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Relaciones entre curas y feligreses en la Villa de Palenque, antes y después

de las Leyes de Reforma, 1580-1880

Introduccion

La presente tesis esta espacialmente delimitada al pueblo de Palenque, Chiapas. Y, las dos
principales preguntas que guian esta investigacion son: ¢ Cémo era la relacion entre los curas
y feligreses en la villa de Palenque, posterior a la muerte de Fray Pedro Lorenzo de la Nada,
y previo a la promulgacién de las Leyes de Reforma? Y, ¢éCémo impactaron las Leyes de

Reforma en esa relaciéon entre los curas y feligreses en este pueblo?

Asi pues, es importante aclarar que si bien la delimitacion temporal sefialada en el
titulo pueda resultar amplia, se enfatizard mas el periodo de 1837 a 1880 porque del 37 en
adelante se tiene mayor documentacion. No obstante, en el cuerpo de la investigacion
agrego antecedentes desde los siglos XVII y XVIII pues los considero pertinentes para percibir
y comparar de mejor manera el impacto de las Leyes de Reforma en cuanto a las relaciones
entre los curas y feligreses de Palenque. El situarme en esta temporalidad me permitira
observar manifestaciones de coyunturas politicas previas a la Reforma. Por ejemplo,
repercusiones de las reformas borbdnicas en tema de Iglesia, la reforma de 1833 sobre la
eliminacion del uso de la fuerza civil para el cobro de los diezmos que, a la postre, se
mantendria vigente. No obstante, si bien los testimonios previos a 1837 son menos y no

estrictamente cronoldgicos, no por ello son menos importantes.

Ademas, en 1837 llegd a administrar la parroquia de Palenque el cura Idelfonso
Macal, el primer cura del siglo XIX que se mantendria por un largo periodo en el pueblo. Y
concluyo en el afio de 1880 porque es un tiempo pertinente en el cual se pueden observar
las primeras manifestaciones de la primera parte de estas leyes liberales en la Villa de
Palenque, asi como del impacto tras haber sido elevadas las Leyes de Reforma a un rango

constitucional en 1873 por el presidente de la republica Sebastian Lerdo de Tejada.
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En este texto pretendo una aproximacién a Palenque y conocer de qué manera se
aplicd en una regién tan alejada de la capital del pais este proceso macrosocial que fue la
separacion lglesia-Estado que se dio entre la primera mitad del siglo XIX y la segunda mitad
del mismo, podremos ver cémo una region aparentemente “incomunicada”, no estuvo fuera
de la circunferencia de esta coyuntura politica. En ese sentido, este trabajo ejemplifica, como
los grandes cambios no sélo repercutieron en las grandes ciudades, o solamente en las
capitales de los estados, sino que ésta llegd a pequefios pueblos. Y en esa légica, repensar
nuestras posturas sobre los pueblos rurales y evitar verlos como simples espacios

monoliticos y estaticos ante los grandes cambios histdricos y politicos.

Ejemplo de lo anterior es el texto de Peter Guardino quien sostiene que la poblacion
de Villa Alta sabia perfectamente de los cambios y que, incluso tenian la ley impresa para

evadir sus “deberes” con los curas parrocos.!

Es de notar que tras la anexion a México los politicos chiapanecos se mantuvieron en
correlacion con las coyunturas politicas a nivel nacional. Evidentemente la coyuntura
histdrica principal que guia esta investigacion es el periddo conocido como la Reforma. Sin
embargo, con este trabajo también observaremos las estrategias de los politicos chiapanecos

para que esas legislaciones repercutieran a nivel estatal y posteriormente a un nivel local.

No es pertinente realizar un andlisis separando a la alta politica de la sociedad
palencana, por esas persistentes vinculaciones entre lo nacional, lo estatal y lo local. Opto,
en consecuencia, por un estudio integral, que no pierda de vista las acciones de las élites, su
relacion con los de abajo y viceversa, porque unos y otros estan muchas veces inmiscuidos
dentro de una misma dinamica, pero desde variantes propias. Resalto la importancia de los
estudios locales sin aislarlos de los procesos globales. Como bien lo advierte Taylor: “A la

reciente historia social de Latinoamérica, al igual que a la historia social de otras zonas, a

L Guardino, Peter, El tiempo de la Libertad. La cultura politica popular en Oaxaca, 1750-1850, Oaxaca, México,
Universidad Autdonoma Benito Juarez de Oaxaca, Universidad Auténoma Metropolitana-lztapalapa, El Colegio
de Michoacan, 2009.
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menudo se le critica por centrar la atencion en localidades o grupos y por perder de vista a

los sistemas”.?

No pretendo generalizar a partir de los resultados de esta investigacion, que los
mismos efectos se puedan deducir en otras regiones, porque Palenque es solamente un
pueblo dentro de la regidon ch’ol ubicada en el Norte de Chiapas. Por ello, no puedo afirmar
gue a partir del estudio de su iglesia podremos concluir que la misma dindmica sucedié en
Tila, Tumbald, Yajalon etc., sin estudiar propiamente a cada una de ellas. Sin embargo,
Palenque nos podria aportar matices de la aplicaciéon de las Leyes de Reforma vy sus efectos
en las relaciones entre los representantes de la Iglesia catdlica y sus feligreses en los entornos
rurales, los cuales representaban la mayor parte del territorio nacional en el siglo XIX. Creo
gue esa es otra aportacion de un estudio individual, pero no desconectado de un contexto
global, el identificar cémo una problematica tiene diferentes o similares manifestaciones

entre una regién y otra.

Para hablar del éxito de una coyuntura histdrica, como las Leyes de Reforma en
Chiapas, el estudio de las localidades dara o no cuenta de ello. Ademas de no agotar el
analisis en su mera aplicacion, sino en los cambios que generd para los curas, para los
indigenas, para los espafioles y para los ladinos. Porque la posicion de cada uno de ellos no
era necesariamente similar antes de decretarse dichas legislaciones, al observar el después
podremos tener un espectro mas claro para comprender de mejor manera el beneficio o lo
perjudicial de la aplicacion de estas leyes. Y también otros aportes podrian ser de qué manera
estos sectores aplicaron la ley, cudles fueron sus estrategias para esquivarlas o bien de qué

forma las pudieron haber aprovechado.

Lo que pretendo es a partir de una localidad ver una variable explicativa de un

pProceso macro y por supuesto, evitar anacronismos. De igual manera, puede servir de punto

2 Taylor, B. William. Entre el proceso global y el conocimiento local: Ensayos sobre el Estado, la sociedad y la
cultura en el México del siglo XVIII, México: Universidad Auténoma Metropolitana-lztapalapa, 2003, pp. 21-22.

12



comparativo con otros pueblos rurales de Chiapas, e incluso otros estados mexicanos como

lo ha analizado Taylor:

Los estudios de pequefio alcance geografico tienden a estar aislados, especialmente si carecen de una
hipdtesis especifica sobre el proceso histdrico, si se reducen a un grupo local o institucion como la
hacienda o si la evidencia escrita no es suficientemente abundante para documentar el cambio y la
continuidad durante un periodo largo o especialmente importante, o si se llevan a cabo en una forma

que hace imposible la comparacién con otros lugares.3

Si bien el proceso histdrico que guia esta investigacion son las Leyes de Reforma, sin
aislarlo de lo que pasa en el pais, a nivel estatal y cdmo baja hasta la Villa de Palenque a
través de su aplicacion, es pertinente aclarar que, de este conjunto de legislaciones se
analizaran de manera puntual solamente aquellas que si se aplicaron en la Villa de Palenque.
De acuerdo con los testimonios recabados en el periodo de estudio estas son: la
promulgacién de la Constitucién de 1857, la Ley Iglesias, la Ley del matrimonio civil, Ley de
Secularizacion de Cementerios, la Ley organica del Registro Civil. Cabe aclarar que si bien la

Ley Lerdo no tuvo una aplicacién se explicara el porqué de ello.

Otro elemento que analizamos con este trabajo es que no siempre podemos ver a los
indigenas como entes pasivos, sino como sujetos con la capacidad de elegir por si mismos
gué decisiones tomar en tal o cual proceso, el verlos siempre como las victimas puede evitar
gue hagamos un anadlisis correcto en una investigacion. Esto nos lleva a pensar en no ver los
conflictos de manera polarizada, es decir, solamente entre espafioles e indigenas, sin tener
en cuenta la participacién de intermediarios, como el cura, las autoridades, los ladinos, los

principales indigenas, etc.

Otro autor que me ha servido de guia para justificar la importancia de este estudio
es, Silke Hensel. Su obra se centrd “en los funcionarios del gobierno local en la provincia de

Oaxaca”.* Su metodologia para comprender la consolidacion del poder del Estado a través

3 Ibid., p. 22.

4 Silke, Hensel. “Bringing the state back in: la presencia del Estado a nivel local- Oaxaca en la época de la
Independencia”, PROTESTAS. Revista del Grupo Europeo de Investigacion Histérica, nim 2, 2009, pp. 211-228,
disponible en,
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de estos intermediarios en un espacio local, creo que puede emplearse también para los
estudios sobre las parroquias. Y podriamos hacernos la misma pregunta que Hensel, ¢ COmo
se consolidod el poder de la Iglesia en los pueblos rurales e indigenas sin tener un contacto
estrictamente directo?, es ahi donde la presencia del parroco se vuelve una variable
explicativa importante, al ser ellos los que cotidianamente observan a sus feligreses y

conviven con la poblacién, conocen la situacién interna del mismo.

Y para el caso de Chiapas ¢Como se consolidé el proceso de separacién entre ambas
esferas? Evidentemente que las autoridades locales jugaron un papel importante en este
proceso, fueron el engranaje politico que los liberales necesitaron para que en los pueblos
rurales sus reformas tuvieran éxito o no, seglin sea el caso estudiado. Esta investigacion
contribuye también a observar la relacién que las autoridades locales tenian con las

estatales, el apoyo, diferencias, y comunicacion que habia entre ambas.

¢ POR QUE ES IMPORTANTE UN ESTUDIO SOBRE UNA PARROQUIA?

Coincido con Juan Pedro Viqueira al considerar la importancia de analizar las parroquias, no
como un espacio aislado de los grandes procesos histéricos, sino la manera en que esos
procesos se manifiestan en un espacio de contacto: “Pienso que no carece del todo de
interés profundizar en el estudio de una sola parroquia. La microhistoria, en efecto, tiene la
gran virtud de permitir entrelazar distintos hechos y ubicarlos en su contexto local para asi

comprender mejor su significado” .

Otro de los autores que ha sefialado la importancia del estudio sobre las parroquias

es Brian Connaughton, destacando ademas las parroquias rurales. Lo que considero de suma

[http://repositori.uji.es/xmlui/bitstream/handle/10234/42206/Bringing the state back in la presencia del
Estado a nivel local - Oaxaca en la época de la Independencia.pdf?sequence=1&isAllowed=y]
consultado: 20 de marzo del 2022.

>Viqueira Alban, Juan Pedro. “Amar a Dios en tierra de indios: La vida cotidiana de los parrocos de San Andrés,
Larrainzar, Chiapas, 1777-1914”, 2007, disponible en
[https://www.researchgate.net/publication/318838103 Amar a Dios en tierra de indios La vida cotidian

a de los parrocos de San Andres Larrainzar Chiapas 1777-1914] consultado: 2 de enero de 2022. P. 181.
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importancia es que fueron muchas veces un punto de encuentro de “feligresias ciudadanas,

pobladas por fieles de diversa procedencia”.®

Es decir, espacios en el que convergian personas de distintas posiciones econdmicas,
sociales y culturales, sin que tal convivencia implicara el fin de la diferenciacién entre
distintos grupos. Otra aportacién de estudiar una parroquia es poder percibir qué tan
consolidada estaba la religidn en los feligreses, y qué tan solido era el poder coercitivo de la
Iglesia en ellos. Porque es cuestionable plantear una Iglesia hegemaonica durante el siglo XIX
con curas pobres, parrocos sin ingresos, ministros sin autoridad dentro de un pueblo, sugiere
mas bien a una Institucion con una fuerza heterogénea, que debe correlacionarse con las

variantes regionales chiapanecas.

Por otra parte, laimportancia de estudiar a los parrocos esta en haber sido una de las
figuras mas importantes durante el periodo colonial en cada pueblo. Quizas en algunas
parroquias, no el mas respetado, pero por lo menos el que mayor informacion tenia de cada
uno de los habitantes, era un ser con muchas funciones dentro de la sociedad, no limitadas

a las meramente religiosas:

El cura funcionaba libremente como el guardian de la moralidad publica, castigando a los adulteros,
apostadores y ebrios con el latigo y reportando ofensas graves a los jueces reales. Se esperaba que él
y sus vicarios también reportaran a los altos niveles del gobierno las condiciones agricolas, los
desastres naturales, los disturbios locales y las novedades politicas; que mantuvieran los registros de
la poblacién; que supervisaran las elecciones anuales de oficiales de los pueblos en las comunidades

dentro de la parroquia; y que asistieran en el control social de otras formas.’

Como arriba se refiere, era un personaje que detentaba una autoridad y un control
de informacion muy valiosa, por lo que su posicidn social empezd a sufrir alteraciones a partir
del reformismo borbdnico y se agravé con las Leyes de Reforma. Ademds de ser ellos a

guienes les tocaria oponerse y convencer a sus feligreses de no jurar la Constitucion de 1857,

6 Connaughton, Brian. “Una frontera interna de inclusidn/ exclusion: la parroquia mexicana en los inicios del
siglo XIX”, en Soto, M., & Hidalgo Pego, M. De la barbarie al orgullo nacional: Indigenas, diversidad cultural y
exclusion: siglos XVI al XIX , 1a ed., Macroproyecto Ciencias sociales y humanidades, México D.F: Universidad
Nacional Autonoma de México, 2009, p. 231.

”Taylor (2003), op. cit., p. 67.
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se tendrian que acostumbrar a ver cdmo su autoridad pasaria a ser subordinada de las
autoridades locales, empezarian a ver que con la creacion del Registro Civil las personas
preferian casarse en esta instancia y no en la iglesia. Y a pesar de generar mecanismos de
resistencia el deslinde de sus administraciones religiosas de las civiles era inminente, asi

como su imagen de autoridad debilitada.

Es de suma importancia el revisar sus correspondencias, sus quejas, sus opiniones de
como notaban el cambio en la actitud de sus feligreses y de sus autoridades civiles, aun y
cuando no podemos ver esos documentos como un fiel reflejo de la sociedad palencana en
esos afios, pero con una debida critica de fuentes podemos percibir y analizar el cambio
social que se empezd a manifestar. Por ello, es sugerente estudiar a estos sujetos histéricos,

ademas de analizar su posicion frente al alto clero y frente al ayuntamiento.

Otro punto importante que se puede percibir en estas investigaciones es el
conocimiento que la feligresia tenia de sus derechos; “sus referencias religiosas y ciudadanas
solian demostrar una familiaridad no sélo con el lenguaje sino con los codigos de expresidn
en materia juridica, social y politica”.® Concretamente en Palenque, hay casos donde se
muestra que los feligreses acusaban los abusos de sus curas amparados en la ley, esto nos
indica que estamos frente a sujetos activos en los cambios politicos, que conocen y asumen

una legislacion que les puede ayudar en determinado momento.

Otro justificante de abordar estas investigaciones y guiandome en Hensel es que, si
bien hay casos en los que los ministros son envueltos en polémicas a partir de acciones que
afectan a un pueblo, o a un sector de la poblacion, hay otros testimonios en los que su
relacién no es antagdnica, sino incluso de alianza con las autoridades, o alianza con la

poblacidon indigena, entonces no siempre los podemos ver como sujetos problematicos.

Al igual que Hensel, pienso que no siempre los intermediarios, en este caso los de |a
Iglesia, tuvieron éxito. Este estudio es un ejemplo de cémo la presencia de los curas entre

los afios estudiados de los siglos XVII, XVIII y XIX no parecié consolidarse en una buena

8 Connaughton (2009), op. cit., p. 231.
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relacion con sus feligreses, esto no quiere decir que se trate de un proceso de secularizacién
de la sociedad, porque esto no explicaria la constante solicitud de un cura por parte de las
autoridades locales como de los feligreses para la iglesia de Palenque cuando no habia quién
la administrara. Pero écomo explicar un fendmeno de larga duracion de malas relaciones

entre curas vy feligreses?

Este fendmeno tiene que ver con la dindmica de una parroquia marginal; problemas
con los medios de subsistencia de los parrocos, el poco o nulo pago de obvenciones, la
pérdida de autoridad del ministro ante sus feligreses y autoridades antes de la promulgacion

de las leyes y que se agravaria posterior a ellas.

¢ POR QUE ESTUDIAR LA PARROQUIA DE PALENQUE?

En principio, habria que sefialar que los estudios sobre la Iglesia y el clero en Chiapas son aun
escasos. La historiografia chiapaneca todavia adolece de grandes vacios al respecto, es decir,
el analisis sobre este pueblo se puede justificar también porque al estudiar un tema sobre la
Iglesia, nos aproximara a la situacion de la evangelizacién en esta region del estado, entre los
afios previos a 1854 podremos percibir ese proceso e incluso la posicidn social y la relacion
de los curas y sus feligreses antes de la coyuntura politica que analizamos. Como lo ha

mencionado Vigueira:

Estudios recientes han mostrado tanto el relativo fracaso de la evangelizacién en Chiapas como las
profundas diferencias que se dieron entre los indios y sus curas después de la independencia y la

extrema debilidad de la institucidn eclesidstica durante la primera mitad del siglo XIX.°

Esta investigacion se refuerza con la premisa de Viqueira. Al situarse entre la primera
mitad del siglo XIX y parte de la segunda mitad del mismo, refleja la situacién social y
econdmica de los ministros, aunado a la pérdida de influencia para con sus feligreses. Esa
pérdida de autoridad no sélo tuvo que ver con los indigenas, sino también con la posicién de

los ladinos, quienes muchas veces conflictuaron con los eclesiasticos por el control de la

9 Viqueira (2007), op. cit., p. 179.
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mano de obra indigena y se negaron al pago de las obvenciones, agudizando la posicion de

la institucion eclesidstica en esta region.

Otra de las justificaciones de analizar la Villa de Palenque es que se convierte en la
segunda investigacion sobre este pueblo, la Unica obra al respecto es sobre su fundacién en
1567. Por otra parte, es la primera investigacién que hara ademas del objetivo central, una
descripcion de este pueblo durante la temporalidad que guia la investigacion. Ademas, a
pesar de su posicién fronteriza, por estar ubicado en colindancia con los Estados de Tabasco
por un lado y Campeche por el otro y su lejania de la capital, ello no significd que el proceso
gue se generd a partir de la época de la Reforma no haya tenido repercusiones en este
pueblo. Por otra parte, se observan también las redes de comunicacion que habia entre los
pueblos ubicados al norte de Chiapas, y la manera en que cada uno de ellos fue adoptando

estos cambios politicos para si.

En conclusion, la importancia que tienen estos tipos de estudio son primero, que nos
permiten analizar y comprender cdmo las Leyes de Reforma fueron recibidas por el alto clero
y la manera en la que las percibieron los ministros que conformaban el bajo clero, quienes
desde las provincias tendrian que contener y disputar con sus feligreses y las autoridades
civiles locales los cambios politicos que se estaban dando. Por otra parte, podremos
identificar la manera en que estas legislaciones fueron aplicadas por un pueblo rural, por una

villa con una sociedad ladina e indigena conviviendo en un mismo espacio.

También podremos analizar los cambios no solamente en el ambito politico, sino en
lo social. Es decir, estudiar si durante los primeros afios de este periodo observamos un
proceso de secularizacion de la sociedad o si en un principio solo observamos el deslinde de
las funciones de los curas. Ademas de cuestionarnos éque significo la aplicacion de las Leyes
de Reforma en la Villa de Palenque? ifueron los indigenas beneficiados de este proceso? O
éAumento el poder de las autoridades locales? Por lo tanto, para el analisis de esa pérdida
de influencia habria que tener en cuenta, quién empieza a detentar ese poder o autoridad

que los parrocos fueron perdiendo. Entonces, las Leyes de Reforma ¢sobrepusieron el poder
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del Estado sobre la Iglesia, o solamente se separaron? El caso de Palenque puede arrojar

pistas al respecto.

El objetivo general de esta investigacion es analizar la relacion entre los curas y

feligreses en Palenque tanto antes como después de las Leyes de Reforma para poder

comprender la manera en que este proceso macrosocial impacto en la relacién social entre

ambos sujetos historicos .

Los objetivos particulares son:

Estudiar las relaciones cotidianas entre los feligreses palencanos y sus curas desde
fechas muy tempranas para intentar reconstruir y conocer como era la relacion entre
ambos sujetos historicos y como pasoé a ser después de las Leyes de Reforma con el
fin de percibir continuidades, alteraciones o rupturas en dicha relacion social entre
los afios estudiados.

Analizar el papel y las acciones de los feligreses tanto ladinos como indigenas como
protagonistas inmersos en los cambios politicos que se dan en el pais, a través de
alianzas con el poder civil local en contra de sus curas.

Demostrar que la Villa de Palenque, a pesar de no tener un sistema de caminos
“modernos”, su accidentada geografia y su posicién en frontera no fue durante el S.
XIX un pueblo aislado de los cambios politicos en la separacion Iglesia-Estado.

Tener un primer acercamiento a la configuracion social (poblacién) del pueblo de

Palenque en el periodo analizado.
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Esta investigacion serd abordada desde una perspectiva de la historia social,'® en virtud
de esta corriente historiografica pretendo comprender la vida cotidiana de los curas con sus
feligreses en esta parroquia, ademas de explicar el porqué de la ruptura en la relacién social

entre ambas partes, el diario vivir, aunque a veces no fuera tan armoniosa.

Tal como Julidn Casanova reflexiona sobre la historia social, esta investigacién no se
centra en la élite privilegiada de Palenque sino también en “las clases inferiores” que en este
caso son los indigenas del pueblo y se analiza la manera en como asumieron esta coyuntura
politica, siendo participes activos de este proceso histérico no centrandome Unicamente en

los procesos politicos sino también en “los conflictos de él emanados”. 1t

Estoy de acuerdo con la proposicion de William Taylor sobre “la democratizacion de
la historia que da voz a la gran mayoria de nuestros ancestros” y en ese sentido, Taylor

también resalta la aportacion de los historiadores sociales porque:

Han ampliado el estudio histérico hasta incluir a mucha gente ignorada que habia sido considerada
como objetos de la historia, que quiza en forma obstinada o heroica resistian el cambio, pero que en

realidad no hacfan historia o no hacfan nada para si mismas.*?

HIPOTESIS

La hipdtesis principal que guia esta investigacién es que los feligreses palencanos acorde con
los nuevos cambios politicos entre la separacion de lo civil y lo religioso y en alianza con las
autoridades del pueblo, buscaron el deslinde de los curas en temas civiles, cuestionaron la
accion de sus curas y accedieron a las nuevas instituciones civiles en circunstancias publicas
gue, segln los nuevos tiempos, ya no correspondian a los eclesiasticos administrar. Al
aplicarse estas leyes encontraron ademas un nuevo mecanismo para dejar de pagar lo que
ellos consideraban como los excesivos cobros de los servicios de los curas y soslayar los

demas abusos que reclamaban sufrir. No obstante, no se pretendid en ningin momento

10 Burke Peter, Historia y teoria social, México, Instituto de Investigaciones Dr. José Marfa Luis Mora, «Coleccidn
Itinerarios», 1992.

11 Casanova, Julidn. La historia social y los historiadores. Barcelona: Ed. Critica, 2013.

2 Taylor (2003), op. cit., p. 21.
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eliminar la presencia de los parrocos en el pueblo. Cuando no habia cura en su parroquia
hacian la solicitud de uno. Buscaron una cierta autonomia, considero que el objetivo fue
limitar las acciones de los eclesidsticos que repercutieran en sus vidas econdmica y privada
mas que un proceso de secularizacion de la sociedad palencana. Querian seguir siendo
catdlicos pero que, aunado a otras problematicas, su fe no tuviera un precio econémico tan

caro de pagar.

Una segunda hipotesis es que antes de aplicarse las Leyes de Reforma, la interaccion
cotidiana entre los curas y los palencanos no era del todo armoniosa y presentaba episodios
de ausentismo, por lo tanto, estas legislaciones no marcaron un hito en la mala relacién social
entre ambos actores, sino que la acentuaron y les dieron un nuevo matiz de resistencia a los
feligreses, al rechazar lo que consideraban una serie de abusos, pero ahora amparandose en
las leyes, y respecto a los curas, repercutiendo negativamente en su posicion social y
econdmica. Asi mismo, las legislaciones del periodo de la Reforma no generaron la pobreza
espiritual, econdmica y material de la iglesia palencana, desde muy temprano ésta presento
ausencia de curas, signos de deterioro, abandono, pobreza, y una feligresia poco atendida,

en cambio, si agravd cada una de ellas.

FUENTES

Debido a la escasa bibliografia de la historia de Palenque sobre los siglos XVII-XIX, con
excepcion de la obra de Jan de Vos sobre la fundacion del pueblo, las fuentes primarias
utilizadas para sustentar esta investigacion provienen de distintos archivos histdricos del
pais. El principal es el Archivo Histérico Diocesano de San Cristobal de Las Casas, Chiapas (en
adelante AHDSC). De este archivo reuni la totalidad de mi informacion sobre las relaciones
entre curas vy feligreses y padrones de poblaciéon durante el periodo estudiado, todos estos

documentos procedentes del Fondo Diocesano (en adelante FD).

El segundo archivo mayormente utilizado es el Archivo Historico de Chiapas de la
Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas del cual obtuve las memorias de los gobernadores
para recuperar informacién de contexto politico y decretos en los cuales se menciona

Palenque. También hice la revisidon de la hemerografia que este acervo contiene para
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recuperar informacién complementaria. El tercer archivo utilizado fue el Archivo Historico
de Chiapas de la Biblioteca Manuel Orozco y Berra INAH, del cual recabé distinta informacion
sobre Palenque y elementos politicos de Chiapas. El cuarto archivo utilizado fue el Archivo
General de la Nacion (en adelante AGN) del cual obtuve informacién sobre espafioles en
Palenque, Cartas de Seguridad de extranjeros en la Villa, asi como informacion sobre algunos

sucesos en el pueblo.

Deigual manera, pude acceder a documentacion resguardada en la plataforma digital

https://pares.culturaydeporte.gob.es/inicio.html de la cual pude adquirir informacién sobre

un cura de 1611 asi como mapas correspondientes. Finalmente, recurri a la documentacién

ubicada en la plataforma digital www.familysearch.org de la cual pude obtener informacién

correspondiente al Registro civil desde 1861 en adelante.

Otras fuentes que complementaron la informacion utilizada fueron los textos escritos
por distintos viajeros que llegaron al pueblo de Palenque. A partir de ellas obtuve
informacion complementaria sobre la poblacion palencana del siglo XIX, sobre sus
impresiones de la villa para no reducirme a lo dicho por los curas pues es claro que muchas

de sus descripciones tenian un objetivo y ello alimentaba sus argumentos.

El primer viaje revisado es el de Guillermo Dupaix en 1808, el segundo es el de Jean
Frédéric Waldeck en 1832, el tercero de Walter y Caddy en 1840. Y, la revisién de la
expedicion llevada a cabo por John Lloyd Stephens y Frederick Catherwood en 1840; fue
fundamental por la descripcidn de las caracteristicas de los indigenas en la villa de Palenque
y del alcalde de ese momento. Describieron al cura del pueblo de esa época, la situacidon
econdémica del pueblo, y en lo que respecta a la investigacién, dejaron ver el comportamiento
de los curas y emitieron opiniones desde su perspectiva occidental hacia las actitudes de los
parrocos. No se dice el nombre del cura de ese afio, pero en base a una linea del tiempo
elaborada con los expedientes de este trabajo, podemos identificar a quién se refiere. Otros
elementos mencionados son: la condicion material de la iglesia, permitiéndome ver que, las
acusaciones por parte de los curas sobre la pobreza de los ornamentos religiosos y las

condiciones deplorables de la iglesia si eran ciertas.
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De igual manera revisé el texto de Arthur Morelet en 1847, quien realizd una
descripcion de los indigenas que habitaban esta Villa. Y finalmente, revisé la informacién

proporcionada por Désiré Charnay en 1864.

ESTRUCTURA DE LA INVESTIGACION

Esta investigacion estd dividida en seis capitulos y estan organizados bajo un orden
cronoldgico acorde a las coyunturas politicas que se analizan. El primero de ellos tiene el
objetivo de ubicar al lector en el espacio de estudio, asi como precisar antecedentes
historicos de Palenque comenzando por su fundacion en 1567. Agrego algunos datos
posteriores a la muerte de fray Pedro Lorenzo de la Nada, fundador de Palenque, asi como
el cambio de administracion de la iglesia pasando de ser atendida por el clero regular al

secular y analizo algunos datos sobre la poblacidn en estos afios de los siglos XVIy XVII.

De igual manera, en el segundo apartado de este primer capitulo agrego los primeros
antecedentes de conflictos entre curas y feligreses en Palenque a través de su participacion
en la rebelién de 1712 en San Juan Cancuc explicando la participacion de los palencanos y
las repercusiones que ello tuvo para el pueblo, asi como el movimiento de un lugar a otro

gue se origind por este proceso.

En el segundo capitulo se mencionan los antecedentes sobre las relaciones entre
curas y feligreses en la Villa de Palenque entre 1817 y 1824 aln como parte del territorio de
Guatemala. Comento primeramente la problematica de las malas condiciones de los caminos
gue conectaban hacia Palenque con el fin de comparar esas descripciones con las hechas por
los curas para observar si eran ciertas o meras exageraciones de los clérigos para no llegar a
Palenque. En el segundo apartado de este capitulo se agregan datos sobre la poblacién de
Palenque a partir de la segunda mitad del siglo XVIIl para observar el crecimiento o

decrecimiento de la poblacién y correlacionado con el tema de los ingresos para los curas.

También se da cuenta en este capitulo sobre la breve condicién de parroquia
“pinglie” que gozo, explicando el porqué no se mantuvo como tal, convirtiéndose mas bien

en una parroquia marginal. La tercera parte de este capitulo se sitla en la primera mitad del
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siglo XIX, afios en los cuales se estudian procesos politicos importantes como la creacién de
la subdelegacion-intendencia en 1803, la elevacién de rango a villa de Palenque en 1813, la
conformacién del ayuntamiento civil en 1821, instancias y cargos civiles que ocuparan los
ladinos conformdandose una élite politica local que posteriormente tendria conflictos con los
curas en turno. De igual manera se agregan descripciones sobre el pueblo de Palenque desde

una mirada extranjera, es decir, a partir de los viajeros que llegaron al pueblo.

El tercer capitulo empieza con la participacion de Palenque en el proceso de
incorporacion de Chiapas a México, se estudia la posicion de la Iglesia y de la religidn catdlica
en la primera Constitucién de Chiapas de 1826 con el fin de posteriormente comprobar su
cambio de status en la Constitucion estatal de 1858 bajo el contexto de la Constitucion
federal de 1857. De igual manera se estudia el contexto politico del estado y la presencia de
un “hombre de bien” en Palenque.!® Se agregan estadisticas sobre la poblacion durante la
primera mitad del siglo XIX para cotejarlas con los datos anteriores y observar su movimiento.
Se hace una revision de las relaciones entre curas y feligreses a partir de la década de 1830,
poniendo énfasis en el afio de 1837 tras la llegada del cura lldefonso Macal a la parroquia de
Palenque con un breve periodo del cura Paniagua quien lo sustituyd por cuatro meses en
1846. Este capitulo tiene como objetivo mostrar las relaciones entre los curas y feligreses al

anexarse Chiapas a México y como preludio a las Leyes de Reforma

El cuarto capitulo estd centrado en la administracion del cura propietario Andrés
Urbina, quien llega Palenque en 1847, se analiza su adhesion al Plan de Ayutla, asi como una
serie de conflictos que tuvo con el ayuntamiento, con los principales indigenas, con los

ladinos del pueblo y acusaciones en su contra.

En el quinto capitulo se examinan las nulas repercusiones de la Ley Lerdo en Chiapas
y se explica el porqué de ello, se estudian las relaciones entre los curas y feligreses en 1856,

menciono el contexto politico a nivel federal y estatal, las repercusiones del Juramento de la

13 Este apartado se hara basandome en el texto de Torres Freyermuth, Amanda Ursula, Los hombres de bien.
Un estudio de la élite politica en Chiapas (1825-1835), 12 ed, San Cristébal de Las Casas, Chiapas, México:
CIMSUR-UNAM, 2017.
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Constitucién de 1857 en Palenque vy la llegada del cura Miguel Geronimo Martinez a la
parroquia en sustitucion de Urbina por un breve tiempo. También se analizan las
repercusiones de la Ley lIglesias, el conflicto entre el cura Urbina y el gobernador de
indigenas, su abandono de la parroquia y las diligencias generadas por ello y finalmente se

menciona la condicidn espiritual y material de la parroquia de Palenque.

En el sexto capitulo se estudian el contexto histérico y politico de las Leyes de
Reforma en 1859, las consecuencias de la Ley sobre secularizacion de cementerios asi como
las repercusiones de la Ley sobre el matrimonio civil, y de la creacidon del Registro civil. Luego
estudié la administracion del cura Ramoén Ruiz a partir de 1868 y culmino la investigacion en

1880 con datos sobre la condicidn de la iglesia y los feligreses de Palenque.

En las conclusiones finales reflexiono sobre el impacto real de las Leyes de Reforma
en la relacion entre los curas y feligreses en Palenque, la importancia de su matizacién al

respecto y los aportes de la investigacién a los estudios de la Iglesia en Chiapas.

Antes de pasar al primer capitulo, agregaré un breve balance historiografico con el
objetivo de destacar lo que otros colegas han hecho sobre el tema que aqui interesa, de igual

manera, a partir de ello destacar la aportacion que este trabajo hara al respecto.
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BREVE BALANCE HISTORIOGRAFICO

A continuacién, presento un breve balance historiografico, el objetivo de la elaboracién de
éste surge a partir del interés de conocer la forma en que la tematica ha sido abordada por
otros historiadores, reconocer continuidades y discontinuidades en la problematica a través
del tiempo histérico, distinguir las coyunturas que generan variables explicativas para
comprender de mejor manera este conflicto y asi, evitar generalizaciones o anacronismos

gue pueden afectarnos en el andlisis.

Considero que, una de las mds grandes aportaciones de la historiografia es que, a
manera de una brujula, ubica, orienta al historiador, le sefiala en qué eje esta situado en ese
desierto inmenso que seria la tematica de interés, le muestra qué hay detrds de él, le indica
los caminos que han sido abordados por los demas colegas y le ofrece la reflexion para
abrirse una nueva ruta y no continuar en la que algunos ya lo han hecho, sino que lo invita a

abrir mas que a repetir caminos.

Este breve apartado resulta enriquecedor por dos cosas, primeramente, porque
permite ubicar focos de conflictos que en dos periodos distintos continuaron (Reformas
Borbodnicas, Leyes de Reforma), es decir, situaciones que, a pesar de legislaciones al respecto,
no eliminaron continuidades en las relaciones entre curas y feligreses. No obstante, en ese
proceso se perdieron legitimidades, se invirtieron posiciones sociales, es decir, hubo cambios
gue alteraron la relaciéon social de cotidianeidad en algunas regiones entre los parrocos y sus
feligreses. Ademas, es interesante notar la manera en como la problematica que aqui
abordamos tuvo similitudes en cuanto a las demandas de los feligreses y acusaciones de los
curas respectivamente, no solo con el paso del tiempo, sino que, también en la delimitacion
espacial, podriamos ver una problematica similar en dos territorios completamente distintos

y lejanos entre si, como se verd a continuacion.

La segunda aportacion de este andlisis es la forma en que colegas de algunas regiones
de América Latina, de México y de Chiapas han abordado esta cuestion, con metodologias

distintas, con orientaciones tedricas diferentes, algunas similares, con un particular manejo
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de las fuentes, pero sobre todo el uso de su delimitacién temporal y espacial, esto permitira
situarme en esas lineas de investigacién y ubicar la aportacién que mi trabajo hard al

respecto.

Este apartado estd dividido en tres grupos, diferenciados no por la tematica, sino por
la temporalidad y por la coyuntura politica o histérica a la que los autores consideran influyd
en el conflicto entre los curas y sus feligreses. La primera parte se centra en la influencia de
las Reformas Borbdnicas a la disidencia entre curas y feligreses y la segunda parte consistira
en el andlisis de las obras que analizan el impacto de las leyes liberales del siglo XIX en la
problematica entre ambos sujetos historicos. Cabe mencionar que hay autores quienes han
investigado de manera mas explicita el impacto de las Leyes de Reforma en este tema. El
tercer grupo estard enfocado en el andlisis de las obras que lo han abordado directamente
en Chiapas. Hago este andlisis por separado de los dos anteriores, aunque puede ubicarse
en uno de ellos, porque de esta manera podria encontrar con mayor exactitud mi aportacion,

ya que mi investigacién esta delimitada espacialmente a Palenque, Chiapas.

Antes de dar inicio al analisis, es importante aclarar que, a rasgos generales, en la
clasificacion de estos estudios histéricos, los textos que revisaremos y mi investigacion estan
dentro de lo que podriamos denominar como historia de la Iglesia mds que historia de las
religiones. Esa precision es importante, pero, mejor aun, fijar que tanto este balance como
la investigacién misma, estan centradas en las obras que han estudiado al bajo clero, pero,
sin ignorar a quienes han hecho estudios sobre esta institucion eclesiastica y del alto clero.
Personalmente considero que nuestros trabajos hacen un estudio de la vida cotidiana de los
curas vy sus feligreses, el diario vivir, aunque a veces no fuera tan armonioso, esa relacion
social es la que nos interesa, pero me interesa particularmente la ruptura de esa relacion
social. Por lo tanto, esta investigacién se pretende abordarla desde un enfoque de la Historia

Social .1

14 Uno de los principales historiadores que explican las caracteristicas de esta disciplina de la Historia es Burke,
Historia y teoria social, México, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1992, «Coleccion
[tinerarios».
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Antes de empezar la discusion de las obras especificas sobre estos temas, pienso que
es significativo subrayar los balances historiograficos que se han realizado al respecto.
Empezando por el trabajo de Lida Miranda.® En su andlisis la autora hace una comparacion
sobre los avances en las investigaciones sobre la Iglesia catélica a partir de una comparacion
entre lo que se produce en Argentina y en México. Miranda aborda dos coyunturas politicas
como delimitacién temporal en la historia de la Iglesia, primeramente, las Reformas
Borbdnicas a fines del siglo xvill y posteriormente las reformas liberales del siglo XIX. En su
balance, se analiza la manera en cdmo en ambos paises esta institucion fue respondiendo a

esos cambios. Curiosamente concluye su analisis de la siguiente manera;

[...] los debates entre el catolicismo y el liberalismo han dominado la historiografia de
México y Argentina a tal punto que es poco lo que sabemos de la relacion que la Iglesia
era capaz de construir en cada parroquia con sus feligresias. lgnoramos como hacia para
atraer al templo a sus feligreses con el fin de que continuaran respetando los

preceptos.'®

Entonces, como veremos mas adelante, tanto este estudio como la investigacién que
me encuentro realizando contribuyen precisamente a conocer de qué manera se traducen

estos cambios politicos en las parroquias.

Otra obra historiografica muy importante es la de Roberto Di Stefano’, si bien su

anadlisis esta delimitado a Argentina, temporalmente, hizo un recuento de las obras que se

15 Miranda, Lida. “La iglesia catdlica en las mds recientes historiografias de México y Argentina. Religion,
modernidad y secularizacion, en Historia Mexicana, Vol. 56, nim. 4, abril-junio, 2010, pp. 1393-1426.

16 Ipid., p. 1415.

17 Dj Stefano, Roberto. “La renovacidn de los estudios sobre el clero secular en Argentina: de las reformas
borbdnicas a la Iglesia romana”, en Anuario del Centro de Estudios Historicos "Prof. Carlos S. A. Segreti", num.
7,12-01, 2007. Menciona también que, la renovacién historiografica que se ha dado en el pais se debe también
a la influencia metodoldgica de la Historia Social, Historia de las Ideas e Historia politica. A partir de esas
aportaciones tedrico-metodoldgicas han hecho un enfoque distinto a lo que normalmente se hacia, estudiar la
Iglesia Unicamente desde arriba.

Este autor tiene otras publicaciones importantes al respecto, Di Stefano, Roberto, El pulpito y la plaza. Clero,
sociedad y politica de la monarquia catdlica a la republica rosista, Buenos Aires, siglo XXI Editores, 2004, Di
Stefano, Roberto “Magistri clericorum. Estudios eclesiasticos e identidades sacerdotales en Buenos Aires a fines
de la época colonial”, en Anuario IEHS, nim. 12, 1997, Di Stefano, Roberto. “Pastores de rusticos rebafios. Cura
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han producido en los Ultimos diez afios sobre el clero secular. En cuanto al tiempo historico
de las obras que analiza éstas abarcan el periodo colonial tardio y la primera mitad del s. XIX.
A diferencia de Lida, Di Stefano si menciona obras que tienen que ver directamente con la
relacion entre curas y feligreses en el periodo ya mencionado. Ambas obras son importantes
porque nos ponen al tanto sobre las investigaciones que se estan haciendo en Argentina, la
metodologia que ellos aplican, de las cuales los autores son muy explicitos en mencionar que
llevan a cabo sus investigaciones desde el enfoque de la Historia Social y no desde la
Microhistoria. Ellos hacen un deslinde frente a |la obra de Juan Pedro Vigueira, como se vera

mas adelante (considero que era importante hacer esa precision).

Ahora bien, centrandonos en los balances historiograficos realizados para el caso de
México, un importante texto es el de Rodolfo Aguirre sobre el clero secular de la Nueva
Espafia.'® Aguirre hace una revisién sobre el bajo clero en un contexto temprano del siglo
XIX. Sin embargo, el autor deja abierto el debate y propone nuevos estudios, nuevos

documentos que los archivos eclesidsticos nos arrojan para un estudio mas amplio.

Otra obra de caracter historiografico, pero, bajo el contexto de las Leyes de Reforma

es la de Pablo Mijangos,*® un anélisis muy completo, y de gran importancia para entender en

de almas y mundo rural en la cultura ilustrada rioplatense”, en Boletin del Instituto de Historia Argentina y
Americana “Dr. Emilio Ravignani”, tercera serie, nim. 22, segundo semestre de 2000.

18 Aguirre, Rodolfo. “En busca del clero secular: Del anonimato a una comprensién de sus dindmicas internas”.
Publicado: 8 de noviembre 2012, disponible en:
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/iglesiane/iglesiane.html, consultado 13 de
febrero de 2021.

¥ Mijangos, Pablo, La reforma (1848-1861), México: Fondo de Cultura Econdmica, Centro de Investigacidn y

Docencia Econémicas, 2018, 247 pp., este autor tiene otra obra importante sobre este periodo; Mijangos y
Gonzélez, “Entre la igualdad y la gobernabilidad: los motivos de la supresién del fuero eclesidstico”. Historia
Mexicana, Vol. 66, nim. 1, julio- septiembre, 2016, DOI:http://dx.doi.org/10.24201/hm.v66i1.3243.

Otros textos muy importantes, que si bien no son obras monogréficas sobre el conflicto entre curas y feligreses,

si es importante revisarlos para conocer la historia de la Iglesia y ver continuidades y rupturas no solamente en
sus relaciones sociales con los feligreses, sino comprender el papel del alto cleroy asi poder tener una diferencia
de cémo los cambios politicos eran percibidos por ellos y como el bajo clero tenia que lidiar con sus feligreses
a partir de las ordenes que el obispo daba como respuesta a esos nuevos aires de cambios, ese analisis es muy
interesante. Una obra importante al respecto es la de Garcia Ugarte, M. Eugenia, Poder politico y religioso.
Meéxico siglo xix, 2 tomos, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Miguel Angel Porrtia, 2010.
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principio, los debates entre el alto clero y los politicos tanto liberales como conservadores,

para observar posturas y respuestas a estas leyes.

Para el caso de Chiapas, también se han realizado importantes balances
historiograficos, que si bien no son necesariamente sobre el tema que aqui abordamos,
mencionan la falta de trabajos como el que me encuentro haciendo para comprender de
mejor manera la dindmica del bajo clero.?° Aunque, y como veremos en el Gltimo apartado
de este texto, es muy poca la produccion historiografica al respecto en Chiapas. De estas
revisiones, en la de Jan de Vos no encontramos un andlisis de investigaciones sobre la
relacion curas-feligreses, en cambio Justus Fenner sefiald la falta de estudios de distintas
indoles sobre el siglo XIX chiapaneco y tampoco destacd en su andlisis un estudio como el

aqui realizado.

Otra obra importante es la de Aguirre R. y Enriquez L. (coords.), La Iglesia Hispanoamericana de la colonia a la
republica, México, Instituto de Investigaciones Sobre la Universidad y la Educacién (IISUE), UNAM, Instituto de
Historia, Pontificia Universidad Catdlica de Chile, Plaza y Valdés Editores, 2008, 384 pp.

Otra obra importante al respecto es Connaughton, Brian. (coord), México durante la Guerra de Reforma, Tomo
I: Iglesia, religion y Leyes de Reforma, Xalapa, Universidad Veracruzana, 2011, 246 pp.

Una investigacion que nos puede ayudar a contextualizar de manera mas amplia el estudio de las Leyes de
Reforma es Pani, Erika (coord.), Nacion, Constitucion y Reforma, 1821-1908, 1a ed., Seccion de obras de historia.
Serie Historia critica de las modernizaciones en México, México, D.F: Centro de Investigacion y Docencia
Econdmicas Fondo de Cultura Econdmica, 2010, 360 pp.

También, Matute A., Connaughton, B., y Trejo, E., Estado, iglesia y sociedad en México: siglo XIX, Las ciencias
sociales, México: M.A. Porrua, 1995, 430 pp.

20 Fenner, Justus. “Fuentes primarias para el Chiapas decimonénico”, p. 1-62,  disponible en
[https://www.academia.edu/25732497/Fuentes primarias para el Chiapas decimon%C3%B3nico]
consultado: 28 de octubre de 2019.

Fuentes Horta, E. y Ledezma Diaz, A. “Métodos problemas en la historiografia chiapaneca: Entrevista a Juan
Pedro Viqueira Alban”, Revista de Historia, num. 77, enero-junio 2018, pp. 207-222, DOI:
http://dx.doi.org/10.15359/rh.77.8.

Parrilla Albuerne, A. Maria y Gutiérrez Cruz, S. Nicolds. “Una revision historiografica sobre Chiapas en el siglo

xIX”, en Connaughton, Brian (Coord.), Didlogo historiogrdfico Centroamérica-México siglos xvii y xix, Editorial
Gedisa, Universidad Autonoma Metropolitana, Unidad lIztapalapa, Ciudad de México, 2017, pp. 617-652.
Vigueira Alban, Juan Pedro. “Levantar los cimientos de la historiografia de Chiapas”, en Gomez Mazin, O.,
Serrano Diaz A., y Ruiz lbafiez J. (coords.), Permanencias y huellas. Comprender un mundo global en la
identificacidn del patrimonio novohispano, Murcia, Universidad de Murcia (Coleccion "Vestigios de un mismo
mundo", n®5), 2012, pp. 21-53.

Vos, J. “Chiapas decimondnico: una bibliografia comentada”, Secuencia, nim. 12, septiembre-diciembre, 1988,
pp. 51-96, DOI: http://dx.doi.org/10.18234/secuencia.v0i12.230.
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Pero, si nos preguntamos a qué se debe la escasez de textos sobre el periodo
decimondnico en Chiapas, ya sean sobre los curas y feligreses u otros, en su revision
historiografica, Ana Maria Parrilla Albuerne y Nicolas Gutiérrez Cruz descatan los enfoques

de temporalidad como una de las problematicas en los estudios histéricos en Chiapas;

A lo largo de este viaje a través de la historiografia referente a la historia de Chiapas del s. xIX, nos
encontramos ante un panorama historiografico inconexo en cuanto a sus temdticas. Muchos temas
han sido abordados en una o dos publicaciones, en ocasiones por un mismo autor, pero, muchos otros,
por investigadores distintos, sin llegar a constituir una linea de investigacién consistente que nos

permita llegar a comprender en su totalidad un fendmeno histdrico de larga duracién.?*

Es importante la aseveracion que hacen estos autores al alertarnos sobre la escasez
de investigaciones al respecto y al mismo tiempo incentivarnos a realizar estudios con mayor
continuidad, investigaciones de larga duracién para comprender de mejor manera las

dindmicas historicas de cada comunidad y el estado mismo.

No obstante, aunado al problema sefialado arriba, es sugerente mencionar la lejania
de los archivos que dificulta en términos practicos la continua realizacion de investigaciones
histdricas sobre los siglos XVI al XIX sobre Chiapas. Archivos dispersos geograficamente en
Espafia, Guatemala, Ciudad de México,Tuxtla Gutiérrez y en San Cristdbal de Las Casas, esta
problematica ya la ha sefialado antes Vigueira, es él uno de los mas importantes autores
sobre la relacion entre indigenas y curas en Chiapas, metodolégicamente este autor ha
hecho uso de la microhistoria para sus trabajos, él también sefiala otras problematicas en los

avances historiograficos sobre Chiapas y menciona que:

Sus autores se han encontrado con el problema de que hay muchas regiones, muchos periodos y
muchas problematicas que no han sido jamas abordadas en Chiapas. Es, pues, una tarea imposible
escribir una obra de sintesis cuando no existen suficientes estudios monograficos. El desconocimiento
de aspectos basicos del pasado (tendencias demogréficas, dinamicas econdmicas regionales,
evolucién de la estructura de la propiedad), por falta de estudios detallados y sistematicos, impiden

esbozar con cierto grado de confiabilidad las grandes lineas de la historia de Chiapas.??

21 parrilla y Gutiérrez (2017), op. cit., p. 640.
22 Viqueira (2012), op. cit., p. 5.
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Entonces, al igual que Parrilla y Gutiérrez, Viqueira coincide en sefialar la falta de
investigaciones histéricas con una continuidad en cuanto a la periodizacion y andlisis, es
decir, estudios de largo aliento que permitan analizar de mejor manera las dindmicas y los
impactos de las coyunturas histdricas correspondientes. Por ello, considero importante mi
investigacién, porque aportard una pieza mas al rompecabezas sobre la historia de Chiapas

durante la segunda mitad del siglo XIX.

Finalmente, un reciente balance historiografico aparece en Historias e historiografias
del siglo XIX en Chiapas y Guatemala?3, lo interesante de este texto es que los autores
sefialan, en principio, el desconocimiento entre quienes realizan investigaciones historicas
sobre chiapas de los trabajos realizados por los historiadores que se interesan por los mismos
sujetos historicos pero en Guatemala. Ahora bien, un primer problema que detectan y que
coincide con lo que menciond Fenner, es la poca cantidad de trabajos sobre el estado en el
periodo del siglo XIX, cantidad menor incluso a lo que se ha hecho sobre la historia

decimonodnica de Guatemala.

Los autores sefialan que, a partir de los afios noventa, a raiz de la creacién de nuevas
instituciones dedicadas a la investigacién y a una mejoria en la organizacién y acceso a los
diferentes archivos es que hubo un aumento de la produccién historiografica sobre el S. XIX.
Ademas, hoy en dia esta situacion ha mejorado debido a la presencia de distintas
instituciones en el estado que han incentivado y contribuido a nuevos estudios historicos al
respecto. Otro problema que complementa lo sefialado arriba, sobre la condicion de los
archivos, de acuerdo con los autores, es la destruccion del archivo estatal en 1863 vy la
escasez de documentos en los archivos municipales. Incluso, es importante resaltar que
Palenque no tiene archivo municipal, lo que dificulta ain mas las investigaciones sobre este

pueblo.

2 pollack, Aaron., Torres Freyermuth Amanda U., Sarazda Juan C., Palomo Infante Marfa D., (coords). Historias
e historiografias del siglo XIX en Chiapas y Guatemala, Primera edicién, San Cristobal de Las Casas, Chiapas:
Universidad Nacional Autdénoma de México, Centro de Investigaciones Multidisciplinarias sobre Chiapas y la
Frontera Sur, 2020.
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Otro elemento a resaltar, es el aumento de los estudios regionales y locales, y en este
analisis no aparece Palenque. De igual manera, en este balance no aparecen investigaciones
sobre la época de la Reforma en Chiapas, y mucho menos sobre el impacto de estas leyes en
la relacion entre los curas y feligreses, dejando ver que aun queda mucho por hacer al

respecto.

PROBLEMAS ENTRE CURAS Y FELIGRESES EN EL SIGLO XVIII
Ahora bien, antes de entrar en materia, quiero reiterar que si bien mi trabajo esta centrado
principalmente en la segunda mitad del siglo XIX, debido a que se cuenta con una mayor
cantidad de fuentes para ese periodo, considero que es importante revisar lo que se ha
hecho sobre periodos anteriores para poder observar lineas de continuidad y rupturas en la
problematica. A partir de ahi entender si el problema es de estructura, saber silas coyunturas
politicas influyeron en esa tematica o no y de qué manera. Pienso que un analisis de los
antecedentes amplia las variables explicativas de nuestra investigacién para evitar

anacronismos.

Este periodo podria subdividirse en dos grupos, un primer conjunto de autores han
analizado el conflicto bajo el contexto de las Reformas Borbdnicas y han interpretado que
estas legislaciones influyeron en la pérdida de legitimidad de los curas ante sus feligreses.?*
Y, la perdida de autoridad de los eclesiasticos los dejé expuestos a ser continuamente
vigilados en sus actos, a ser constantemente acusados por actos inmorales, y a recibir
acusaciones por los reclamos de las injusticias que ellos cometian, pero, sobre todo, la
posicion social del cura se vio muy alterada. William Taylor ya habia detectado para el siglo

XVIII los intereses particulares que algunos individuos aprovecharon a partir de estos

2 En este grupo encontramos primeramente a William Taylor, su investigacién se centra en la pérdida de
legitimidad de los curas como consecuencia de esas legislaciones, asi como de las distintas problematicas entre
los curas con autoridades civiles como los alcaldes y el ayuntamiento. Taylor explica también que la feligresia
vigilaba constantemente los actos de sus curas, considerados inmorales. Otros problemas que se sucitaron
fueron el impacto negativo de la secularizacién de las parroquias, la movilidad de los curas, entre otros
aspectos. Su analisis de la vida cotidiana de los eclesiasticos podria insertarse dentro de la Historia Social.
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cambios politicos para crear discordias entre ambas partes. Ademas de la intromision de

autoridades civiles en los conflictos en contra de los eclesiasticos.

Ahora bien, otro de los actos por el que constantemente fueron sefialados los
parrocos fue por el tema del alcoholismo.?> La percepcion que los feligreses tenian sobre
este hecho era negativo, era considerado como un acto inmoral e impropio de los ministros

de lo sagrado. En miinvestigacion también encontramos reclamos a un cura por alcoholismo.

Aunado a ese problema, son numerosos los casos en los cuales se sefialaban los
abusos en el cobro de la imparticion de los sacramentos asi como un desinterés y descuido
de las parroquias por parte de los clérigos. Ejemplo de los problemas suscitados a partir de
los excesivos cobros de las obvenciones parroquiales aparecen también sefialados en la obra
de Taylor, Hernandez Granja y en la investigacion realizada por Guillermo Najera.?® A pesar
de que Najera estudié a una orden religiosa diferente a mi caso y bajo una delimitacion
temporal distinta, encuentro similitudes en ambos estudios. Por ejemplo, a partir de la
secularizacion de las parroquias encuentro también que los feligreses notaban las actitudes

diferentes entre el clero regular y secular.

Sobre este periodo y la tematica aqui analizada, ademas del trabajo de Ndjera, se han
escrito mas tesis al respecto.?’ Por ejemplo, otra tesis escrita en México y en la cual
encuentro elementos de similitud, porque la feligresia que se estudia es indigena, y el motivo
de conflicto es el cobro de los derechos parroquiales, es la elaborada por Luis Vivero

Dominguez, quien, hizo el analisis de su estudio a partir de la categoria analitica de

%5 Hernandez Granja, Erika. “cuando el cura bebe, el feligrés se queja. Clérigos ebrios en el México del siglo
XVIII”. disponible en: HTTP://WWW.PUBLICACIONES.CUCSH.UDG.MX/GRIETA/PDF/GRIETAQ1/69-78.PDF, consultado el 10
de febrero de 2021.

26 Njera Ndjera, G. “Entre La Decadencia Y La Renovacidn: Desarrollo De La Provincia Franciscana Del Santo

Evangelio De México, 1572-1749”, Tesis de Maestria, México, Universidad Auténoma Metropolitana-
Iztapalapa, 2004, 299 pp.

27 Bustamante Chavez, Lorena G. "El papel de los curas parrocos en los pueblos de la provincia de San Luis Potosi
durante las Reformas Borbdnicas. (1786-1821)", Tesis de Licenciatura, Universidad Autonoma de San Luis
Potosi, 2008, 124 pp.
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autonomia.?® Categoria que también Rocio Ortiz Herrera utilizo para el caso de Chiapas, pero
en un periodo distinto. Es decir, veian en los feligreses una busqueda de autonomia en sus
practicas religiosas con respecto a la intromision de los curas. Otro elemento similar al caso
de Palenque es que los feligreses consideraban que el cura se gastaba el dinero que estaba
destinado para la construccion de la iglesia. Un dltimo elemento de similitud entre esta
investigacién y los autores mencionados arriba fue la constante vigilancia hacia los actos de

los curas.

Pero, retomando la coyuntura histérica de las reformas borbdnicas, hay otro
conjunto de historiadores quienes consideran que, a pesar de tales, los curas continuaron
siendo influyentes en las vidas de sus feligreses.?” Ejemplo de esto es el texto de Rebeca
Lépez Mora, quien, en su investigacion concluye que los curas no perdieron totalmente su
autoridad, fueron considerados cuando habia que llevar a cabo una eleccion de alguna
autoridad civil y, dependiendo de cada situacion, en algunos casos los parrocos apoyaban a

sus fieles pero en otros no.

Fuera de México se han hecho estudios sobre la misma tematica. Por ejemplo, en
Chile, David Placencia tuvo como modelo tedrico-metodolégico las obras de William Taylor,
David Brading y Maria Elena Barral.3 Al igual que la obra de Mora, el autor concluye que los
curas continuaron teniendo una importante presencia dentro de la sociedad que estudid, su
influencia social continuaba a pesar de los cambios politicos que se estaban dando, habia
una gran diferencia entre lo que se pensaba desde arriba y lo que pasaba en la parte baja.

Coincido con el autor en marcar esta aclaracion pues es importante no perder de vista en el

28 Vivero Dominguez, Luis F. “El clero de la provincia de la plata: dindmica parroquial y conflicto social en
Sultepec, Temascaltepec y Zacualpan en el siglo XVIII”, Tesis de Licenciatura, Toluca, Estado de México,
Universidad del Estado de México- facultad de humanidades. 2019, 275 pp.

2 | 6pez Mora, Rebeca. “La intervencién e intromisién de los curas en los pueblos de indios en el periodo
borbdnico: Naucalpan y Tlalnepantla”. Hispania Sacra, Vol. 63, nium. 128, 2011, pp. 545-567, disponible en;
https://doi.org/10.3989/hs.2011.v63.i128.283, consultado 20 de febrero de 2021.

30 placencia Jiménez J., Fabidn. “Los curas parrocos tras la implementacidn de las Reformas Borbdnicas,

aproximaciones desde el caso de Pedro Montt Prado y su participacion en litigios judiciales (Melipilla, 1774-
1806)”, Tesis de Licenciatura, Santiago, Facultad de Filosofia y Humanidades, Departamento de Ciencias
Histéricas- Universidad de Chile, 2017, 113 pp.
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ambito practico, lo dificil y tardado o rapido segun sea el caso, en que las reformas fueron
tomando forma y ejecutdndose. Otra caracteristica de este trabajo es su enfoque histoérico
sociocultural, el autor plantea que a partir de esa perspectiva podria analizar las practicas
culturales de ambas posturas, sus relaciones sociales y la vida cotidiana. Un elemento

sugerente es que sus fuentes son ademas de eclesiasticas, de litigios judiciales.

Otra disertacién realizada fuera de México es la de Héctor Cuevas, investigacion
enfocada sobre un caso en Colombia, hasta ahora podemos identificar un elemento en
comun entre los trabajos realizados en México y aquellos en otra parte de América Latina, y
es que, los trabajos de investigacion estdn situados en un espacio rural y con actores
indigenas.3! Cuevas observé en su investigacion que la posicion del cura en la sociedad era
predominante y hegemodnica frente a otras autoridades en ese periodo. Este texto abona a
comprender que, a pesar de las reformas borbdnicas, en algunas regiones los curas no
sufrieron un impacto tan brusco como en otras parroquias. Los motivos de conflicto entre el
cura y sus feligreses era que los fieles demandaban que el eclesidstico no era idoneo en el
cargo porque consideraban que los hechos de su vida privada repercutian en la comunidad.
Al igual que Taylor, Cuevas menciona que se les acusaba a los curas de violar el secreto de
confesion. La categoria analitica desde la cual aborda su trabajo es el de resistencia, teniendo
como referente tedrico a James Scott, al igual que otros autores que ya hemos mencionado.

Sus fuentes documentales son variadas, pero sobre todo de Cabildo.

Otra investigacion importante es la de David A. Brading, en el capitulo titulado

|II

“Sacerdotes e indios: el ministerio parroquial”, el autor nos da ejemplos de los conflictos por
el pago de los derechos parroquiales en una temporalidad de 1790, otro elemento que
sefiala el autor es una pérdida de control por parte de la Iglesia sobre los indios, y que no

habia un arraigo o apego estricto por parte de los indios hacia la religion.3?

31 Cuevas Arenas, Héctor. “El cura doctrinero en la antigua jurisdiccion de la ciudad de Cali. Siglo xviil. Dindmicas
y conflictos”. Anuario de Historia regional y de las Fronteras, vol. 17, enero-junio, 2012, pp. 27-43.
32 Brading, David A., La Nueva Espafia. Patria y religion, México, Fondo de Cultura Econdmica, 2015, 311 pp.
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PROBLEMAS ENTRE CURAS Y FELIGRESES EN EL SIGLO XIX
Ahora entramos a un nuevo periodo de analisis historiografico, éste también se puede
subdividir en autores que consideran que las Leyes de Reforma influyeron en el conflicto
entre los curas vy feligreses, esto también relacionado con el proceso de separacién Iglesia-
Estado, y otro grupo de autores que refieren a un liberalismo de origen anterior a las ya

mencionadas reformas.

Antes de entrar propiamente al analisis, es pertinente aclarar que también hay una
serie de colegas que han analizado de qué manera el liberalismo de la época fue interpretado
y aplicado por los pueblos indigenas en distintos ambitos. Hay quienes han acufiado el
término liberalismo popular para hacer su analisis, resulta obligatorio revisarlos para
comprender las caracteristicas de ese liberalismo visto desde abajo, ademas de las

aportaciones tedrico metodoldgicas que nos pueden dar.33

Ahora bien, entremos al analisis de las investigaciones sobre la relacion entre curas y
feligreses a principios del siglo XIX. Empezando con Eric Van Young quien aborda la

participacion de los eclesiasticos en el proceso de Independencia asi como “las simpatias

3 véase, Thomson, Guy P.C.; LaFrance, David G., £/ liberalismo popular mexicano. Juan Francisco Lucas y la
sierra de Puebla, 1854-1917. Puebla: Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, Instituto de Ciencias
Sociales y Humanidades "Alfonso Vélez Pliego", Ediciones de Educacién y Cultura, 2011, 557 pp.

Rangel Silva, José A. “Lo que antes era casa de Dios. Adaptaciones del liberalismo en los dmbitos locales, 1820-
1825”, Historia Mexicana, vol. 53, num. 1, julio-septiembre, 2003, pp. 117-177.

Zarate H., J. Eduardo “Comunidad, reformas liberales y emergencia del indigena moderno. Pueblos de la
Meseta Purépecha (1869-1904)", Relaciones. Estudios de historia y sociedad, vol. XXXII, nim. 125, 2011, pp. 17-
25.

Romana Falcén. “El Estado liberal ante las rebeliones populares. México, 1867-1876", Historia Mexicana, vol.
54, num. 4, abril-junio, 2005, pp. 973-1048, disponible en: http://www.jstor.com/stable/25139606, consultado:
10 de febrero de 2021.

Birrichaga, Diana. “la sublevacion indigena y las reformas liberales en el Estado de México (1855-1859)”, pp.
341-365, disponible en: https://www.jstor.org/stable/j.ctvhn0d9b.20, consultado: 22 de enero de 2021.

Avila, Alfredo. “Liberalismos decimondnicos: de la historia de las ideas a la historia cultural e intelectual”, pp.
111-145, disponible en: https://www.jstor.org/stable/j.ctv47w53q.10, consultado 13 de febrero de 2021.
Thomson, Guy P. C. (2007) “Aspectos populares del Liberalismo en México, 1848-1888". en: Vazquez, Josefina

Zoraida, (ed.), Interpretaciones del periodo de reforma y sequndo imperio, Interpretaciones de la historia de
México. México, D.F.: Grupo Editorial Patria, pp. 111-158.
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politicas del clero parroquial”.3* A partir del analisis sobre las relaciones entre curas y
feligreses, Van Young identificd que debido a una relacién problematica entre ambas partes,
no todos los integrantes del clero secular podian dirigir a sus feligreses en cuanto a
situaciones politicas y militares. Es decir, no contaban con esa autoridad para comandarlos.
Asimismo, el autor critica que “la interpretacién tradicional ha exagerado enormemente el
papel rector del clero en la insurgencia popular”. De igual manera, Van Young analizé la
postura de lealtad que mantuvieron algunos parrocos asi como aquellos que decidieron

|H

tomar las armas y dirigir militarmente para defender la continuidad del “régimen colonial”,

como bien menciona el autor.?®

Del mismo modo, al igual que Van Young, Peter Guardino menciona en su obra sobre
Villa Alta Oaxaca entre 1768 y 1853, que las relaciones entre curas y feligreses previo a la
Independencia, mostraban fricciones y desacuerdos.?® También refiere casos en los que los
feligreses se sublevaron en contra de su cura a manera de protesta por alguna situacion que

consideraban injusta.

Otra obra fundamental a revisar sobre el tema es la de Daniela Traffano, un caso de
estudio en Oaxaca.?’ Ella analiza la problematica en la que se vieron envueltos los feligreses
guienes se asumian como catdlicos y ante los cambios politicos recibirian la categoria de
ciudadano. Un valor importante de esta obra es que no se centra Unicamente en curas-
feligreses, sino que observa la participacion de individuos, comunidades, autoridades
municipales y la relacién Iglesia-Estado, a partir de ellos la autora intenta comprender de qué

manera estos cambios que se dieron desde arriba serian aplicados en la cotidianeidad de los

34Van Young, Eric. La otra rebelién. La lucha por la independencia de México, 1810-1821, México, FCE, 2006,
pp. 373-412.

% Ibid., pp. 413-440.

36 Guardino, Peter. “El cardcter tumultuoso de esta gente: los tumultos y la legitimidad en los pueblos
oaxaquefios, 1768-1853"” en Connaughton, Brian F. (coord.), Poder y legitimidad en México en el siglo XIX.
Instituciones y cultura politica, Universidad Auténoma Metropolitana-lztapalapa, Miguel Angel Porrda, Consejo
Nacional de Ciencia y Tecnologia, México, 2003, pp. 181-205.

37 Traffano, Daniela. “De como el catélico fiel resolvié ser ciudadano. Indigenas Iglesia y Estado en Oaxaca, 1857-
1910”7, pp. 71-95, en Acevedo Rodrigo, A. y Lopez Caballero, P. (coords.), Ciudadanos Inesperados. Espacios de
formacion de la ciudadania ayer 'y hoy, El Colegio de México-Centro de Investigacién y de Estudios Avanzados,
México, 2012.
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feligreses. Hizo su analisis a partir de las categorias de resistencia, negociacion vy
reinterpretacion. Como elementos de continuidad resaltan las acusaciones hacia los clérigos
sobre los cobros excesivos de derechos parroquiales y abusos por servicios personales,
problematica ya sefialada en la primera parte de este balance, pero ahora con una

temporalidad diferente. Con respecto a miinvestigacion encuentro una similitud importante;

Se ve claramente cémo las comunidades (a través de sus representantes) recurren a la legislacion
liberal para sostener el derecho a negociar las tarifas de los servicios de los parrocos en defensa de la
permanencia de practicas religiosas individuales y comunitarias, y en contra de lo que consideraban

abusos por parte de la Iglesia.3®

Un caso de estudio, en esta temporalidad y para la Ciudad de México es el de
Matthew D. O’ Hara, una de las principales aportaciones es su analisis del impacto a nivel
popular, también el andlisis del ayuntamiento de los pueblos de indios como defensor ante
los problemas con los curas.?®* Ademds del uso del pasado por parte de los curas como un
medio de defensa ante las pérdidas de su posicion social y de sus “privilegios”. Resulta
interesante el hecho que los curas utilizaban las frases “desde tiempos inmemoriales”,
sugerente porque buscaban una legitimidad en su presente a partir de argumentos del

pasado.

Brian Connaughton ha hecho importantes investigaciones también sobre esta
tematica, un elemento de similitud entre sus obras, las de Viqueira y mi investigacién es que,
segln los testimonios, los feligreses sabian negociar o incidian muchas veces en la eleccion
de un cura para su parroquia, se buscaba que el nuevo pdarroco que llegara tuviera una

especie de alianza ya sea con las autoridades o con los feligreses para evitar conflictos.*? De

38 |bid., pp. 75-76.
390’ Hara, Matt, “El capital espiritual y la politica local: La Ciudad de México y los curatos reales en el México

|u

central”, en Brian Connaughton (coord.), Religion, politica e identidad en la Independencia de México, México,
Universidad Autonoma Metropolitana/ Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, 2010, pp. 388-424.

40 Connaughton, Brian. “Una frontera interna de inclusién/ exclusidn: la parroquia mexicana en los inicios del
siglo XIX”, en Soto, M., y Hidalgo Pego, M. De la barbarie al orgullo nacional: Indigenas, diversidad cultural y
exclusion: siglos XVI al XIX, 1a ed., Macroproyecto Ciencias sociales y humanidades, México D.F: Universidad

Nacional Autonoma de México, 2009, pp. 229-252.
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igual manera coincido con Connaughton en que el conflicto de “las altas esferas de la

sociedad” termina por afectar en los problemas locales.

Otra investigacion importante es la que realizd Alfredo Rangel porque esta situada
dentro del liberalismo, pero no del liberalismo de 1833 en adelante, sino un periodo atrés.*!
Coincido con él en que, los conflictos entre curas y feligreses no fue algo nuevo durante mi
periodo de investigacion, lo nuevo era la aplicacion de leyes en este conflicto, la recepcidon y
aplicacién de una serie de legislaciones como producto de los cambios politicos que se

estaban generando, pero con antecedentes de mucho tiempo atras.

También se han realizado trabajos desde un enfoque o una perspectiva de tipo
biografica. Por ejemplo, es importante resaltar el trabajo de Carolina Ibarra, quien hizo un
estudio sobre Manuel Sabino Crespo, parroco oaxaquefio, la relevancia es que a partir de un
trabajo de esta caracteristica se puede acceder al “universo intelectual y cultural que
formaba parte del bagaje de los curas de aquellos tiempos”.#? Esta investigacion nos
recuerda a la obra de Carlo Ginzburg y su estudio sobre Menocchio, metodolégicamente hay
una similitud, ambos consideran que, a partir de un caso particular se pueden encontrar
caracteristicas un tanto generales de la época, esta percepcidn es mia porque la historiadora
no hace la aclaracién de abordarlo desde la microhistoria. Analiza la educacién que recibia el
cura en su seminario local, qué autores leian y como influian en su pensamiento. Finalmente,
también sefiala los conflictos que se generaron entre el parroco y algunos de sus similares,
la autora concluye que a partir de las argumentaciones de un conflicto entre los eclesiasticos

pudo acercarse a sus pensamientos.

Otra obra al respecto es, Connaughton, Brian. “Los curas y la feligresia ciudadana en México, siglo XIX”, en
Jaime E. Rodriguez O. (coord.), Las nuevas naciones: Espafia y México, 1800-1850, Madrid, Fundacion MAPFRE,
2008, pp. 241-272.

41 Rangel (2003), op. cit., pp. 117-177.

42 |barra Carolina, A. C. “Religidn y Politica. Manuel Sabino Crespo, un Cura Parroco del sur de México”. Historia
Mexicana, Vol. 56, nam. 1, julio-septiembre, 2006, pp. 5-69, disponible en:
https://www.jstor.org/stable/25139698, consultado: 12 de enero de 2021. La revisidon de documentos que

realizd es muy amplia, consulté archivos en Espafia, Estados Unidos, Ciudad de Méxicoy en la ciudad de Oaxaca.
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En cuanto a similitud de problematicas encuentro uno muy particular, tanto Oaxaca
como Chiapas se caracterizan por su alta densidad indigena, orografia, diversidad de lenguas
e inhdspitos caminos para acceder a los pueblos. Entonces, se tienen testimonios en ambos
obispados de curas que inventaban enfermedades para no ser enviados a regiones que,
segln ellos, les afectaria en su salud. Se ha comprobado que estos clérigos mentian e
intentaban negociar para no llegar a un pueblo pequefio y pobre. Otros conflictos que se
presentaban en ambas regiones fueron; “persistencia de las idolatrias, el ausentismo de los
curas, la falta de rigor en el cumplimiento de los sacramentos, ademas de los conflictos entre

curas y feligresia”.*3

Al igual que Ibarra, Fernando Gémez hizo una investigacion en la Rioja, Bolivia vy,
considera de manera similar la importancia de realizar un estudio a partir de una perspectiva
biografica porque:

El analisis de las trayectorias personales en un contexto historico determinado constituyen una manera

de acercarse a las relaciones de poder en torno a la politica a escala local.**

Un aporte que el autor hace es ver en el cura ademads de su oficio religioso, un
mediador cultural, porque se encontraba entre los que sabian leer y los indigenas que no
sabian hacerlo. De tal manera que cuando se incursionaba en términos politicos, a partir de

fundamentos religiosos daba legitimidad a esos cambios politicos, un interesante analisis.

Ahora daré paso al analisis de las obras que han estudiado el impacto de las leyes
Liberales durante la segunda mitad del siglo XIX. A continuacion, menciono concretamente
aquellas que han analizado las repercusiones de la Ley Lerdo a nivel local, al referirlos

pretendo observar y mostrar al lector las distintas respuestas que su aplicacion genero.

3 Ibid, p. 13.

4 Gémez Fernando. “Clero y politica en La Rioja en los afios veinte del siglo XIX. El Teniente de cura Melchor
Ledn de la Barra, de revolucionario a 'reo de alto crimen'. Almanack. Guarulhos, num 9, abril, 2015, pp. 102-
114, disponible en: http://dx.doi.org/10.1590/2236-463320150908, consultado 23 de enero de 2021. Uno de
los tedricos que el autor revisa es Frangois Xavier Guerra. Las fuentes que revisa son principalmente de un

Archivo personal de “Brigadier Juan Facundo Quiroga”, ademas de los Archivos de los Arzobispados de Cérdoba
y de Sucre y del Archivo Nacional de Bolivia.
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Primero, Daniela Marino elaboré un importante balance historiografico sobre la
desamortizacién de las tierras de los pueblos del centro de México durante el siglo XIX, su
trabajo estd centrado en “el proceso que afectd a las tierras en posesiéon de los pueblos
indigenas del centro de México”.*> La autora dividié su andlisis en la historiografia producida
por tres generaciones (1951-1970, 1971-1980 y 1981-2000), de la cual destaca la tercera
generacion por su mayor produccion bibliografica sobre la desamortizacién comunal,
ademas de caracterizarse por su “fuerte tendencia hacia las monografias sobre una regién”,
lo que permite cuestionar “los supuestos que las generaciones anteriores definieran en el
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plano nacional”. Dentro de la Ultima generacion podriamos insertar el breve andlisis que aqui
se hace sobre el impacto de la Ley Lerdo en la Villa de Palenque, un caso de tipo local sin

estar desligado del contexto federal.

Agregado a lo anterior, Marino menciona lo que aun falta por hacer y, es la
cuantificacion a partir de los resultados de esos estudios monograficos para percibir el
alcance de “los procesos desamortizadores, asi como los efectos que tuvieron para la
economia campesina”. En ese sentido, considero que los estudios como el de Palenque nos
permite observar el alcance que tuvieron las Leyes de Reforma en su conjunto en una regiéon
tan alejada del pais y a su vez percibir las similitudes y diferencias de sus repercusiones con

respecto a otras regiones.

Alberto Arrioja y Carlos Sanchez a manera de antecedentes encuentran que desde la
etapa colonial se elabord “un discurso y un proyecto anti corporativo” con el fin de tener un
mejor control sobre las tierras y sobre “los bienes comunes indigenas”, los subsecuentes
politicos “republicanos no se quedaron atras” y llevaron esta idea de una “propiedad
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individual, unitaria, plena libre y circulante” mas alla al “concretarlas en un proyecto de

mayor envergadura”.*® Es decir, el tema de la eliminacion de lo corporativo no fue algo que

4 Marino, Daniela. “La desamortizacidn de las tierras de los pueblos (Centro de México, siglo XIX). Balance
Historiografico y fuentes para su estudio”, América Latina En La Historia Econémica, Vol. 8, Num. 16 (julio-
diciembre), 2001, pp. 33-43, DOI: https://doi.org/10.18232/alhe.v8i16.276.

46 Arrioja Diaz, L., Alberto y Sadnches Silva, Carlos. “La Ley de Desamortizacién de 25 de junio de 1856 vy las

corporaciones civiles: origenes, alcances y limitaciones”, en Olveda, Jaime (Coord.), Desamortizacion y Laicismo:
La encrucijada de la Reforma, El Colegio de Jalisco, 12 ed., Zapopan, Jalisco, 2010, pp. 91-118.
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se le ocurrid al propio Lerdo, sino la conclusion de un proceso que ya se venia discutiendo

desde hacia mucho tiempo atras.

Los autores sefialan que durante 1832-1833 varios politicos de la época apoyaron la
idea de una “reforma que eliminara los terrenos destinados para la agricultura de
subsistencia y las grandes extensiones que poseian las corporaciones civiles y religiosas”,
entre los que apoyaban esa idea estaban: Tadeo Ortiz de Ayala, José Maria Luis Mora y por
supuesto Valentin Gémez Farias. Los primeros consideraban que, al privatizar las tierras, a
los indigenas se les podria exigir que cultivasen sus terrenos, Mora veia “las tierras comunes
como un problema que imposibilitaba el desarrollo econdmico y social de los pueblos”. Sin
entrar en mayores detalles, se observa que la idea y los debates sobre el proceso
desamortizador no surgieron durante la segunda mitad del siglo XIX. Y no solamente
respondian a una logica de despojar a los pueblos indigenas de sus tierras, las opiniones e
ideas del porqué era necesario tal proceso fueron también variadas. Ademas, no solamente

las tierras comunales eran el Unico objetivo, tal como lo reconocio:

El presidente Ignacio Comonfort y sus colaboradores mas cercanos, con apoyo de todas las reflexiones
y leyes emitidas en materia anti corporativa, llegaron a la conclusion de que México no podria mejorar
su situacion financiera mientras los bienes y las tierras de las corporaciones civiles y religiosas

permanecieran estancadas.*’

Al observar los distintos casos de estudio, se puede comprender que, debido a las
diferencias regionales y locales, la aplicacién de este decreto haya tenido manifestaciones
distintas. Y, tampoco fue inequivoca, asi como sus resultados no siempre estuvieron acorde
a lo que se podia esperar de ella. Ejemplo de ello fueron el reglamento emitido el 31 de julio
de 1856 vy la circular del 9 de octubre de 1856 aclarando algunos puntos que no se habian
entendido del todo bien. Sin embargo y a pesar de las dudas que surgieron, de acuerdo con

los autores, se generaron tres cambios radicales, el primero de ellos fue:

La propiedad en manos de las corporaciones se transformdé de comunal a individual, dejando a las

corporaciones fuera del régimen titular, [...] los viejos usufructuarios de las parcelas comunes se

47 Ibid., p. 115.
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transformaron en propietarios plenos de las mismas siempre que cumplieran puntualmente con el
proceso desamortizador y el pago de impuestos; [...], las viejas estrategias de acceso y control de las

tierras indigenas se reemplazaron por regimenes titulares e individuales de propiedad plena.*®

Es importante aclarar que esta ley se vio interrumpida durante el acontecimiento de
la guerra de reforma, sin embargo, tras la victoria de los liberales se “inaugurd una cuarta
ofensiva contra las tierras comunales que se consolidd durante la republica restaurada vy,

especialmente, durante el porfiriato”.

Otro trabajo importante es el de Edgar Mendoza, quien analizd la particular
aplicacién de la Ley Lerdo en San Juan Teotihuacan estado de México entre mediados del
siglo XIX hasta la década de 1940.%° A partir de esa temporalidad el autor intenta responder
al por qué de la persistencia de la denominacién de tierras del comun a las parcelas que ya
habian sido adjudicadas a los campesinos locales, teniendo en cuenta que uno de los motivos
de la ley era convertirlos en propiedad privada. Destacando ademas que el proceso de
“privatizacién” fue un principio confuso e inacabado tal como su caso de estudio, pues a
diferencia de otros pueblos, en San Juan Teotihuacan “la mayoria de los campesinos
comuneros no se resistieron a la privatizacién y paulatinamente fueron adjudicandose sus
respectivas parcelas que poseian en usufructo, pero a cambio tuvieron que pagar a la

tesoreria municipal por sus tierras de comun repartimiento”.

Hay otros autores como Thomas G. Powell que consideran que la Reforma terminé
siendo mas perjudicial que benéfica para los campesinos cuya condicidon empeord al
aplicarse dichas legislaciones, porque considera que los indios en un principio rentaban parte
de sus tierras para obtener recursos y financiar sus fiestas religiosas a través de ello, vy al

decretarse la Ley Lerdo ello significé un empobrecimiento de esas comunidades porque ya

4 Ibid., pp. 117-118.

4 Mendoza Garcia, Edgar, J. “Tierras de comUn repartimiento y pequefia propiedad en San Juan Teotihuacan,
Estado de México, 1856-1940", Historia Mexicana, Vol. 66, NUm. 4 (264) abril-junio, 2017, pp.1961-2011, DOI:
https://doi.org/10.24201/hm.v66i4.3423.
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no podian rentar las tierras del comun.® Otra de las formas en las que la Ley Lerdo afectd a
varias comunidades indigenas segun el autor, fue porque las grandes porciones de las tierras
comunales pasaron a ser propiedad de la élite indigena local o personas de fuera que no eran
indigenas. Considero que la hipodtesis de Powell no explica lo sucedido en la Villa de Palenque,
es decir, deduzco que su conclusidon es muy ambiciosa al considerar a manera de un
determinismo a la Ley Lerdo como el principal causante de la pérdida de tierra de los pueblos

indigenas.

lgual de importante es el trabajo de Luis Alberto Arrioja, estudio centrado en Oaxaca
entre los afios 1856 y 1857, cuyo objetivo es analizar la postura que el gobierno de dicho
estado tomo frente a esta reforma, destacando ademas que, a diferencia de afios anteriores,
la produccién historiografica centrada en la desamortizacion civil ha sido mas estudiada que
la religiosa.! Lo interesante del caso oaxaquefio es que sus gobernantes mantuvieron una
dindmica distinta o contradictoria a la reforma liberal, pues en su Constitucion Politica de
1857 “facultd a los ayuntamientos y agencias municipales para poseer y administrar bienes

bajo un esquema corporativo de antiguo régimen”.

De acuerdo al autor hay tres elementos que explican esa postura politica, la primera
de ellas fueron las tensiones y debates entre liberales y conservadores, “los enfrentamientos
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entre la jerarquia catdlica y el gobierno estatal” y el papel de la prensa que “condenaba las

reformas” apoyando la continuidad de las “corporaciones”, una segunda variable explicativa

“

fue la resistencia ejercida por algunos pueblos indigenas contra “el proyecto
desamortizador”, y la tercer variable fue mantener “la persistencia de los bienes comunales
como una solucidon necesaria para financiar la formacién del Estado-nacional y mantener la

economia publica oaxaquefia”.

0 powell, T.G. “Los liberales, el campesinado indigena y los problemas agrarios durante la Reforma”, Historia
Mexicana, Vol. 21, Num. 4 (84) abril- junio, 1972, pp. 653- 675, recuperado a partir de:
https://historiamexicana.colmex.mx/index.php/RHM/article/view/2977.

51 Arrioja Diaz Viruell, Luis. A. “Pueblos, reformas y desfases en el sur de México. Oaxaca, 1856-1857”, Historia
Mexicana, Vol. 64, Nim. 2 (254) octubre-diciembre, 2014, pp. 487-532.
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Considero importante la diferencia que Arrioja plantea, habria que observar con
detenimiento las repercusiones de esta legislacion como un proceso de desamortizacion civil
y habria que revisar sus consecuencias como un proceso de desamortizacion religiosa.
Después de analizarlas por separado se podria tener una conclusiéon conjunta y comparada,

siempre y cuando se cuente con la informacién correspondiente.

A proposito de Chiapas, la historiografia sobre las repercusiones de esta ley es escasa.
Hasta ahora, he identificado el trabajo de Gloria Pedrero Nieto en el que dio cuenta de este
proceso en la ciudad de San Cristébal, un lugar muy propio para poder percibir el impacto de
esta ley al encontrarse ahi tanto la sede de la didcesis como la Catedral.”? De acuerdo con
Pedrero Nieto, si se aplicd esta ley en San Cristébal y fue muy rapida. No obstante, también
detectd casos de personas muy fervientes que se abstuvieron de denunciar los bienes de la
Iglesia y que en otros momentos los encubrieron, a tal grado que no se quedaron con los

bienes que tenian arrendados.

Otro texto es el de Dolores Palomo en el que concluye que el proceso de desaparicidon
de las cofradias no fue una consecuencia de esta legislacién liberal, sino una variable mas
relacionada a las pobres condiciones en las que se encontraban algunas de ellas, otras se
habian perdido antes de este decreto. De modo que su efecto fue complementario mas que
determinante.>® Cabe mencionar que, precisamente por la mayor cantidad de trabajos sobre
la Ley Lerdo es que agregué los textos que se han elaborado al respecto. Sobre los casos que
analizan las repercusiones de las demas legislaciones que conforman las Leyes de Reformay
gue estan insertos en este mismo libro he decidido agregarlos en los apartados

correspondientes para compararlos con lo suscitado en Palenque.

52 pedrero Nieto, Gloria. “La desamortizacidon y nacionalizacidon de los bienes de la Iglesia de San Cristdbal de
las Casas, Chiapas”, Revista Pueblos y Fronteras digital, Vol. 2, Num. 3, 2007, DOI:
https://doi.org/10.22201/cimsur.18704115e.2007.3.232.

3 Palomo Infante, M. Dolores. “Tiempos de secularizacién: Iglesia y cofradias en Chiapas a partir de 1856,

Mesoamérica, Vol. 45, num. 46, enero-diciembre, 2004, pp. 153-172, disponible en
[https://dialnet.unirioja.es/servlet/autor?codigo=336284] consultado: 22 de enero de 2022.
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A continuacion me centraré en los autores que han hecho un analisis a partir de las
Leyes de Reforma sobre la dindmica entre curas y feligreses. La primera que puedo
mencionar y en la que encuentro una mayor relacion de como las politicas liberales
influyeron en la problematica entre curas y feligreses, a partir del analisis del pago de las
obvenciones, es el trabajo de Moisés Ornelas.>* El menciond que, la ley sobre derechos y
obvenciones parroquiales de 1857 promulgada por Ignacio Comonfort ademas de la
promulgacion de la Ley Iglesias empeoraron los ingresos econdmicos que los curas percibian.
Una de las aportaciones del autor es que, encuentra que estas ideas promulgadas en la
segunda mitad del siglo XIX entre curas y feligreses ya se habian planteado en las Cortes de
Cadiz en 1812, cuando se abolié la mita y los servicios personales. Hallé también como en mi
caso de estudio, la capacidad de negociacién que tenian los indigenas con los curas para

llegar a un acuerdo sobre el pago de las obvenciones.

De igual manera, resalta la posicion mediadora del ayuntamiento y la participacion
del alcalde en estos conflictos, tal como pasaba en Palenque. Un elemento de continuidad
de parte de los curas fueron sus constantes quejas por los bajos ingresos, los abusos de los
feligreses hacia los curas, la desobediencia y las actitudes antimorales como el alcoholismo,
vemos una vez mas que el tema del alcohol en los curas se continud presentando en el siglo

XIX. Lo siguiente es muy importante;

La aplicacion de la ley provocé un conflicto politico entre curas y autoridades civiles que se agravoé con

las instrucciones que el obispo Clemente de Jests Munguia dictd para contrarrestar la disposicién.>®

Esta cita es importante porque podemos notar como el alto clero reaccionaba a estos
cambiosy las drdenes que les daban al bajo cleroy a partir de ellas, los curas tenian que lidiar
con las reacciones de los feligreses, un importante trabajo se podria hacer al respecto. Por
ejemplo, durante el contexto de la epidemia de cdlera de la segunda mitad del siglo XIX en

Chiapas los obispos no dejaron de enviar circulares a los curas para que insistieran en el cobro

> Ornelas Herndndez, Moisés. “La politica Liberal y las obvenciones parroquiales en el Obispado de Michoacan,
1821-1860".  Hispania Sacra, Vol. 63, num. 128, 2011, pp. 681-706, disponible en:
https://doi.org/10.3989/hs.2011.v63.i128.288, consultado 12 de enero de 2021.

55 Ibid, p. 698.
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de los diezmos. Evidentemente esa actitud por parte de las autoridades eclesiasticas

generaron descontento en la feligresia por no haber sido considerados ante tal situacion.

A propdsito de estudiar las reacciones del alto clero a las reformas liberales del siglo
XIX, hay significativos textos al respecto. Es importante mencionar que la obra coordinada
por Jaime Olveda es una de las mas completas para comprender y matizar las distintas
posturas que la Iglesia adoptd ante la Reforma.>® Su andlisis sobre diez casos resulta
provechoso porque nos permite observar heterogeneidades dentro de los integrantes del
clero ante esta coyuntura politica, lo cual permite cuestionar la idea de una Iglesia monolitica
y completamente en contra de este proceso. Incluso, contrario a lo que se pudiera pensar,
“en todos los obispados hubo disponibilidad de parte de la lIglesia para eludir el

enfrentamiento con el gobierno civil, pero esto no pudo evitarse”.>’

Olveda resaltd la poca cantidad de estudios sobre la Iglesia durante el siglo XIX en
comparacién con la mayor cantidad de obras sobre esta institucién en la época colonial. Es
sugerente subrayar la poca porcidn de estudios sobre la Iglesia bajo el contexto de las Leyes
de Reforma que no solamente se centren, en palabras de Olveda “a analizar las relaciones

del clero ante la desamortizacion y la nacionalizacién de sus bienes”.

Este trabajo resulta uno de los mas completos para estudiar la manera en que el
conjunto de estas leyes tuvo repercusiones a nivel local. También es importante porque
permite ver las reacciones del alto clero, el bajo clero, autoridades civiles y feligreses, sera
una de las obras fundamentales que guien esta investigacién a pesar de que no analizé a la

didcesis de Chiapas.

%6 Olveda, Jaime (coord.), Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad
Autdonoma Metropolitana, Universidad Autonoma “Benito Juarez” de Oaxaca, México, 2007, 397 pp. Esta obra
forma parte de “La Coleccién del Bicentenario del Natalicio de Benito Juarez, 1806-2006" de esta coleccion
también se ha revisado otra obra que fue de utilidad para esta investigacién, vedse Ohmstede Escobar, Antonio
(coord.), Los pueblos indios en los tiempos de Benito Judrez, México, Universidad Auténoma Metropolitana,
2007, 360 pp.

7 Ibid., p. 16.
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Continuando con el andlisis de los textos que abordan al bajo clero. otra obra de igual
relevancia es la de Regina Lira Larios.”® Resulta muy interesante el enfoque de larga duracion
gue le da a la investigacion para poder entender la manera en cémo los comportamientos
politicos van cambiando y no solamente a partir de la Guerra de Reforma. La categoria
analitica desde la cual comprende el problema es el de autonomia en el ambito de lo;
territorial, politico y religioso. Precisamente a partir del enfoque de larga duracién que Lira
le da a su trabajo, le permite ver a manera de antecedentes que, anterior a las Leyes de
Reforma ya existian problemas entre los feligreses y sus curas en esa region. Otra aportacién
de su analisis es sobre el sistema de alianza entre el lider de la comunidad y autoridades de
diversos pueblos coras y comandantes de tierras bajas en contra de los jesuitas. Es decir,
habia una importante capacidad de comunicacion. La autora concluye de manera similar a
lo que encuentro para Palenque, la pérdida de legitimidad del cura no es producto de las

Leyes de Reforma, sino que es una dindmica presente desde hace tiempo.

Otra investigacion relevante que no es propiamente sobre conflicto entre curas y
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feligreses, sino de conflictos entre clérigos por el “robo” de ovejas entre unos y otros es el

texto de Pedro Mirando Ojeda centrado en las parroquias de Yucatan.>® Los curas buscaban

%8 Lira Larios, Regina. “De buenos mexicanos, cristianos, soldados y valientes: pueblos Coras y Huicholes en Ia
configuracién de una regién, 1840 a 1880”. Historia Mexicana, Vol. 69, nium. 3, enero-marzo, 2003, pp. 1091-
1142, disponible en: https://www.jstor.org/stable/10.2307/26831459, consultado 2 de febrero de 2021. Sus
fuentes son sobre todo de tipo eclesiasticas, consultadas en el AGN, Archivo Historico de la Arquididcesis de

Guadalajara, Archivo Historico del Estado de Jalisco, Archivo Histérico de la Secretaria de la Defensa Nacional,
Ciudad de México, México, American Museum of Natural History, Division of Antropology Archive, Nueva York,
Estados Unidos. Hemeroteca Digital de la Universidad Nacional Auténoma de México, Ciudad de México,
México.

Un caso relevante entre sus documentos es que aparece de manera explicita que los indigenas no saben firmar,
es decir, ellos no escribieron el documento, y no sabemos si no sabian leer, ademas de considerarse cristianos
pero a sumanera, los indigenas muchas veces sabian que la alianza con los eclesiasticos no significaba una total
sumision a la religién catdlica, sino que buscarian una cierta autonomia, ademas de negociar segun les
conviniere en el momento, una dindmica que también ha encontrado B. Connaughton en sus estudios. Lira
Larios llega a una conclusion similar a la que hizo Juan Pedro Viqueira para el caso de Chiapas, la evangelizacién
habia de algiin modo fracasado, no era genuina, era siempre interpretado a manera de los feligreses, con un
sincretismo incluso en algunas regiones.

* Miranda Ojeda, Pedro. “La disputa por la feligresia. Conflictos jurisdiccionales en las parroquias de Yucatan,
1800-1862". Itinerantes. Revista de Historia y Religion, nium. 5, 2015, pp. 161-184, disponible en:
https://www.academia.edu/35399812/8 La disputa por la feligres%C3%ADa Conflictos jurisdiccionales e

49


https://www.jstor.org/stable/10.2307/26831459
https://www.academia.edu/35399812/8_La_disputa_por_la_feligres%C3%ADa_Conflictos_jurisdiccionales_en_las_parroquias_de_Yucat%C3%A1n_1800_1862_The_dispute_about_filigree_work_Jurisdictional_conflicts_in_Yucat%C3%A1n_parishes_1800_1862_

contar con la mayor cantidad de feligreses para poder tener mayores ingresos, el autor
menciona también que en su caso de estudio uno de los principales problemas tenia que ver

con el abuso de los pagos de obvenciones.

Otro analisis interesante es el de Cristidan Leal Pino, un estudio realizado en Chile, el
autor analizd a su objeto de estudio desde una perspectiva de la vida cotidiana.®° En su
investigacidn se plantea el objetivo de comprender el contacto cotidiano entre el cura y sus
feligreses, entender los conflictos que sucedian en ese pequefio espacio social, denominado
parroquia. Pino entiende que uno de los principales motivos de conflictos tenia que ver con
lo econdmico, la falta de financiamiento parroquial y aunado a esto, la escasez de curas por
las condiciones desalentadoras en las que se encontraban sus homodlogos. Un punto de
similitud que encuentro con mi investigacién son los negocios en los que los curas se veian
involucrados como una alternativa a su precaria condicién econdmica y esto no era bien visto
por los feligreses, otro problema era su comportamiento inmoral por jugar naipes. Un tema
nuevo en estos estudios es que, como en este caso, eran los parrocos quienes financiaban
su parroquia y compraban los ornamentos religiosos, por eso, muchos de los curas venian de
familias con una solvencia econémica que le permitiera ejercer su labor, y cuando no
alcanzaba echaban mano de los negocios o recibieron préstamos de otros curas y por ende
guedaban endeudados. Ademas, el estado les apoyaba con una congrua de sustentacion.
Esta investigacion es muy interesante porque en México no he encontrado, hasta ahora,

alglin caso similar. En el estudio sobre Palenque hay un caso muy particular de un cura,

n las parroquias de Yucat%C3%Aln 1800 1862 The dispute about filigree work Jurisdictional conflicts
in_ Yucat%C3%Aln parishes 1800 1862 , consultado: 12 de febrero de 2021. Las fuentes que el autor revisa
provienen del Archivo General del Estado de Yucatan Poder Ejecutivo, AHAY Archivo Histérico del Arzobispado

de Yucatan Arreglos Parroquiales Asuntos Terminados, BY Biblioteca Yucatanense Fondo Reservado.

80 Leal Pino, Cristian. “El mundo privado de los curas y parrocos en el transito del siglo xix al xx”. Revista Tiempo
y Espacio, nuam. 11-12, 2015, pp. 233-257, disponible en:
http://revistas.ubiobio.cl/index.php/TYE/article/view/1647, consultado 12 de febrero de 2021. Sus fuentes
provienen del Archivo del Arzobispado de Santiago de Chile, otras fuentes las toma de los Informes de

parroquias, de los obispados de Valparaiso, San Felipe y Talca en el mismo pais.
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Andrés Urbina, quien estaba endeudado con el seminario y con el obispado, pero el haber

estado en esa condicidn era resultado de antecedentes diferentes al caso de Chile.f!

También cita ejemplos de mala relacion entre los curas y los hacendados, conflicto
como producto del control de la direccién de las acciones de la Iglesia. Otro acontecimiento
diferente a los estudios es el de conflicto entre los curas y el teniente de cura. Esta segunda
figura era quién ayudaba al parroco sobre todo cuando el primero estaba ausente, ademas
del cuidado de los bienes materiales de la iglesia. El conflicto entre ambos eran de indole
econdmico, el teniente del cura sentia que los pagos por sus acciones eran muy inferiores a
los que recibia el parroco y su contacto social era con la poblacién baja, mientras que el cura

podia entablar relaciones con la parte alta de la sociedad de esa época.

Finalmente, una de las mas recientes publicaciones en torno a la Iglesia y la Reforma
es el texto de Brian Connaughton en el cual analiza de manera muy atenta la relacién Iglesia-
Estado desde la Independencia hasta La Reforma, el autor revisa de manera cuidadosa los
debates de politicos que se dieron entre los politicos que se consideraban liberales pero al
mismo tiempo catdélicos de la época sobre cdmo construir una nueva lglesia después de la
Independencia, discusiones en la que los politicos tenian una intencion de mantener la
mancuerna lglesia-Estado. No obstante, siempre hubo una mancuerna discordante hasta

que en 1859 se da paso a una separacion entre ambas instituciones.®?

PROBLEMAS ENTRE CURAS Y FELIGRESES EN CHIAPAS
El tema de los conflictos entre los curas y sus feligreses en Chiapas ha sido poco abordado,
hasta ahora solo he identificado cuatro autores, todos historiadores. Viqueira ha hecho un

analisis importante de la rebelidn de 1712 en San Juan Cancuc,®® ademas, un estudio sobre

61 AHDSC-FD, Carpeta 1673, Exp. 4. Cuenta de las deudas que Andrés Urbina, cura de Palenque, le debe al
seminario y al obispado desde de 1848, Palenque, 1853.

62 Connaughton, Brian. La mancuerna discordante. La republica catdlica liberal en México hasta la Reforma,
Meéxico, Universidad Autdbnoma Metropolitana-lztapalapa, Gedisa, 2019.

8 Viqueira Alban, Juan Pedro. Indios rebeldes e iddlatras: Dos ensayos histéricos sobre la rebelion india de
Cancuc, Chiapas, acaecida en el afio de 1712. México: Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social, 1997, 214 pp.
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“la vida cotidiana de los pdarrocos de San Andrés Larrainzar”.%4 Una de las grandes virtudes
del segundo trabajo, es su andlisis desde un enfoque de larga duracién, para poder observar
las continuidades de la relacion de los curas con su feligresia, es un buen modelo para realizar

investigaciones al respecto.

Rocio Ortiz Herrera ha hecho uno de los principales trabajos con mayor amplitud
tanto espacial como temporal, al analizar no solamente a un pueblo sino a varios, entre ellos,
choles, tzeltales y tzotziles para poder hacer comparaciones de las dindmicas suscitadas en
cada uno de ellos. Uno de los pueblos que analiza es Palenque. Al estar fuera de su interés
particular, su analisis sobre Palenque es muy limitado, porque por el estudio tan amplio no
logré profundizar en un solo pueblo.®> Una aportacion de mi trabajo es precisamente a partir
de una parroquia entender la recepcion y aplicacién de una serie de legislaciones que

conformé las Leyes de Reforma y esto me permite comprender dindmicas o continuidades

Otraimportante obra del autor al respecto, aunque no es propiamente una obra monografica sobre la tematica,
si es importante porque nos da un contexto mas amplio y antecedentes de que en Chiapas la Iglesia nunca pudo
en sentido estricto evangelizar la regién, en cambio si, explotarla es: Viqueira Alban, Juan Pedro. “Exitos y
fracasos de la evangelizacion en Chiapas”, en Sigaut, Nelly, La Iglesia Catdlica en México, 2da edicidn, El Colegio
de Michoacan/Secretaria de Gobernacion, 2009, pp. 77-108.

El siguiente trabajo es muy importante para entender las redes de comunicacién entre los indigenas. A pesar
de no haber un sistema moderno de caminos eso no impidié que ellos tuvieran comunicaciones, a pesar de que
es una obra que se enfoca en la rebelion de 1712 tiene un modelo metodoldgico que se puede aplicar a
mediados e incluso finales del s. xIx, porque tal como en esa rebelién los correos eran humanos. Para mi periodo
de estudio encuentro que todavia los correos eran indios que conocian bien los caminos de la selva y llevaban
la informacion de un pueblo a otro, véase Viqueira Alban, Juan Pedro. Geronimo Saraos, fiscal y vicario rebelde:
La red de poderes indios durante la sublevacidn de Cancuc, Chiapas, en 1712, 2007, pp. 65-105, disponible en
[https://www.researchgate.net/publication/318889022 Geronimo Saraos fiscal y vicario rebelde La red

de poderes indios durante la sublevacion de Cancuc Chiapas en 1712] consultado: 22 de febrero de
2020.

8 Vigueira Alban, Juan Pedro. Amar a Dios en tierra de indios: La vida cotidiana de los pdrrocos de San Andrés,
Larrdinzar, Chiapas, 1777-1914, 2007, disponible en
[https://www.researchgate.net/publication/318838103 Amar a Dios en tierra de indios La vida cotidian

a de los parrocos de San Andres Larrainzar Chiapas 1777-1914] consultado: 2 de enero de 2021.

8 Ortiz Herrera, del Rocio M. (coord.), Ayuntamientos chiapanecos: fiscalidad, elecciones, ciudadania y defensa
de bienes de comunidad, desde la Colonia hasta el inicio de la Revolucidn en Chiapas, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas,
El Colegio de Michoacan-Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, 2018, 183 pp. La autora hace una revision
de fuentes sobre todos en el Archivo Histérico Diocesano de San Cristébal, la mayor cantidad de las que utilizan
provienen de este Archivo.
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desde principios del siglo XVIIl y todo el siglo XIX. El texto de Ortiz fue una guia e inspiracion

para realizar esta investigacion.

Es menester aclarar que, al principio coincidia con la autora en ver a los indigenas,
como actores activos ante los aires de cambios politicos y religiosos que se van dando desde
arriba hacia abajo. Pero, en la investigacion me surgio la duda sobre, si los feligreses ya sean
ladinos o indigenas, sabian leer o eran las autoridades que conformaban el ayuntamiento
guienes al saber hacerlo y a manera de una lectura en voz alta — ademas de los curas desde
la iglesia— informaban hasta cierto punto, de manera, “distorsionada” a los feligreses sobre
los cambios politicos que se estaban dando en el periodo de estudio. Roger Chartier® quién

ha hecho andlisis sobre la historia de la lectura, menciona al respecto:

El "mismo" texto, fijo en su letra, no es el "mismo" si cambian los dispositivos del soporte que le

transmite a sus lectores, sus auditores o sus espectadores.

Mi hipdtesis es que, los feligreses indigenas no sabian leer. Para comprobarlo he
recuperado informacién sobre la inexistencia de una escuela de primeras letras en la Villa.
Considero que, al no saber leer la mayoria de la poblacién, el ayuntamiento cobro
protagonismo como Institucion intermediaria del conflicto entre los feligreses y los curas, y
no es que estos Ultimos no se enteraran de las leyes, mas bien considero que las escuchaban

cuando se leian en voz alta.

Chartier define a este método como “lecturas compartidas”:

El significado de un texto depende, también, de la manera en que es leido (en voz alta o de modo

silencioso, en soledad o en compafiia, para su fuero interno o en la plaza publica, etc.).®’

Por ello, podria decirse también que, a pesar de que en Palenque el grado de

alfabetizacién no fuera alto o medio, esto no seria un impedimento para que los feligreses

% Guglielmo Cavallo y Roger Chartier (coords.), Historia de la lectura en el mundo occidental (trad. de Maria
Barberan, Maria Pepa Palomero, Fernando Borrajo y Cristina Garcia Ohlrich), Madrid, Taurus, 1998.
57 Ibid., p. 482.
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iletrados supieran de las leyes que se daban y las aplicaran para ejercer derechos y acusar a

sus curas. Chartier sefiala al respecto:

El alto grado de analfabetismo no constituia en principio un obstaculo para la existencia de un publico
muy numeroso: bastaba con que en una familia o en una comunidad hubiese una persona que supiese

leer para que, virtualmente, cualquier texto llegara a ser disfrutado por muchos.®®

Entonces, el debate que abro consiste en no perder de vista el papel de las instancias
civiles como intermediarios y con intereses particulares, en lo que si coincido es en que los
feligreses tanto ladinos como indigenas no eran simples entes pasivos y sumisos que
aceptasen todo lo que se les imponia. La obra de Ortiz aporta también el comprender que
no todas las luchas entre curas e indigenas fueron “homogéneas” en sus acciones, pero si

hubieron similitudes en muchas peticiones y reclamos en la region norte de Chiapas.

Cindy Orellana Flores abordd la misma tematica en su estudio centrado durante la
segunda mitad del siglo XIX en Comitan, Chiapas.®® Resaltd la importancia de las Leyes de
Reforma, que al igual que en Palenque, influyeron en los mecanismos de defensa de los
indigenas, en este caso, para acusar a los curas de sus actos de solicitacion. Orellana dio
cuenta también de la escasez de curas en Comitan, producto de las malas relaciones con sus
feligreses, y por la aplicacion de las Leyes de Reforma en Chiapas. Por eso, a pesar las
constantes fallas de los curas, de los agravios cometidos, no se les expulsaba de la parroquia,

sino que persistian, porque la escasez de curas limitaba el sustituirlos.

En mi investigacion encuentro algo muy similar, muchos parrocos incumplieron las
leyes, golpearon a sus feligreses, uno de ellos firmd por el Plan de Ayutla y ni con esos actos

gue iban en contra de la lIglesia, fueron removidos de la parroquia de Palenque y

%8 Ipid., p. 484.

% QOrellana Flores, Cindy B. “Entre los atropellos del Clero y el despertar de los fieles. Conflictos entre feligresia
y curas en el departamento de Comitan Chiapas, 1858-1901", Tesis de Maestria, Tuxtla Gutiérrez, Universidad
de Ciencias y Artes de Chiapas-Universidad Auténoma de Chiapas, 2018, 224 pp. La autora hizo una exhaustiva
revision de fuentes en el Archivo Histdrico Diocesano de San Cristdbal, centrandose en tres temas: “conflictos
entre fieles y parrocos”, “castigos a curas” y “conflictos entre parrocos”. Utilizé memorias de los gobernadores
del Estado en el siglo XIX, documentacion en el AGN, la Hemeroteca del Fondo Fernando Castafién Gamboa del

Archivo Histoérico de Chiapas y el Archivo General del Estado.
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relacionandolo con el periodo de estudio que Flores ha estudiado, también influyo la escasez

de curas en lo ya mencionado.

José Enrique Sanchez Lima ha abordado el tema de los conflictos entre curas y
feligreses en el Soconusco durante el periodo de la “neutralidad”.’® En el trabajo de Enrique
observamos un analisis sobre la participacion del clero en la disputa politica y su

enfrentamiento con las élites locales.

Jan Rus analiza en su obra ¢Guerra de castas segun quién? el conflicto violento dado
en los altos de Chiapas, haciendo una revisién histérica y aclarando que “la provocacién vy la
violencia fueron actitudes casi exclusivas de los ladinos”.”! Esta rebelién es muy importante
tenerla en cuenta porque politicos de distintas posturas se unieron contra un enemigo
comun: el indigena. De igual manera, con este texto podemos afirmar que se rompe con una
vision maniquea de que en Chiapas los politicos mas acercados a las ideas de lo que se podia
denominar como “liberales” querian la liberacion de los indigenas y los denominados
“conservadores” buscaban perpetuar la explotacion. Esta guerra sucedio en 1869, cuando se
suponia que constitucionalmente todos eran ciudadanos mexicanos, sin embargo, entre lo

ideal y lo real habia una distancia enorme.

Por ultimo, Dolores Palomo refiere que la historiografia sobre el siglo xix da por
sentado el hecho de que las Leyes de Reforma vy el anticlericalismo de mediados de siglo
minaron la importancia econdmica de la Iglesia en México. Sin embargo, sus efectos en

Chiapas son poco conocidos, desde el punto de vista econdmico, asi como en relacién con la

70 Sanchez Lima, J. Enrique. “La incorporacion politica del Soconusco a la Republica mexicana: una historia
multifactorial (1824-1842)”, Revista Pueblos y fronteras digital, volumen 15, 2020, pp. 1-31. DOI:
https://doi.org/10.22201/cimsur.18704115e.2020.v15.500 vy, Sanchez Lima, J. Enrique. “Génesis de la
separacion y reincorporacion del Soconusco a México: un andlisis multifactorial, 1824-1842”, Tesis de

Licenciatura, Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 2018, 180 pp.

71 Rus, Jan. “éGuerra de Castas segin quién? Indios y ladinos en los sucesos de 1869”, pp. 145-174, en Viqueira
Alban, Juan Pedro.y Humberto Ruz, M. (Coords). Chiapas: Los rumbos de otra historia, UNAM/CIAESAS/CEMCA-
u. de G., México, 1995, 508 pp. Hay que comentar también que este autor tiene una formacion como
antropdlogo, y conocia muy bien la region que estudia porgue habia estado en ella.

Otra obra importante para Chiapas es Palomo Infante, Maria Dolores. “Lo que el Real Patronato no cubre:
Cargas de la evangelizacién entre los tzeltales de Chiapas”, Revista de Historia de América, No. 128, 2001, pp.
69-96. Palomo estudia lo dificil que fue para los indigenas el proceso de evangelizacion.
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pérdida de influencia y autoridad de la Iglesia en los pueblos, donde llegaron a correr el
peligro de perder sus vidas. También hubo reacciones dentro de la propia Iglesia en Chiapas.
Considero que mi investigacidn hara una importante aportacion al respecto, al ir explicando
la pérdida de influencia y autoridad de los curas y lo que esto significd para la Iglesia

chiapaneca.

A manera de conclusiones sobre este apartado, como pudimos ver en las obras
analizadas, el tema de conflictos entre curas y feligreses ha sido abordado por los estudiosos
desde distintas disciplinas histéricas: historia social, microhistoria, historia sociocultural y
biografia histdrica. Este tépico ha despertado interés no solamente en historiadores de
México sino en otros paises de América Latina quienes consideran la necesidad de mas
investigaciones al respecto para ir comprendiendo la historia de la Iglesia no solamente
enfocada desde el alto clero, sino también prestar atencién a las dinamicas de cambio del

bajo clero.

Taylor, pionero de esta tematica ha influido en muchas obras, pudimos notar la
relevancia que tuvo su trabajo no solo en México sino en otros paises. No obstante, se han
hecho trabajos que difieren de sus conclusiones. Estas obras revisadas dan cuenta de que
esta problematica es de larga duracion o de estructura, pero las coyunturas politicas como
las Reformas Borbdnicas y las Leyes de Reforma le dieron un matiz diferente al conflictoy en

algunas regiones lo acentuaron.

El tema es riquisimo en si, vimos la variedad de objetivos de los historiadores al
respecto, encontramos elementos de continuidad entre el siglo XVIIl y el XIX, problemas por
el excesivo cobro de los curas, problemas de alcoholismo, desinterés por apoyar a los curas
etc., las similitudes que encuentro entre los trabajos son la delimitacion espacial en el ambito

rural mas que en el urbano y el énfasis en los feligreses sobre todo indigenas.

Considero que la obra que coordind Jaime Olveda es un ejemplo a seguir pues a través
del estudio de distintos obispados y parroquias podremos ir teniendo una idea mas clara de
la manera en que fueron adoptadas o rechazas las Leyes de Reforma. El texto de

Connaughton nos invita a ver que hay temas que parecieran agotarse, pero al revisarlos con
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detenimiento podemos encontrar nuevas aristas y nuevas conclusiones. De igual manera,
estoy consciente en que no he agotado toda la bibliografia al respecto y que posiblemente

hay obras que desconozco.
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CariTuLo 1

CONTEXTO HISTORICO DEL PUEBLO DE PALENQUE Y PRIMEROS ANTECEDENTES DE LA
RELACION ENTRE LOS CURAS Y SUS FELIGRESES

INTRODUCCION

El objetivo de este capitulo es acercar al lector, a partir de una breve contextualizacion, de
la delimitacion espacial que es objeto de estudio de esta investigacion. En el primer apartado
de este capitulo se menciona, primeramente, el proceso de fundacion del pueblo de
Palenque con indigenas choles en el afio de 1567.7% Destacando la figura de fray Pedro

Lorenzo de la Nada y el éxito de su método de evangelizacion.

Después de la muerte de fray Lorenzo, quien fue el primer parroco de Palenque, se
podran observar los origenes y continuidad de la administracion religiosa de la parroquia de
Palenque, en tanto que paso a ser atendida por un cura secular después de haber sido

fundada por un miembro de la orden de Santo Domingo.

Se estudia también la importancia de la ubicacidon geografica de Palenque, cuya
caracteristica principal fue su lejania con Ciudad Real, capital de la alcaldia mayor de Chiapa,
y su cercania con algunos pueblos de Tabasco y Campeche. Aunado a ello, refiero también la
condicion de los caminos entre Palenque y sus pueblos vecinos choles, por un lado, y de
Tabasco por el otro. A partir del andlisis de los caminos pretendo mostrar la interaccion y

comunicacién entre Palenque y los pueblos circunvecinos.

En el segundo apartado de este capitulo se estudia la participacidn de una parcialidad
de palencanos en la rebelion de 1712 en San Juan Cancuc. Esta coyuntura historica es otro
precedente con el cual pretendo ejemplificar que la relacién de los feligreses palencanos

para con su cura no era de una total sumision, y cuando vieron la oportunidad de sacudirse

72 Este personaje ha sido ampliamente estudiado por Jan de Vos en su obra; Vos, Jan de. Fray Pedro Lorenzo de
la Nada, misionero de Chiapas y Tabasco, Fondo de Cultura Econémica; Primera edicion, 2010.
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el yugo espafiol, dentro del cual podemos englobar a los clérigos, no dudaron en levantarse.
Se analiza este temprano caso para elucidar ciertas tensiones inherentes a la vida de

parroquia en Palenque.
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1.1 FUNDACION DEL PUEBLO DE PALENQUE

El pueblo de Palenque fue fundado por el fraile dominico Pedro Lorenzo Jan de Vos, principal
estudioso sobre su figura destacé en su obra las cualidades que el dominico tuvo para
acceder a una region inhdspita habitada por indigenas hablantes de la lengua ch’ol, y a pesar
de distintas dificultades logré la fundacién de Palenque.”® De acuerdo con De Vos, fray Pedro
fue educado en el convento de San Esteban en Salamanca “uno de los centros intelectuales
mas brillantes de la peninsula ibérica”’4, siendo alumno de grandes maestros como Francisco
de Vitoria, por mencionar solo un ejemplo. Es decir, era un hombre con una formacion

intelectual muy importante.

El método de evangelizacion que lo distinguid fue el de una conversion por la via de
la persuasion, y en ello tuvo que ver la formacion que alli recibid. Ademas, del hipotético
didlogo con fray Bartolomé de las Casas, una conversacion en la que “el ex obispo de Chiapa”
le compartio experiencias de su estancia en este lugar y le comento sobre la condicion de los
indigenas ante “la opresion que sufrian los indios de Chiapa por parte de los colonos
espafioles antes de la llegada de los primeros misioneros”.”> Después de haberse formado
en dicha Universidad, llegd a Guatemala en el afio de 1560 para posteriormente pasar a
Ciudad Rea.’® Y durante una breve estancia, reconocid la dindmica del proceso de
evangelizacion en algunos de los distintos pueblos de la alcaldia mayor de Chiapa e identificé

lo que aun faltaba por evangelizar, ante tal panorama, decidid ir hacia la Selva Lacandona.

Fundd Palenque a partir de una incursion hacia el norte del Lacandén. Antes de su
llegada a esa regidn el proceso de evangelizacidén no habia resultado exitoso aun, se habian
realizado expediciones militares que no habian logrado la conquista de los pochutlas y

lacandones.”” Entré a una zona geografica muy distante de la provincia de Chiapa y de

73 Es importante aclarar que el anélisis de esta investigacion esta centrado en el proceso histdrico desarrollado
en el Pueblo erigido en el siglo XVl y no relacionado con algln proceso histérico enfocado en la antigua ciudad
del clasico Maya “Lakam ha”, hoy cominmente conocida como Palenque.

74 De Vos (2010), op cit., p. 20.

> Ibid., p. 21.

8 Ibid., p. 23.

7 Ibid., p. 30.
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Guatemala aun mas lejos, ademas llegd sin ejército alguno y ello no fue un impedimento para
que algunas familias que habitaban el lugar aceptaran su invitacién de formar el nuevo
pueblo “que les tiene preparado cerca del rio Chacamos, al pie de una serrania donde se
erigen unas ruinas de singular belleza”. De ese modo y con una pequefia poblacién de habla
ch’ol, el pueblo de Palenque quedd asentado y fundado: “dando con este nombre homenaje

al antiguo palenque cuyos vestigios ha descubierto a cierta distancia del nuevo sitio.”’®

Como se ha mencionado anteriormente, la poblacion cholana con la que se cred el
pueblo estaba asentada en una regidén alejada de las antiguas estructuras que fueron
habitadas por la civilizacion maya. Ahora bien, este nuevo pueblo no se consolidd a un
costado de las estructuras del periodo maya cldsico, sino en una delimitacién territorial

distante, y quedd organizado de la siguiente manera:

Poco a poco se erigen alrededor de |a plaza espaciosa, trazada por él, la iglesia, el convento, el cabildo,
el mesdn, la carcel comunal. Paulatinamente se van juntando también nuevos vecinos, atraidos por la

prosperidad econdmica y el buen gobierno de la joven colonia.”

Evidentemente fray Pedro, fue su primer pastor. La nueva parroquia que incluso, por
su ubicacion geografica, fue extensa, a partir de ese momento comprendid demas pueblos
aledafios “que pertenecen a las comunidades choles de Palenque, Tila y Tumbald”. Otro
importante logro del parroco fue consolidar el estatuto juridico de Palenque en Espafia.®® Al
ser fundada por un fraile dominico, el santo patrono del pueblo es Santo Domingo de
Guzman. La parroquia tomaria forma al ser construida la iglesia, y aun hoy dia existe una de
las tres campanas traidas por el cura desde Espafia. Es uno de los vestigios mds antiguos que

atestiguan la fundacién del pueblo.

1.2 UBICACION GEOGRAFICA DEL PUEBLO DE PALENQUE

Desde muy temprano la administracién de los sacramentos fue una tarea inmensa para el

clérigo porgue tuvo que trabajar con muchas mas personas que rodeaban al joven pueblo,

78 Ibid., p. 46.
2 Ibid., pp. 46-47.
% Ibid., p. 63.
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resultado de la ubicacidon de frontera con otras regiones limitrofes que conformaban la

alcaldia mayor de Chiapa:

Palenque, a pesar de ser parte de la alcaldia mayor de Chiapa, estuvo mucho mejor comunicado con
la provincia de Tabasco. Asi, sucede entonces que fray Pedro no tardd en visitar también los caserios

de los indios pobladores de las llanuras y los rios que se extienden al norte de la zona ch’ol .

Mapa 1: Caminatas apostédlicas y exploradoras de fray Pedro Lorenzo en los afios 1560-1580.

® Tizchel /\_4
K CAMPECHE

\

TABASCO “~ - _ _

P s e
, - |

-~
~7 v

A} I
< -
CHIAPA %

S. Maria de la Victoria

Acalan

UDIPUL S o
4

La /Chonralpa

®) Itzamkanac

'
I
I
00 :
)
Rio . :
0 IZtama s = = N e e e e e e m - - )
_____ |
Tepetitlan i |
Yahuacapa U i Usumacinta e sl
b5} ® i
§ = Mocuspana Ao =
§ s . % g !
& s ’ a1
& 2 - g
o - % P Palenque = !
& \ 5 , ) 3 !
1B ~— Fa
R v Milo z !
L %J ]
e Tumbala Z
: Los Zendales Bctis)
Los Zoques Faalon A T T N Yool
& Chilon
® Bachajon
3
; %
8\ Ocosingo 4,7)0 El Itza

Los Quelenes 5, af

Zinacantan Tayasal
L]
@Tiudad Real

.
Chiapa de Indios El | Lacandén Rio Pagys
on

Chiapa Los Llanos

Comitan

o) Lacantin Acalé

Caminatas apostolicas y exploradoras de fray Pedro Lorenzo en los afios 1560-1580

Fuente: Vos, Jan de. Fray Pedro Lorenzo de la Nada, misionero de Chiapas y Tabasco, Fondo de Cultura Econdmica;
Primera edicién, 2010, p. 52

81 Ibid., p. 51.
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A pesar de que el mapa 1 tiene el objetivo de sefialar las caminatas de fray Pedro,
también resulta Util porque muestra la relativa cercania con los pueblos de Tumbald y Tila,
por una parte, asi como con la Zona de Los Rios. Es importante mencionar que los dos
anteriores pueblos choles durante los primeros afios del siglo XVI conformaron junto con
Palenque y el pueblo tzeltal de Petalcingo una misma parroquia que se mantuvo durante el
siglo XVII, hasta que durante el siglo XVIII se desprendieron los pueblos de Tila y Petalcingo,

quedando conformada solamente por Palenque y Tumbala.

Continuando con la descripcion del mapa, también se observa la mayor distancia
hacia Ciudad Real y finalmente, se puede notar el camino hacia el Lacanddn y hacia el Itza.
Entonces, desde muy temprano, por su ubicacién geografica, el contacto del pueblo de

Palenque no se reduciria a los pueblos de la alcaldia mayor.
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En este segundo mapa de 1806 se observa también la lejania entre Palenque y Ciudad
Real, se destacan los caminos hacia lugares como Palizada, la Laguna de Términos, Campeche

y la salida hacia el Petén, se muestran las diferentes rutas por las cuales desde Palenque se

podian dirigir sus habitantes.
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Mapa 2. Consejo de Indias Espafia. (1806) Mapa de la parte sur de la didcesis de Yucatdn [Mapa]. Escala
Orgininal: Escala de 20 leguas el grado. Recuperado de:
http://pares.mcu.es/ParesBusquedas20/catalogo/show/21434?nm.

A partir de estos dos mapas he intentado resaltar la importancia de la ubicaciéon
geografica de Palenque y que el lector que no esté familiarizado con esta regién pueda ir

teniendo una idea de su ubicacion.

1.2.1 ORGANIZACION LOCAL DEL PUEBLO DE PALENQUE Y MUERTE DE FRAY PEDRO LORENZO

Después de haber revisado la ubicacién del pueblo, continuemos con su organizacion local,
ya que su fundador no solamente organizd la distribucién del espacio, sino la economia

misma de la poblacion:
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En Palenque, fray Pedro continda procurando el bien espiritual y material de sus feligreses que ya
llegan a mas de 500 familias. Les ha ensefiado, entre muchas otras cosas, la cria de ganado. En la
cercania del pueblo ya estan formadas las primeras estancias, cuyos pastizales han sido conquistados
a duras penas a la selva tropical. La construccion de la iglesia ha llegado a su término y desde la torre

recuerdan cada dia tres sonoras campanas a los palencanos el gusto de vivir en comunidad cristiana.??

A partir de la referencia anterior observamos un elemento de suma importancia, se
trata de los origenes de la ganaderia en Palenque, sistema econdmico introducido desde muy
temprano y que caracterizaria a esta region durante los préoximos siglos. Ahora bien, otro
punto que no debemos perder de vista es sobre la iglesia, aqui se refiere que ya ha sido
terminada —no obstante, y para no confundir al lector en los siguientes capitulos— durante
toda la segunda mitad del siglo XIX y hasta finales del mismo se tienen muchos testimonios
de no poderse concluir la construccién de la iglesia de Palenque. Es decir, el pueblo tuvo dos
iglesias, la primera fue destruida o quizas por el descuido se fue deteriorando durante el siglo
XVIII. Y, debido a los pocos ingresos no se lograria la construccién de una segunda hasta
practicamente a finales del XIX. Aunque, hasta ahora me resulta complicado saber si ambas

fueron construidas en el mismo lugar.

Un testimonio indirecto que alude al abandono por parte de los feligreses del cuidado
de la primer iglesia erigida es el que acontinuacion cito: “uno de ellos, estando para morir,
dijo que el Santo Padre, que asi le nombran, estaba muy enojado con ellos porque le habian
dejado su cuerpo y la iglesia estaba ya llena de monte”.® Incluso, en palabras de Jan de Vos:
“la antigua iglesia ha sido destruida por completo y con ella, probablemente también, el culto

gue los indios palencanos tributaban a su padre”.

Después de haber hecho un breve esbozo sobre el génesis de este pueblo. Demos
paso a los datos que se tienen sobre la muerte de su fundador y la continuidad de la
administracion de la iglesia palencana. Es claro que el fraile administrd y convivid con el

pueblo hasta el dia de su muerte. Antes de morir redactd un testamento en cuatro lenguas

82 Ibid., p. 56.
8 Ibid., p. 79.
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en el cual plasmo: “al lado de las exhortaciones espirituales, las ordenanzas de buen gobierno

y algunos modelos de oficios para pedir justicia o hacer contratos” .8

Desafortunadamente, hoy en dia no existe ese testamento, y tampoco se tiene una
fecha exacta sobre su fallecimiento. No obstante, De Vos, basandose en el Ultimo documento
realizado por el dominico, su “declaracién jurada” asi como por la informacién obtenida de
Vicente José Solorzano cura de Yajalon en 1789 via tradicidn oral, estima que murié en 1580
y que su cuerpo fue enterrado en la iglesia del pueblo hasta que fue “exhumado mas tarde
clandestinamente y trasladado al convento de Santo Domingo en Guatemala, donde
descansa en la cripta junto con los restos de otros hermanos dominicos difuntos”. Tal parece
que los indigenas palencanos no se dieron cuenta del proceso de exhumacién de su fraile,
porque pensaban que el cura continuaba descansando en su pueblo. Ademas, resguardaban

como como reliquia un ornamento con el cual el religioso celebraba misa.

Es interesante observar la capacidad de los indigenas de Palenque para preservar la
memoria de fray Lorenzo, a quién lo recordaban con mucho carifio, en la memoria del pueblo
su figura ocupaba un lugar importante. En 1714 los dominicos tuvieron el interés de recopilar
informacion sobre los frailes que antes de esos afios “se dedicaron con particular celo a la

evangelizacidn de los indios”.8> Y sobre este personaje lo que se recuperd es lo siguiente:

La informacion del cura de Tumbala se limita a unos pocos datos de tradicién oral ofrecidos por los
indios de Palenque y algunos espafioles del partido de Los Rios. Fray Pedro sigue siendo venerado como
santo por los palencanos, a pesar de que hacia 30 afios se mandd abrir su sepultura y no se
encontraron restos. Los indios le tienen a fray Pedro de dia y de noche velas encendidas sobre su

tumba y le hacen continuamente ofrendas de cacao.%®

También rememoraron su labor de evangelizacidn y sus caracteristicas cotidianas

mientras estuvo en vida:

Lo recuerdan como un hombre de Dios, de gran pobreza y abstinencia. Andaba fray Pedro siempre

solitario por los montes, no llevando mas tren que su breviario y un poco de pozol en una red, a usanza

8 Ibid., p. 56.
8 Ibid., p. 61.
8 Ibid., p. 61.
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de los campesinos. Su dieta diaria consistia en hierbas y palmitos asados. Sufrié varias veces
persecuciones, de tal manera que un pueblo lo escondia y otro lo entregaba a sus enemigos. Tanto los

espafioles como los indios le atribuyen varios milagros.®’

El objetivo de sefialar las cualidades que los feligreses le atribuyeron no consiste en
ensalzar la figura del fraile, sino en tener a modo de antecedentes el trato de los palencanos
hacia su cura para poder detectar el origen de las malas relaciones entre ambas partes, por
lo pronto hemos observado una relacién de afecto y respeto. También pretendo sefialar el
como observaron las diferencias los feligreses entre el clero regular y el secular, cuando

dejaron de ser administrados por los primeros y pasaron a serlo por los segundos.

Sin adelantarme a los afios posteriores, continuaré con el analisis sobre la memoria y el afecto hacia
la persona de fray Lorenzo, pues también estuvo presente dos siglos después durante el contexto de
la rebelién de 1712 en San Juan Cancuc. Es precisamente a traves del menelogio de Vicente José
Solorzano en 1786, en donde da cuenta de que por estas fechas la devocion a fray Pedro Lorenzo

estaba alin muy extendida en la provincia de Los Zendales.®

La reminiscencia que los palencanos tenian de su parroco trascendid incluso hasta la
primera mitad del siglo XIX tal como lo atestiguaron los viajeros Stephens y Catherwood
durante su visita a Palenque. Asimismo, es muy importante tenerlo en cuenta porque
durante gran parte de los afios del siglo XIX es en los que mayor evidencia de conflictos entre
curas y feligreses se tienen. Entonces, resulta muy relevante que en ese contexto
decimondnico aun se recordara a un cura con mucho afecto y a los que se tenian en turno
no se les obedecia ni respetaba. Esto no quiere decir que fray Pedro estuviera exento de
enemigos, curiosamente la mayoria de ellos no fueron ni los indigenas ni sus feligreses. Los
problemas tuvieron que ver, irdnicamente, con los propios integrantes de la orden dominica
guienes no lo apoyaron, asi como adversarios que el fraile tuvo por defender en distintas
ocasiones a los indigenas. Por consiguiente, enfrentd distintos conflictos y como

consecuencia distintas persecusiones.

87 Ibid., p. 61.
8 Ibid., p. 63.
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1.3 PALENQUE: PRIMER PUEBLO ADMINISTRADO POR EL CLERO SECULAR EN LA ALCALDIA MAYOR DE

CHIAPA

Después de fundarse el pueblo y posterior a la muerte del cura, habria que continuar
administrando la parroquia de Palenque. Ese proceso no fue tan facil porque después de su
muerte las diferencias con el parroco relucieron de nuevo, paraddjicamente su exitosa
fundacién de este poblado y su efectiva evangelizacidén por la via pacifica no fue bien vista
por sus superiores. Sus homdlogos habian sido avergonzados por no haber logrado en

conjunto con un ejército la reduccion de los pueblos que si logroé fray Pedro.

Entonces, la feligresia de Palenque no fue recibida, sustentada, ni administrada por
los dominicos tras la muerte del fraile. Fue el clero secular de Ciudad Real quienes se hicieron
cargo de las ovejas palencanas, convirtiendose en “el primer beneficio eclesidstico de la
didcesis de Chiapa”,®° vy el primer cura secular que tuvo el pueblo fue Diego de Santa Cruz,
quien, a diferencia del fraile, no hablaba la lengua de los indigenas palencanos. Como el
lector puede observar, quedd una laguna histérica entre los afios de 1580 en el que murid
fray Pedro y 1595 en el que llegd el primer cura secular, a falta de la documentacién

correspondiente no es posible conocer si durante esos quince afios el pueblo estuvo sin cura

o quién los atendid.

Durante sus primeros afios como parte de la didcesis de Chiapa, el pueblo de
Palenque fue elegido como una doctrina que comprendia los pueblos de Tila, Tumbala y

Petalcingo. Sin embargo, esa condicidén no se mantuvo y en 1603 paso a ser Visita. Es decir,

8 Ibid., p. 57.
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el cura beneficiado® dejo de vivir en el pueblo para visitarla de manera temporal porque Tila

fue elegida como doctrina y por ende los demds pasaron a ser visitas.”?

Otro fendmeno que se presentd posterior a la muerte de fray Lorenzo, fue un
descenso poblacional, dado que mientras el dominico estuvo en vida logrd contar con 500
familias, es decir, entre los aflos de 1567 y 1580. En 1595 esa cantidad descendid
abruptamente a solo 181 familias, y ello representaria un problema para el cura que llegase
a administrar el pueblo, por consiguiente “[...] el obispo de Chiapa, Andrés de Ubilla, pide a
los frailes dominicos el favor de cederle unos pueblos mas, si es posible los mas cercanos a
Palenque, para que el padre Diego se pueda sustentar dignamente”.?> Aunado a un descenso
poblacional, los ingresos con los cuales tendria que subsistir el eclesidstico bajarian tal como

sucedid en ese mismo afio.

Ante la falta de documentacién, me es dificil saber con certeza lo que origind la
despoblacion de Palenque. Tadashi Obara y Juan Pedro Vigueira mencionan que Palenque
sufrié una pronunciada caida de su poblacién entre 1585 y 1610.2 Empero, no se tienen
datos precisos del porqué sobre tal suceso. Yo considero que alguno de los distintos brotes
de epidemia durante los afios de 1576-1581 influyd en el descenso de los palencanos. Peter

|II

Gerhard menciond que la epidemia del matlazahuatl “segln el obispo Feria, tuvo efectos

relativamente leves en Chiapa”,”* sin embargo, el autor detectd un descenso de la cantidad

% Valdria la pena acotar desde este momento la diferencia entre un cura beneficiado y un cura interino. De
acuerdo con William Taylor, el primero, era el cura titular “tenia una licencia para el ministerio absoluta y sin
limite de tiempo. Tenia derecho a devengar el ingreso parroquial, trabajo y provisiones sancionados por la ley
o por la costumbre y su cargo era vitalicio, siempre y cuando cumpliera con sus obligaciones y no violara seria
y repetidamente la ley real y eclesiastica”.

Sobre el cura interino, Taylor menciona que tenia los mismos derechos y responsabilidades que el primero,
pero su designacion era temporal. “Aunque por ley se suponia que debia cumplir por sélo unos meses a un cura
titular difunto o recién ido mientras se daba el nombramiento de un sucesor permanente”. Taylor (1999), op
cit., p. 116.

1 De Vos (2010), op cit., p. 59.

92 bid., p. 57.

% Obara-Saeki, Tadashi; Viqueira Alban, Juan Pedro. £/ arte de contar tributarios. Provincia de Chiapas, 1560-
1821. México: El Colegio de México, 2017, p. 569.

% peter Gerhard. La frontera sureste de la Nueva Espafia, trad. Stella Mastrangelo, México, UNAM, 1991, p.
124.
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de tributarios entre 1565 y 1595. Ahora bien, para el caso de Palenque, la poblacion
descendiod entre los afios de 1580 a 1595, es decir, coincidié con el desarrollo de uno de los

distintos brotes epidémicos.

Aunado a la anterior situacién y a manera de alternativa para mejorar los ingresos,
los pueblos de Tumbald, Tila y Petalcingo pasaron a formar parte de la parroquia de
Palenque. Sin embargo, el problema de los ingresos parecid persistir y consecuencia directa

de ello fue el paso de sede a visita de la iglesia en 1603 como ya se ha mencionado arriba.

De acuerdo con estos primeros antecedentes, podemos dilucidar algunos puntos.

Primero,

observamos que, desde una etapa muy temprana de la fundacion de Palenque, la
parroquia se empezo6 a caracterizar como una parroquia marginal. Es decir, una iglesia con
pPOCos ingresos para subsistir y con una cantidad pequefia de feligreses y con una ubicacion

lejana a la capital.

Segundo, fue la primera parroquia administrada por el clero secular, el primer clérigo
gue llegd a administrarla no hablaba la lengua de los habitantes, a pesar de que uno de los
mejores métodos que distinguieron a fray Lorenzo fue el acercarse a los indigenas en su
lengua ch’ol, desde luego eso pudo generar una cierta complicacion al interactuar entre si o

por lo menos no permitié una estrecha relacion entre los curas y feligreses.

Para la segunda mitad del siglo XVII, en 1661, la iglesia de Palenque continud anexa
al beneficio de Tila, en ese afio Diego de Velasco y Ochoa fue elegido el cura beneficiado en
sustitucion del cura Antonio de Xauregui”.®® El bachiller Diego de Velasco habia sido el cura
beneficiado en el partido de Cuilco en la Provincia de Soconusco, era bisnieto por via paterna
del capitan Francisco Cortes de Velasco “uno de los primeros conquistadores de la Nueva

Espafia”. En sus méritos de beneficio se alude a que era un hombre muy bien educado pues

% Fenner, Justus. Tierra y trabajo: aportes a la historia de Chiapas desde la regién ch’ol, 1528-1914, Primera
edicién, San Cristobal de Las Casas, Chiapas: Universidad Nacional Auténoma de Meéxico, Centro de
Investigaciones Multidisciplinarias sobre Chiapas y la Frontera Sur, 2020, p. 57
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se habia graduado de bachiller en la facultad de Artes.?® Sin embargo, en su relacién de

méritos y servicios no se menciona que el cura hablase la lengua ch’ol.

Un tercer punto que los curas mencionaron constantemente es la dificultad del
acceso al pueblo, teniendo en cuenta que regularmente los eclesiasticos llegaban desde
Ciudad Real, como ya se ha observado en los mapas presentados, la distancia era prolongada
y los caminos eran también dificiles tal como lo refiri¢ el propio obispo Andrés de Ubilla, no
sin antes reclamarle a sus compafieros dominicos el haber abandonado a los feligreses de
Palenque y demads de habla ch’ol: “<<por ser pobres y pocos>>y que <<por ser tan malos

caminos no los quisieron tener>>".%’

Un cuarto y ultimo elemento que considero pertinente mencionar es la lejania entre
las iglesias que un solo cura tenfa que administrar. Por ejemplo, cuando Palenque fue

relevado a visita durante el siglo XVII, el historiador Ximénez concluyé que:

El curato de Tila que siempre ha sido solo, contiene los pueblos de Tila, Tumbala, Petalcingo, y el
Palenque que en las distancias es de mas de 30 leguas de largo y de los peores caminos de este reino

y se hablan dos lenguas y tienen estos cuatro pueblos un solo cura.®®

Para comprender de mejor manera las distancias entre los pueblos. Veamos el
siguiente testimonio de 1678 que menciond Justus Fenner “solo la distancia entre Palenque
y Tila, o entre estos y Tumbald, significaba una caminata de tres a cuatro dias por el
despoblado que separaba Palenque de Tila, donde se transitaba por un <<penoso y peligroso

camino>>" %9

De igual manera, durante su visita a la regién en 1778, el obispo Polanco dio cuenta
de las dificultades para la administracion espiritual por las prolongadas distancias de los
pueblos bajo la administracidon de la didcesis. De acuerdo con José Gabriel Dominguez “para

Polanco era practicamente imposible para un cura que tenga pueblos anexos a una distancia

% AGI, ES.41091.AGI/26//INDIFERENTE,196,N.8

%7 Fenner (2020), op cit., p. 54.

% Ximénez, Francisco. Historia de la provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala (1720), Biblioteca
Goathemala, Vols 1y 2, Guatemala, 1929, p. 292.

% Fenner (2020), op cit., p. 47.
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de 14, 16, 20 o mas leguas de extensién, con rios y arroyos en el camino”.% Bajo las
caracteristicas sefialadas podemos agregar a la iglesia de Palenque, que desde principios de
siglo XVIl ya era anexa a la parroquia de Tumbala. Segun el prelado, la distancia entre ambas
iglesias era de 30 leguas y de dificiles condiciones, Polanco dio cuenta de la escasez de
clérigos y de ayudantes. El cura encargado de la feligresia palencana en 1777 era Manuel

Calderon. 101

Es importante aclarar que los calculos sobre las distancias entre un pueblo y otro,
sefialados en los testimonios de la época, habria que manejarlos con mucha precaucién, pues
son estimaciones inexactas y muchas veces exageradas por los propios curas a manera de
evitar ser enviados a esos lugares que no les resultasen tan atractivos por ser pequefios o
parroquias pobres. Aunque, hoy conocemos mejor las distancias entre un pueblo y otro, y
sabemos que realmente si son distancias prolongadas, pero a veces no tanto como se solian
sefialar. Entonces, esto nos permite identificar cudndo un eclesiastico sefialaba la lejania de

Palenque como una mera excusa para no ser enviado alli.

Estos antecedentes sefialan también que la administracidon por parte del clero secular
en esta region ch’ol se enfrentaba ante una enorme cantidad de feligreses, por lo que
muchas veces era inevitable el ausentismo por parte de los curas en algunos pueblos y ello
pudo haber tenido repercusiones a largo plazo. Por ejemplo, a modo de comparacion, los
indigenas palencanos tenian una buena relacion cotidiana con fray Lorenzo, no sabemos qué
tan frecuente fue la relacion con el cura en los siguientes afios en los que pertenecieron al

curato de Tila o al de Tumbald, ubicados a una distancia considerable.102

100 pominguez Reyes, J. Gabriel. “El bienestar de |a Iglesia y el Estado: La gestidn episcopal de Francisco Polanco,
obispo de Chiapas (1777-1784)", Tesis de Doctorado, Michoacan, El Colegio de Michoacdan, Centro de Estudios
Historicos, 2016, p. 246.

101 ypid., p. 254.

102 Jyan Pedro Viqueira ha sefialado en comunicacién personal que en estos afios la cantidad de curas seculares
era mucho menor en comparacion con la cantidad de feligreses que les tocaba atender “de tal forma que un
solo pueblo dificilmente podia mantener a un cura doctrinero, ademas de que éstos eran muy escasos en
Chiapas. Asi, tanto por una razén como por la otra, los curatos de la alcaldia mayor en su mayoria englobaban
varios pueblos: uno de los cuales era la cabecera y los demas los anexos”. En, Vigueira Alban, Juan Pedro.
“Geografia religiosa del obispado de Chiapas y Soconusco (1545-1821)”, EntreDiversidades, nim. 9, 2017, pp.
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Antes de concluir este primer apartado, me gustaria mostrar un testimonio de 1681
que evidencia la capacidad de discernir por parte de los indigenas del Partido de Los
Zendales!® —al cual pertenecia Palenque — |a diferencia entre los miembros del clero regular

y secular:

Porque estamos hechos en esta tierra de los Cendales con los padres de Santo Domingo, porque
verdaderamente hacen bien a su oficio con nosotros en ensefiarnos, sus hijos, porque predican en
nuestra lengua que sabemos y entendemos, y toda la entienden estos benditos hombres. Y si sentimos
enfermedad nos ayudan y dan nuestro presente y limosna de comida, comemos carne y nos dan
nuestra medicina. Y si tenemos nuestros enemigos nos ayudan defienden de aquellos que nos quieren
hacer mal. Y por el tanto estamos muy hallados con los padres de Santo Domingo, no queremos que

los padres clérigos vengan con nosotros.1%*

Este testimonio es importante porque dice que los seculares no dominaban las
lenguas locales y por ello no querian que los dominicos les dejaran de administrar. De igual
manera, prestando atencion a los argumentos de los feligreses, notamos que coinciden con
la relacion y virtudes que los palencanos encontraban en fray Lorenzo, como se ha abordado

en las paginas anteriores. El testimonio continuda arrojando elementos importantes:

Estamos cercanos y vecinos de los de Tila y de los indios de Tumbala, que tienen padre clérigo.
Sabemos y oimos sus trabajos que han sufrido desde antiguamente, porque no han visto nunca lo que
nosotros vemos: que oimos sermoén en nuestra lengua. No son asi los indios de Petalsingo, de Tilay de
Tumbal3, y lo vemos en cada fiesta grande que no hay sermdn del padre clérigo por causa de que no

saben ni aprenden la lengua de sus hijos.'%

Es muy claro que los indigenas conocian las situaciones que pasaban en otros

pueblos. No mencionan diréctamente a Palenque, pero ya hemos comentado muchas veces

147-208, DOI: https://doi.org/10.31644/ED.9.2017.a05, Consultado: 28 de enero de 2021. P. 164. Un
comentario similar me fue hecho por Ana Maria Parrilla.

103 Tal como refiere Viqueira “La provincia, que se compone de un pueblo tzotzil- Huixtan-, 12 de tzeltales y de
tres de habla chol”.

104 vos, Jan de. La guerra de las dos virgenes: la rebelion de Los Zendales (Chiapas, 1712) documentada,
recordada, recreada, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas: Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, México, D.F.: Centro
de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social: Universidad Nacional Auténoma de
México, 2011, p. 197.

15 1pid., p. 197
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gue era administrado por el clero secular y formaba parte de un beneficio junto con los
pueblos choles ya citados, de modo que, sin mencionarlo explicitamente, también era parte
de este grupo al cual los feligreses de los dominicos no querian pertenecer. Asimismo, este
testimonio ejemplifica también que los feligreses observaban los aciertos y errores de sus
parrocos, ademads nos invita a no perder de vista la manera en que eran concebida la
disimilitud de la administracion espiritual entre un pueblo bajo el clero regular y otro
administrado por el clero secular. Ahora bien, estas conclusiones proceden de un testimonio
particular, no deseo generalizar absolutamente nada, no pretendo decir que a partir de este
caso especifico, las mismas diferencias se hayan dado en otros pueblos de la alcaldia mayor

de Chiapa.

Antes de continuar con el siguiente apartado, no me gustaria pasar por desapercibido
la presencia de los encomenderos en Palenque, con la siguiente referencia podemos
constatar que ese contacto se dio desde muy temprano y mientras fray Pedro aln estaba en
vida; “En una lista, redactada en 1577, de colonos espafioles dispuestos a cooperar para la
construccion de un convento franciscano en Ciudad Real figura ya un hidalgo que se dice

encomendero del Palenque”.t0%®

106 De Vos (2010), op cit., pp. 68-69.
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1.4. ANTECEDENTES VIOLENTOS DE CONFLICTOS ENTRE CURAS Y SUS FELIGRESES EN PALENQUE:

PALENQUE Y SU PARTICIPACION EN LA REBELION DE 1712 EN SAN JUAN CANCUC

INTRODUCCION

El objetivo principal de este apartado es mostrar a manera de sintesis un antecedente sobre
las situacién y relacion entre los curas y sus feligreses anteriores al siglo XIX. A partir de ello,
pretendo observar la continuidad o discontinuidad de problemas que se originaron previo a
las Leyes de Reforma, e identificar los nuevos motivos de conflictos que surgen desde la
aplicacién de ellas, cuya temporalidad es el eje principal de esta investigacion. Relacionando
este caso con la hipdtesis central de esta investigacién, considero que las Leyes de Reforma
no fueron un hito de las malas relaciones entre los curas y sus feligreses, sino una coyuntura
algida de un problema con manifestaciones previo a la segunda mitad del siglo XIX, de modo

gue es necesario un andlisis anterior a esos afios denominados de “Reforma”.

El caso aqui mencionado es la participacion de los indigenas palencanos en una
rebelion con sede en San Juan Cancuc en el afio de 1712. El andlisis de esta coyuntura
histérica permite observar el uso de las redes de contacto que la poblacién de Palenque tenia
con sus vecinos choles y tzeltales, asi como con las autoridades tanto de Ciudad Real como
de Tabasco. Ademads, fue un antecedente mayusculo que mostrd la poca influencia y
autoridad del cura para evitar que una parcialidad de indigenas palencanos se uniera a la

rebelidn.

Es incluso una referencia violenta que mostré la importancia de las redes de
comunicaciéon, de ideas politicas y religiosas del momento sin importar las barreras
linguisticas que pudieran existir. Por ejemplo, para el caso de Palenque los hablantes de ch’ol
pudieron comprender el papel convocatorio que estaba escrito en lengua tzeltal y unirse a
la sublevacion. Otro aporte de este andlisis es conocer la manera en que cobré sentido la

posicion geografica de Palenque tanto para los insurrectos como para las autoridades.

Por otra parte, si bien la participacién palencana fue parcial y corta, el hecho de

haberse unido a la rebelidn indica que también tenian motivos para hacerlo, dejando ver que
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no eran entes pasivos, podian organizarse y unirse con los pueblos vecinos cuando
mantuvieran una causa comun. Participaron con el fin de intentar eliminar aquello que les
oprimia, desobedecieron a algunas autoridades principales, a su autoridad eclesiastica y se
sublevaron. Y de lo contrario, quienes no participaron eran familias que en conjunto con las
autoridades quisieron mantenerse leales a la Corona, esa posicion también nos indica la
heterogeneidad de ideas y posiciones sobre la sublevacién de 1712 en un pueblo en

particular.

La resumida contextualizacion de este apartado ha sido elaborada a partir de la
revision de algunos de los textos de distintos autores que han estudiado esta sublevacion.0’
No obstante, la participacion de los palencanos ha sido muy poco o en algunos casos

nulamente mencionada.

Por ejemplo, Victoria Bricker solamente menciona que “Palenque, Tilay Tumbala [...]
desempefiaron un papel activo en el movimiento”% sin volver a referir a los palencanos,
evidentemente el centrarse solamente en un pueblo estaba fuera de los objetivos

planteados en su obra.

Jan de Vos, en un principio consideré que “Palenque fue el Unico pueblo de Los

Zendales que no quiso participar en la famosa rebelion. Sus habitantes se refugiaron en el

107 |3 elaboracion de este apartado se hizo a partir de la revisidn de los siguientes textos:

Bricker, Reifler V. El cristo indigena, el rey nativo: el sustrato histdrico de la mitologia del ritual de los mayas,
Traduccién de Cecilia Paschero (Seccion de obras de antropologia). México: México: Fondo de Cultura
Econodmica, 1989.

Cerutti, A. Y Dominguez, B. “Milenarismo y mesianismo en la rebelion tzeltal de 1712, Cancuc, Chiapas”.
Estudios filosofia /historia/ letras, 1998 (14), p. 107.

Gosner, K. “Las élites indigenas en los altos de Chiapas (1524-1714)", Historia Mexicana, Vol. 33, No. 4 (abril-
junio 1984), pp. 405-423.

Restrepo, Fernando, L. “Estudios subalternos y tiempo insurgente: Memorias Maya-Tzeltal de la Rebelién de
1712 en Chiapas”, Revista Iberoamericana, Vol. LXVIII, Num. 201, octubre-diciembre 2002, pp. 1091-1109.
Viqueira Alban, Juan Pedro. Indios rebeldes e iddlatras: Dos ensayos histdricos sobre la rebelion india de Cancuc,
Chiapas, acaecida en el afio de 1712. México: Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia
Social, 1997.

Wasserstrom, Robert. “Ethnic Violence and Indigenous Protest: the Tzeltal (Maya) Rebellion of 1712, Journal
of Latin American Studies, vol. 12, No. 1 (may,1980), pp. 1-19.

108 Bricker (1989) op cit., p. 123.
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pueblo de Balancan, en el distrito de Los Rios, donde los espafioles tenian establecida una
guarnicion militar. Regresaron a su pueblo un afio después”.'% A pesar de que De Vos
menciond que los palencanos no quisieron participar en la rebelidn, en este apartado
veremos que sucedié todo lo contrario. Aungue, su postura cambio en otro texto porque ahi
refiere que en la rebelidon “figuraban naturales provenientes de varios pueblos cuyas
autoridades se habian opuesto a la rebelién, pero se encontraban alli probablemente por
decision personal. Este es el caso de algunos indios de [..] Palenque”.® Sin embargo,

tampoco en esta segunda obra dio mayores detalles sobre la participacion palencana.

Juan Pedro Viqueira explic6 de manera tangencial la participacion palencana. Por
ende, al estar fuera de sus intereses particulares, no ahondo en ello. Por consiguiente, el

analisis de este proceso puede extenderse un poco.

1.4.1 INICIOS DE LA REBELION

Como el titulo refiere, hablaremos de una rebelidon con gran participacién indigena en 1712,
desarrollada en uno de los pueblos que conformaba la alcaldia mayor de Chiapa. Se trata de
una de las rebeliones mds importantes, una sublevacién en el cual participaron alrededor de

30 pueblos de Chiapas.

Sobre las causas que orginarion la rebelidn, fueron multiples, de acuerdo con Juan
Pedro Viqueira, una de las principales fue el fraude en el remate de los tributos. El pago del
tributo en dinero, en algunas regiones de la alcaldia mayor de chiapa las autoridades
espafolas pidieron a los indigenas que les pagaran en dinero el precio de las especies que
tributaban (maiz, frijol, chile), lo cual se complicd para los indigenas sobre todo en tiempos
de malas cosechas porque el precio de los productos aumentaba mucho y ello se convertia

en una pesada carga para los indigenas.

Incluso, y a manera de antecedentes, previo a la sublevacion se presentd una crisis

agricola que afectd gravemente a los indigenas tal como se ha mencionado arriba, de igual

109 De Vos (2010), op cit., p. 66.
10 De Vos (2011), op cit., p. 33.
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manera previo al levantamiento habia una crisis politica, “no habia Alcalde Mayor; existia
conflicto entre los espafioles por el control de los tributos” y citando a Viqueira, no habian

gobernadores “en al drea de la rebelion” 11

Finalmente, es importante mencionar los distintos motines en contra de algunos
eclesidsticos que se presentaron en pueblos como Bachajon, Yajalén y Chilén asi como los
diferentes milagros o apariciones milagrosas que se presentaron en pueblos como
Zinacantan, Simojovel, Santa Marta Xolotepec y San Pedro Chenalhd y que conflictuarian a
feligreses y religiosos. Entonces, en cuanto a lo religioso, se presentaba en ese momento “la

cada vez mds débil autoridad espiritual de la Iglesia catdlica”.1*?

Es pertinente mencionar que Tila y Palenque eran administrados por el clero secular,
Yajaldon y Bachajén eran administrado por los dominicos. Como bien identificé Vigueira, “La
administracién religiosa tampoco es un elemento unificador”.*®* De modo que, tanto
algunos miembros del clero regular como del clero secular fueron atacados en algunos de

los pueblos sublevados.

Después de los antecedentes mencionados grosso modo, el inicio de la rebelion tuvo
como epicentro el pueblo de San Juan Cancug, alli “una india del pueblo, casada y de 13 afios
de edad, Maria de la Candelaria, ayudada por su padre convence a los principales de que la
Virgen se le ha aparecido y le habla”.1* Seglin Maria de la candelaria, la virgen le pidid que
le construyera una ermita y la virgen anuncia que ya se ha acabado el tiempo del dominio
por parte de los espafioles. Los justicias comienzan el preparativo para la creacion de una
ermita, solicitando el permiso al obispo, evidentemente y con los antecedentes de las
manifestaciones milagrosas, él se los negd y los encarcelé porque pensé que eran, en
palabras de Vigueira, “los inventores del milagro”. No obstante, la rebelion dio inicio, la
informacion empezé a recorrer los distintos pueblos que paulatinamente se fueron uniendo

a ella. Un elemento interesante es el discurso que los indigenas utilizaron para llevar a cabo

111 Esponda (2013), op cit., p. 72.
12 vigueira (1997), op cit., p. 341.
113 bid., p. 58.

114 1pid., p. 36.
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el levantamiento, los papeles se invertieron porque ahora “Maria de la Candelaria anuncia

que el rey ha muerto y que la Virgen manda acabar con todos los espafioles” 1>

El objetivo primordial de los rebeldes indigenas era deshacerse del yugo espafiol, eran
muy claras las palabras con las que incitaban al levantamiento en los distintos pueblos, los
invitaban a unirse porque consideraban que era el momento de sacudirse la opresién de los
espanoles y “restaurar sus tierras y libertad”, legitimaban su discurso refiriendo que “era la
voluntad de Dios que la virgen de Cancuc hubiese venido por sus hijos, los indios para

libertarles del cautiverio de los espafioles y ministros de la iglesia”.11®

Anunciaban que no habia mas rey, que el rey de Espafia habia muerto y habria que
elegir a uno nuevo. La diferencia era que ahora quienes lo elegirian serian los indigenas. En
el pueblo de Cancuc se cred la ermita en la que la Virgen seria venerada. Es importante
aclarar que, al momento de la llegada de la convocatoria para unirse a la sublevacion, cada
pueblo fue teniendo sus manifestaciones particulares, esto muchas veces correlacionado con
la cantidad de espafioles que habitaban en ellos. Evidentemente, en este nuevo discurso, la

orden era matar a los espafioles, por ello muchos huyeron, otros fueron asesinados.

Otro elemento interesante de este levantamiento es el conocimiento que los
indigenas tenian de las practicas religiosas, situacién que no resultaria dificil de creer pues
muchos de ellos las conocian muy bien porque ayudaron a los curas en sus pueblos y a partir
de ahi adquirieron conocimiento al respecto. Algunas practicas religiosas fueron aplicadas
durante el levantamiento, pero, a pesar de que los métodos eran los mismos, el discurso era
diferente. Porque ahora quienes tendrian que servir a los indigenasy pagar los tributos, eran
los espafioles.’ Viqueira menciond que la inversiéon de los papeles también se dio con
respecto a las mujeres espafiolas, pues se les obligd a vestirse como las mujeres de los
indigenas, a casarse con los indios, y se les encomendd realizar las labores mas pesadas tal

como lo hacian anteriormente las mujeres indias.

15 1bid., p. 37.
116 1pid., pp. 96-97.
17 Vigueira (1997), op cit., p. 112.
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Es muy importante referir la reinterpretacién e inversion de los papeles que los
indigenas hicieron y la relacion social que hasta antes de ese momento mantenian con los
espafoles, entre ellos, sus curas. Ello nos indica la capacidad que tenian para comprender su

realidad y buscar revertirla.

1.4.2 REDES DE CONTACTO ENTRE PALENQUE Y LOS PUEBLOS SUBLEVADOS

La rebelién tuvo un éxito momentdneo y considero que en ello tuvo que ver la comunicacion
que los pueblos tenian entre si, la organizacion como producto de las redes de contacto
conformadas previo a la sublevacién. Ello fue fundamental para lograr la participacién de una

gran cantidad de pueblos.

Ahora bien, Vigueira estudio los distintos espacios y formas de interaccion cotidianas
entre los pueblos que integraban la region denominada como “Los Zendales”, dentro de las
cuales se encontraba Palenque por supuesto. Una de las primeras formas de contacto fue a

través de los cacaotales que se encontraban colindantes con otros pueblos, por ejemplo:

Losindios de Tila tienen cacaotales distantes de siete leguas de su pueblo, mientras que los de Tumbala
los tienen en el paraje relativamente alejado de Shumula. A su vez los indios de Ocosingo se han hecho

de cacaotales mas alla de Bachajon. Otros indios de ese mismo pueblos los tienen incluso mas lejos,

en las inmediaciones del rio Tulija, que corre entre los pueblos de Tumbald y Palenque.®

Los indigenas se encontraban y seguramente dialogaban mientras trabajaban en sus
cacaotales. Otra de las formas de comunicacion y contacto fue a través de “La caceria y la
recoleccion de distintos productos naturales, tales como la cera y la miel”.'*® Una forma
adicional se dio a traves del trabajo de los indigenas en las haciendas de los dominicos,
espacios en donde interactuaban indigenas de distintos pueblos con el fin de recolectar el

dinero que tenian que pagar en tributo como bien refiere Viqueira.

Otro medio de comunicacién fue el comercio, pues muchos de los rebeldes conocian

perfectamente los caminos al trabajar como tamemes, conocian muy bien las rutas que

118 Viqueira (1997), op cit., p. 58.
119 1pid., p. 58.
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comunicaban a cada pueblo, ademas, ese trabajo les permitia tejer relaciones con distintas
personas de los pueblos por los cuales pasaban.'?? Sabian muy bien las distintas formas de
llegar a cada pueblo, tanto dentro como fuera de la alcaldia mayor de Chiapa, rutas que no
se limitaban a los territorios que comprendian la Jurisdiccion de Guatemala sino que iban
mas alld como por ejemplo a partir de el comercio de Ciudad Real con Tabasco porque éste
seguia una ruta “pasando por Los Zendales. A la altura de Petalcingo puede uno desviarse a
Campeche, via Tumbalad y Palenque, para contrabandear con los ingleses asentados en la

laguna de Términos”. 12!

A pesar de que el foco de la rebelién fue en un pueblo tzeltal, la comunicacién con
los indigenas de habla ch’ol no fue un problema para entenderse y unirse, producto de la
continua interaccién entre pueblos de distintas lenguas. Recordemos que en los
antecedentes se mostré que Tila, Tumbala y Palenque eran pueblos choles, y Petalcingo, que
era tzeltal. En 1661 estuvieron bajo una misma administracion religiosa, ello seguramente
generd una relacién entre si, y los dos ultimos eran colindantes con poblacion tzeltal, es

decir, habia un corredor no solamente de interaccion econdmica, sino de noticias.

120 jpid., p. 59.
21 ipid., p. 37.
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Mapa 3. Lenguas Indias de Chiapas (1680-1720)
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Fuente: Viqueira Alban, J. Indios rebeldes e iddlatras: Dos ensayos histdricos sobre la rebelion india de
Cancuc, Chiapas, acaecida en el afio de 1712. México: Centro de Investigaciones y Estudios Superiores
en Antropologia Social, 1997, p. 191

Para ubicar de mejor manera al lector que no esta familiarizado con la regién, se
muestra en el mapa 3 al pueblo de Palenque dentro de la gran zona de Los Zendales asi como

la colindancia que ya he mencionado.

82



1.4.3 INVITACION DE PARTICIPACION AL PUEBLO PALENCANO EN LA REBELION

Después de revisar las causas, como y donde inicid la rebelién, veamos concretamente la
participacion indigena palencana. No sin antes precisar que el 8 de agosto de 1712 la rebelidon
estalld, desde Cancuc se emitieron los papeles convocatorios hacia los demas pueblos. Maria
de la Candelaria anuncié que ya no habia rey e invitaba a los pueblos a unirse en la ermita
creada para veneracién de la Virgen, se les instaba también a llegar con sus ornamentos

religiosos.'??

Dicho papel llegd a Palenque el 17 de agosto, con dos papeles en mano llegaron al
pueblo cuatro indigenas procedentes del pueblo vecino de Tumbald, ubicado a 24 leguas
segln el testimonio de la época. Un papel estaba firmado por Gerénimo Montejo fiscal del
pueblo de Tumbald, el segundo era el papel convocatorio para unirse a la rebelidn,
anunciaban también que habian matado a todos los espafioles que vivian en Los Zendales.
Sin embargo, para sorpresa de los rebeldes, tras recibir el papel convocatorio los palencanos
dejaron escapar a Pedro de Zavaleta, un espafiol odiado por los altos cobros de tributo hacia

los indigenas.

Dicha accidn disgustd en demasia a los tumbaltecos, quienes tras perseguir a Zavaleta
no pudieron capturarlo por culpa de los palencanos y decidieron entrar a Palenque de
manera violenta. Saquearon el pueblo e incorporaron a algunos de los habitantes a la

rebelion.?3

El permitir la huida a Zavaleta hizo que los tumbaltecos desconfiaran tanto de los
palencanos al grado de considerar que una accidn asi podria volver a repetirse, por lo que
llegaron a plantearse despoblar el pueblo para que los espafioles no pudiesen ingresar por
ahi.*?* Ejemplo de cdmo la condicion geografica de Palenque cobrd relevancia al ser el punto
de escape de Pedro de Zavaleta, y porque podia ser el punto de ingreso de las autoridades

para sofocar la rebelion.

122 viqueira (1997), op cit., p. 45.
123 bid., p. 54.
124 Viqueira (1997), op cit., pp. 54-55.
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Ante la unién de los distintos pueblos rebeldes, las autoridades deciden contrarrestar
la sublevacion y se dio un enfrentamiento entre ambos bandos en el pueblo de Huixtan,
incluso, los indigenas rebeldes estuvieron a punto de tomar Ciudad Real, la situacion fue tan
complicada para las autoridades de Chiapas que tuvieron que pedir ayuda a Guatemala y a
Tabasco para poder reprimir la rebelion. No obstante, fue hasta el 21 de noviembre de 1712

que las autoridades espafiolas lograron tomar Cancuc y pacificar la sublevacién.

1.4.4 POBLACION PALENCANA QUE PARTICIPO EN LA REBELION

Ahora daré paso al andlisis sobre la participacidn de los palencanos. No sin antes aclarar que
no toda la poblacién se unié a la sublevacidn, referiré ambas posturas. Primero hablaré de
aquellos que si lo hicieron. El 9 de septiembre los rebeldes palencanos ya se habian unido a
la sublevacién haciendo presencia en Cancuc, un par de semanas después de la entrada

violenta de los tumbaltecos.

Una de las primeras muestras de la conviccién de los rebeldes palencanos quedd
constatado después de la batalla acaecida en el pueblo de Huixtan, las autoridades espafiolas
con el objetivo de terminar con la sublevacién infrigieron una baja importante a los rebeldes,
esta merma afectdé tanto en lo militar como en lo moral a los sublevados, ante ello y tal como

lo refiere Vigueira:

Los de Palenque han hecho honor a su fama, han combatido con fiereza y después de la derrota, junto
con un mestizo, Pedro Padilla, han reanimado a muchos, diciendo que si fuese necesario estarian

dispuestos a atacar Ciudad Real ellos solos.

Después de revisar este testimonio surge la siguiente interrogante ¢ qué les motivaba
tanto para continuar peleando? Al igual que Vigueira, considero a partir de estos
testimonios, que, por lo menos estos palencanos no dan muestras de haber sido forzados a
unirse con los de San Juan Cancuc. Asimismo, la animacion de los palencanos tenia consigo
un elemento simbdlico muy importante, pues una hipotética victoria y la toma de Ciudad
Real hubiese significado el mayor logro para los indigenas, ya que estaban conscientes que
de esa capital emanaban la mayoria de sus males por ser el centro de control de los

espafoles, o como bien resume Viqueira “la responsabilizaban de todos sus males”.
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Otro elemento importante que hicieron los indigenas palencanos es la menciéon de
un personaje histérico y simbdlico, alentaron incluso a sus paisanos a que se uniesen a la
rebelidon argumentando: “que ahora los moctezuma del Itz4, ya viene hacer a hacer
conquista. Estos indios pensaban, pues, que el ciclo de la dominacién espafiola tocaba a su
fin y que los tiempos de los imperios nativos estaban de regreso”.1?> Ahora bien, respecto a
los que no se unieron a la rebelidn, ellos “el 27 de septiembre piden amparo al teniente de

la zona de Los Rios y se instalan en Tabasco”.1%°

Al sofocarse la sublevacién tocaba el regreso de los palencanos a su antiguo sitio.
Aungue, ello no fue tan pronto, y es una veta mas que explica la distinta relacién que el
pueblo de Palenque tenia tanto con las autoridades tabasquefias, como con las de Ciudad
Real. Incluso, sin ahondar en ello, Vigueira ya habia sefialado lo dificil que resultaria hacer
regresar a los palencanos de Balancan, el autor sefiala que “al parecer les gustaba mas el

trato que recibian en Tabasco que el que les habia dado en Chiapas”.*?’

1.4.5 CONSECUENCIAS DE LA REBELION Y CONSIDERACIONES FINALES DE ESTE APARTADO

Desafortunadamente para la causa indigena, no lograron vencer a los espafoles, la
sublevacion fue sofocada y la represion al término de la rebelién fue cruenta. Con la
intencién de intimidar y dejar en claro a los indigenas sobre las consecuencias de dicho
levantamiento, las autoridades hicieron visibles los castigos hacia los rebeldes. Por ejemplo,
después de ser ejecutados los principales cabezas que habian sido detenidos, se repartieron
en los principales pueblos “los cuartos y cabezas de los ajusticiados para vista ejemplar y
memoria de lo que se ejecuta en pena y castigo con los que niegan la obediencia a Dios y a

vuestra majestad y cometen tan enormes delitos” 1?8

A los indios que asesinaron a los curas también se les castigd fuertemente, asi como

aquellos que habian realizado las précticas religiosas aprendidas de sus sacerdotes.'? Es

125 Vigueira (1997), op cit., p. 130.
126 iqueira (1997), op cit., p. 54.
127viqueira (1997), op cit., p. 55.
128 De Vos (2011), op cit., p. 205.
129 1pidi., p. 205.
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sugerente mencionar que entre los presos rebeldes no haya habido alguno de Palenque.
También hubo castigos a pueblos completos, por ejemplo, un testimonio alude “el pueblo
de San Martin, que fue el primero que se me resistié con una fuerte trinchera, lo demoli,

arrasé y sembré de cal, y sus naturales los agregué al pueblo de Oxchuc”.*30

De igual manera, subsiguiente a los distintos enfrentamientos durante el
levantamiento y al desarrollo de la pacificacion, la situacion de muchos pueblos que se

rebelaron empeord, quedando casas destruidas:

Desposeidos sus habitadores de los demds bienes muebles y se movientes, pues no les quedd hacha,
cuchillo, machete ni otros algunos instrumentos de hierro, perdiendo todos sus ganados, mulas,
caballos, marranos y los demas de que se componian sus hacienda, llegando a tal estado de miseria

[“.].131

Como se ha planteado dentro de los objetivos de este apartado, se explicé de forma
sintetizada la participacion de los indigenas palencanos en esta sublevacién, asi como de
aquellos que no lo hicieron. Pese a que la intervencion de una parcialidad de la poblacién fue
breve, también fue muy activa y motivada principalmente por uno de los propdsitos claros
de la rebelidn, terminar con el pago de los tributos y para el caso de Palenque la carga era
mas pesada al tener que hacerlo en dinero. Empero, al fracasar la rebelion, los distintos

pueblos que participaron tuvieron sus consecuencias particulares.

Por otra parte, la distancia en la que se encontraba establecido el poblado no
obstaculizé el contacto con los demas pueblos que conformaban el partido de Los Zendales,
las malas condiciones de los caminos tampoco impidieron la comunicacion e incluso la
informaciéon del desarrollo de los acontecimientos corrid relativamente rédpida en la zona
rebelde. Ademas, la cercania con Tabasco tuvo relevancia por ser el punto de escape de
Pedro de Zavaleta y fue otra via por la cual las autoridades pudieron obtener informacion del

levantamiento a través de los que no participaron en la sublevacion.

130 1pid., p. 206.
131 ypid., p. 221.
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La relacion y comunicacion con Tabasco que se remonta desde la época de fray
Lorenzo se mantuvo, tanto asi que fue el lugar de resguardo de los palencanos que no
participaron en la sublevacion. Relacionando este antecedente con el tema medular de esta
investigacién que es sobre la relacion entre curas y feligreses en Palenque. Este proceso es
otro precedente que muestra que la relacidén de los indios que participaron en la rebelion
para con el cura en turno no era de total sumisién. De lo contrario, algunos decidieron unirse
a una rebelion en la que no solamente las autoridades espafiolas eran consideradas
enemigas, sino también los curas. En conclusion, la capacidad de persuasion del cura hacia

una parcialidad de rebeldes palencanos no tuvo éxito.

Finalmente, otro elemento importante por destacar es que antes y después de la
rebelién el pueblo de Tumbald y el de Palenque continuaron siendo parte de un mismo
beneficio eclesidstico. Es decir, continuaron siendo administrados por el mismo cura
beneficiado a pesar de las distancias entre una iglesia y otra. Considero que los palencanos
identificaron también el abandono espiritual sobre todo porque por estos afios aun
continuaba viva la memoria de fray Pedro Lorenzo, un religioso que vivio en el pueblo y los

traté de una manera que los posteriores curas no parecian haberlo hecho.
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1.5 CONSIDERACIONES FINALES DEL CAPiTULO |

Ahora el lector puede estar mas familiarizado con la delimitacién territorial del pueblo de
Palenque. Asimismo, ha quedado demostrado que, desde su fundacion, su localizacién le
permitiria ser un punto de contacto tanto con los pueblos que conformaban la alcaldia mayor
de Chiapa como con los pueblos vecinos de Tabasco. Y aunque por el momento no se
demostraron las manifestaciones de ese contacto por la falta de documentacioén para estos
afios, si se tiene testimonio para los proximos afios, pero por ahora, ya ha quedado sefialado

este elemento importante.

Hemos podido identificar también que, durante sus primeros afios de fundacion, la
parroquia de Palenque bajo la administracién del dominico enfrenté la ardua tarea de
ensefiar a una gran cantidad de feligreses. Se han mencionado las relaciones que los
palencanos tenian para con su cura fundador, no obstante, después de su muerte, todo
cambid. Observamos también que el pueblo de Palenque posterior a la muerte de fray Pedro
tuvo un decrecimiento poblacional, la condicién de la iglesia empeord y como consecuencia
se presentaron las primeras manifestaciones de los problemas para costear al cura en turno
y deigual manera, el obispo expuso sus descontentos por todas las desventajas que encontré

en la parroquia de Palenque.

Finalmente, se puede detectar un primer problema coyuntural, y es que el origen de
los problemas en la iglesia de Palenque coincide también con el cambio de administraciéon
espiritual, es decir, cuando pasaron a ser administrados por un cura secular porque la falta
de un cura residente hizo que estuvieran un poco abandonados debido a las distancias entre
Palenque vy las iglesias que conformaban el beneficio. Y bajo esa logica es inevitable la
pregunta (porqué persistido en la memoria de los palencanos la figura de un fraile, al cual

respetaron y veneraron, sin hacer lo mismo con los subsecuentes parrocos?

éPorque no hablaban la misma lengua que los indigenas palencanos?, éporque
dejaron de habitar en el pueblo?, iqué pasd? Son interrogantes que podrian responderse
hipotéticamente afirmativas a falta de mayor documentacién. No obstante, también me

gustaria dejarlas a modo de preguntas guias de esta investigacion.
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En este primer capitulo hemos estudiado que histéricamente Palenque no era ajeno
a la conflictividad entre curas y feligreses, aunque los conflictos no siempre se desarrollaron

con la misma intensidad.

La participacion de una parcialidad de los palencanos en la rebelién de 1712 mostré
que, los indigenas no eran sujetos meramente pasivos, sino sujetos protagonistas inmersos
con la capacidad de reconocer su condicidon social y buscar revertirla, asi como con la
capacidad de desobedecer tanto a sus autoridades civiles como religiosas por una causa
comun. En este caso, la manifestacion fue violenta, en los siguientes capitulos veremos como
expresaron sus inquietudes hacia los curas, sobre todo durante el periodo denominado de la
Reforma que es el eje principal de esta investigacion. Por lo pronto han quedado
antecedentes de sus mecanismos de organizacién y relacion con las autoridades del pueblo

Yy Su cura.
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CariTULO 2

ANTECEDENTES SOBRE LAS RELACIONES ENTRE CURAS Y FELIGRESES EN LA VILLA DE

PALENQUE AUN COMO PARTE DE LA JURISDICCION DE GUATEMALA

INTRODUCCION

En primer lugar, en este capitulo se aborda el tema de las malas condiciones de los caminos
gue conectaban hacia Palenque. Ello nos permitira observar la persistencia de la
problematica que se menciond en los primeros capitulos y que estuvo presente durante todo
el siglo XIX. Por ello, y de manera breve, me centraré en analizarlo en los afios posteriores a
la segunda mitad del siglo XVIII como un preludio a la delimitacién temporal central de esta
investigacion. El objetivo del analisis sobre las malas condiciones de los caminos que
conectaban hacia Palenque es corroborar si realmente las descripciones eran fieles o si sélo
se trataba de meras exageraciones o pretextos de los curas para evitar ser enviados a

administrar a los feligreses palencanos.

En un segundo apartado se analizaran los datos demograficos, principalmente a partir
de la segunda mitad del siglo XVII1.13? El objetivo es observar el crecimiento o disminucién de
la poblacién palencana. Asi como estimar la cantidad de poblacién espafiola y ladina en el
pueblo y conocer los comportamientos en sus tendencias demograficas. De igual manera,
detectar el crecimiento o disminucion de la poblacion indigena previo a los afios
decimondnicos. Relacionando esto me gustaria destacar una variable explicativa: a saber,
entender la relacién entre una menor cantidad de feligreses con menores ingresos para los

curas como se observo en el primer capitulo.

132 He decidido partir de esos afios para mostrar las cantidades de poblacién, porque son los afios con los que
cuento con la informacidén correspondiente.
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De igual manera, se destaca la informacién de la iglesia de Palenque bajo una
caracteristica de “pingue”. Esta coyuntura nos permitird observar elementos de comparacion
con la informacién de los capitulos subsecuentes para que en la conclusién de esta
investigacion se pueda responder a la interrogante de las causas de haberse mantenido

como una parroquia marginal durante todo el siglo XIX.

La temporalidad del tercer apartado de este capitulo esta situada en la primera mitad
del siglo XIX. Aqui se analizan los primeros afios decimondnicos en los que Palenque aun
pertenecia a la jurisdiccién de Guatemala; el objetivo principal es observar el transcurrir de
la dindmica de la relacion entre los curas y sus feligreses en esta acotacion temporal. Los
elementos politicos que se mencionan en este apartado son la creacion de la subdelegacién-
intendencia en 1803 y el proceso en el que el pueblo de Palenque fue elevado a un rango de
Villa como muestra de lealtad a la Corona en 1813. La narracion de los conflictos se hace
siguiendo un orden cronoldgico. En el penultimo apartado se mencionan los diarios de
viajeros que llegaron en esos afios a la villa para complementar la reconstruccién del pueblo.
Tales descripciones se insertaron respetando la cronologia de su llegada con el fin de
identificar sucesos o acciones que no se muestren en los documentos hasta ahora

consultados.

Finalmente, el Ultimo apartado se centra en las relaciones entre los curas y feligreses
entre 1817y 1824. La creacion del ayuntamiento constitucional en 1821 asi como, el estudio
de un caso muy particular en 1821. El propdsito de mencionar el establecimiento de ambos
organos civiles (subdelegacion-intendencia y ayuntamiento civil) es observar si influyeron o
no, en la delimitacion de la administracién de los curas: en caso de hacerlo, el apartado
pretende analizar sus repercusiones. Ademds, en ese examen se podrd observar la
coexistencia de las autoridades indigenas a la par del ayuntamiento, incluso casos en los que

se les verd trabajando juntos.
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2.1 MALAS CONDICIONES DE LOS CAMINOS HACIA PALENQUE EN EL SIGLO XVIII

Un primer testimonio sobre el problema de los caminos procede del cura de la parroquia de
Tumbald, José Antonio de Solis, quien describid la “zona de su responsabilidad a la que
correspondia también Palenque a <<treinta leguas de distancia de mal camino>>".133 El cura
expreso la mala situacion de un camino el cual tenia que abordar para llegar a atender a los
feligreses de Palenque, Solis estuvo atendiendo la iglesia de este pueblo alrededor de 1745.
El eclesiastico destacd que era un trayecto con una distancia considerable. La evidencia
permite suponer que las visitas a la zona no fueran tan continuas y los feligreses siguieran

manteniéndose desatendidos como ya lo habian reclamado en afios anteriores.

Ahora bien, tanto las autoridades como los comerciantes sabian de la problematica
que representaba la falta de buenos caminos para trasladarse desde Guatemala hacia
Palenque o viceversa, pues como ya se ha mencionado, su ubicacién ofrecia ventajas como
ruta de comercio. Por ejemplo, Fenner describié al camino que conectaba desde Yajaldn a
Tumbala y de alli hacia Palenque como “una de las principales rutas comerciales del siglo XVII

que comunicaban Guatemala con Tabasco y Campeche cruzando territorio chiapaneco”.134

Otra ruta comercial muy importante con Tabasco durante el siglo XVIII fue estudiada
por Carlos Ruiz Abreu. Segun Ruiz, el pueblo de “Teapa se comunicaba por tierra con
Tacotalpa y de alli con Xalapa y Palenque”. 3 También menciona que, el camino de
Villahermosa a la zona de los Rios de Usumacinta era “via Macuspana, Tepetitan, Xalapa,
Jonuta y Palizada; de Palenque a Usumacinta o a Champotdn, todos interconectados por los

rios Usumacinta, Palizada y Tulija”.13°

133 Fenner (2020), op cit., p. 43.

134 1pid., p. 64.

135 Ruiz Abreu, Carlos E. “Rutas, impuestos y productos comerciales de Tabasco en el siglo XVIII”. Antropologia.
Revista Interdisciplinaria  Del  INAH, (66), 2002, pp. 41-52. Recuperado a partir de
https://www.revistas.inah.gob.mx/index.php/antropologia/article/view/4990, p. 43.

136 1bid., pp. 43-44.

También hay testimonio sobre una relacion comercial entre un Precidio localizado por los rios del Usumacinta,

los inmediatos partidos de los rios de Usumacinta y Palenque. Y, en dicho documento de 1781 se menciona “la
escaces de toda especie de Terneros y frutos que produce la tierra, tiene en micero estado este Precidio y los
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Incluso en el siguiente mapa de 1777, se observan muy bien las rutas que se han
mencionado arriba, caminos que unian a Palenque con algunos pueblos de Tabasco. Es
menester mencionar que si bien no sabemos con exactitud quién era el cura de Palenque en

este afio, tenemos el dato de que en 1775 Gabriel José Chacon de la Pefia era el Teniente de

cura del pueblo de Palenque.

Mapa 5. Don José Escalera. (1777). Descripcién de las distancias entre pueblos y villas de la Provincia de
Tabasco. [Mapa] Archivo General de la Nacidn. Coleccion de Mapas, Planos e Ilustraciones, 4299F. Renta de
Tabaco, vol. 13.

Carlos Sarazua y Aaron Pollack mencionan la “carrera de Campeche”. Una ruta
comercial que mantuvo un auge durante los afios de 1797 a 1801, incluso debido a la
consolidacién de esta ruta, los autores argumentan que se fundaron nuevos pueblos, entre
ellos, Salto de Agua. Se abrieron nuevos caminos, por ejemplo, el que conectaria Palenque

con Bachajon. El objetivo de la creacién de estos pueblos y caminos fue “hacer mds cémodo

inmediatos de los Rios de Usumacinta, y Palenque de las contiguas jurisdicciones de las Provincias de Tabasco
y Chiapas”. AGN. Indiferente Virreinal, Caja 4037, Exp. 002.
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el transito de los pasajeros que llegaban de la Laguna del Carmen con destino a Los Altos de

Guatemala” .13/

Un elemento importante a resaltar mientras se mencionan los distintos caminos que
pasaban por Palenque es que, en tanto no hubieran caminos “modernos” la actividad de los
tamemes indigenas continuaba siendo muy importante, pues seguian encargados del
traslado de mercancia procedente de esos puntos comerciales. Algo importante que resalta
José Javier Guillén Villafuerte, citando el comentario del intendente Zayas, es que los
beneficios del auge de esta ruta, fue tanto para los comerciantes como para los indigenas

por el “dinero que reciben por los fletes de las cargas que entran por el rio Tulija”.138

Es por ello que los principales comerciantes buscaron una solucion a esta situacion.
Una primera propuesta para remediar este problema provino de don Bernardo Landero, un
vecino de Palenque quien “aconsejo en marzo de 1793 que se buscara la forma de fomentar
los caminos de esta zona hacia Campeche e Isla del Carmen, para mejorar la produccién

agricolay el comercio locales”.1*°

Sin embargo, y a pesar de las ventajas comerciales y preocupaciones sobre la
condicidon en la que se encontraban, no se logrd consolidar la mejora de los caminos en estos
afios. De hecho, durante gran parte del siglo XIX persistieron los testimonios de los parrocos
aquejados por el dificil acceso al pueblo de Palenque, asi como por la imposibilidad de
moverse hacia los pueblos vecinos. No obstante, la postura de los indigenas ante esta
situacioén era distinta: si para los comerciantes, espafioles y curas la falta de caminos planos
era una dificultad, para los nativos que ancestralmente iban a pie y con la carga sobre la

espalda no era ningun problema. Mientras no hubieron mejores caminos, los indigenas

137 Sarazua Pérez, J. Carlos y Pollack Aaron (coords.). Guatemala y Chiapas en una época de transicién, 1750-
1860. Horizontes historiogrdficos y nuevos caminos, Primera edicion, San Cristébal de Las Casas, Chiapas:
Universidad Nacional Auténoma de México, Centro de Investigaciones Multidisciplinarias sobre Chiapas vy la
Frontera Sur, 2022, p. 97.

138 villafuerte Guillén, J. José. “El problema de la decadencia en el Chiapas tardocolonia
Maya XLI1:193-226 (primavera-verano 2023), p. 213.

139 carvalho Soto, A. Margarita. La ilustracién del despotismo en Chiapas, 1774-1821, México, DF.: Consejo

|u

, Estudios de Cultura

Nacional para la Cultura y las Artes, 1994, pp. 230-231.
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pudieron estar mejor comunicados entre ellos porque eran los transportistas indispensables,

y con ello las noticias entre un pueblo y otro se mantendria.

Ahora bien, la falta de mejores caminos no significd el desuso de los existentes.
Ejemplo de ello es lo que menciona Guillén Villafuerte citando al intendente de Ciudad Real
quién menciond “que los contrabandos que han pasado en estos Ultimos meses para

Quetzaltenango vy la capital traen la ruta del Palenque, Ocosingo, y Comitan”.140

2.2 POBLACION DE PALENQUE DURANTE LA SEGUNDA MITAD DEL SiGLo XVIII

En las primeras lineas de este trabajo sélo he mencionado brevemente la cantidad de
habitantes de Palenque desde su fundacion y casi nada en el siglo XVII, ello debido a la falta
de documentacidn al respecto. Por ello, y al contar con la informacién correspondiente a

estos afios he incluido esta importante variable explicativa en este apartado y no al principio.

El objetivo de incluir estos datos demograficos es observar la dindmica del
crecimiento y descenso poblacional de este pueblo. A partir de ello podremos tener mas
informacioén indirecta respecto a los ingresos de los curas, asi como observar si Palenque se
mantuvo durante estos afios como un pueblo pequefio en comparacion con los pueblos
vecinos como Tumbald, Catazajd y posteriormente Salto de Agua, y si esta situacion persistiod
durante el siglo XIX.**! A continuacidon muestro en la siguiente grafica las cantidades totales

de poblacion entre los afios de 1759y 1794.

140 Guillén (2023), op cit., p. 212.

141 Agradezco mucho al Dr. Juan Pedro Vigueira quien amablemente me proporciond su base de datos sobre la
poblacién de Chiapas. Dicha informacion se complementard con los padrones de poblacion que he obtenido
del Archivo Histérico Diocesano de San Cristobal. El titulo de la base de datos de Viqueira es “Poblacién de
Chiapas 1759-2010".
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Poblacion total de Palenque 1759-1794.

1045

1759 1778 1782 1794

Gréfica 2: Poblacidn total de Palenque (1759-1794). Elaborada por Mayco Jordan Mayo Juarez a partir de:
AHDSC-FD, Carpeta: 1857, Exp. 5, Aflo: 1778., AHDSC-FD, Carpeta: 1680, Exp. 1, Afio: 1782., AHDSC-FD, Carpeta:
1681, Exp. 2, Aflo: 1794.

De acuerdo con lo presentado en esta grafica, observamos que entre los afios de
1759 a 1778 hubo un descenso drastico de la poblacidn, posiblemente, ese decrecimiento
estuvo relacionado con la plaga de langostas que hubo en la regién entre los afios de 1769 y
1771.%*2 Incluso, en 1771, Marcos Novelo envié un informe sobre la dificil condicion de
hambre y peste que vivian los palencanos ademas de las malas cosechas como consecuencia
de la plaga de langosta.'® Doce afios después de tal epidemia, la poblacién empezd una leve

recuperacion, entre 1782y 1794.

Poblacién de Palenqgue:

Ao Espafioles | Castizos | Mestizos | Mulatos | Negros Indios Poblacion
total
1759 56 7 12 108 11 851 1045

142 Reyes (2016), op cit., p. 109.
143 AHDSC-FD, Carpeta 1678, Exp. 1. Informe de Marcos Novelo sobre el hambre y peste que sufren los
pobladores de Palenque y sobre las malas cosechas que causo la plaga de langosta, 1771.
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Ao Espafioles Castizos Mulatos vy | Indios y | Poblacién
mestizos negros laborios total

1778 48 101 115 264

Afo Espafioles Mestizos Indios Mulatos Poblacion

total

1782 79 44 277 141 541

Afo Espafioles Ladinos Naturales Agregados Poblacion
Pardos tributarios total

1794 80 438 847 6 1371

Antes de pasar al analisis de estos datos, me gustaria hacer una serie de aclaraciones.
Primero, en el AHDSC se encuentra también un documento de 1788 con titulo “Padron de
los Naturales de pueblo de sefior Santo Domingo del Palenque en 18 de Henero, de 88, Afio”
el cual contiene el total de 524 naturales. Dichos datos no los inclui en la grafica porque a
diferencia del de 1782, éste no comprende mayores detalles o clasificaciones. Tal parece que

asi como su titulo refiere, sélo se trata de los naturales o indios de Palenque.'*

Segundo, a pesar de contar con informacién del afio de 1796, tampoco la inclui pues
en dicho documento. La suma total es de 4553 feligreses porque, en esos datos se incluyen
conjuntamente los feligreses de Palenque con los de Tumbala. Entonces, por la dificultad de
saber cuantos feligreses eran exclusivamente de Palenque no los agregué a la grafica porque

pueden alterar los datos y como consecuencia arrojar conclusiones erréneas.

144 AHDSC-FD, Carpeta 1681, Exp. 1. Copia del padrdn de los naturales del pueblo de Palenque correspondiente
al afio de 1788, Palenque, 1791.
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Tercero, tal como se observa entre un padron y otro, hay muchos cambios no
solamente cuantitativos sino cualitativos, pues las categorias o “clases” cambian entre unoy

otro, y al no haber una homogeneidad habria que manejar con precaucién los datos.

Las anteriores aclaraciones no condicionan que estos datos sean innecesarios, por
ello daré paso a la aportacion que hacen a esta investigacién. Primero, la informacion
presentada sugiere que durante estos afios hubo un cambio en el perfil demografico de
Palenque, se observa un importante proceso de migracion que parecié obedecer a un
crecimiento econémico en esta zona. Y en relacion con ello, me gustaria mencionar la
aparicion de las primeras haciendas ganaderas en Palenque porque la presencia de esas
propiedades estad relacionada con los procesos de migracion que se muestran en los
padrones. Por ejemplo, se vio en el capitulo anterior la llegada de indigenas de distintas
partes a las haciendas de los dominicos, de igual manera, la presencia de mulatos en

Palenque se debe a estos espacios en el pueblo.

Durante los primeros afios del siglo XVIII, en el proceso de la sublevacién, no se hizo
mencién a alguna hacienda en el pueblo. Sin embargo, Justus Fenner detecta que para la
segunda mitad del siglo XVIII habia registradas en Palenque cuatro haciendas de ganado:
“Santiago Abalos; E|I Potrero, que colindaba con Tabasco; San Joseph, a dos leguas de
Palenque, propiedad de Joseph Landero, y Mologliz, de Juan Virgilio a tres leguas del
pueblo”. %> La informacion sobre las haciendas no solamente abona a la cuestion
demografica: permiten para comprender el aumento de estas posesiones y la manera en

como van a relacionarse con los curas en términos del pago de sus diezmos.

Continuando con el anadlisis demografico, lo primero que destaca en los afios de 1759
y 1782 es un importante registro de mulatos. Su aparicion coincide con la presencia de las
primeras haciendas y con un descenso de la poblacion indigena. Tal parece que, ante la baja

mano de obra para los hacendados, los mulatos las pudieron haber suplido y aunque en el

145 Fenner (2020), op cit., p. 101.
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censo de 1792 ya no figuran, aparecen los pardos. Aunque, Viqueira aclara que, con mulatos

y pardos se refieren al mismo grupo de personas, sélo que clasificados de otra forma.

Segundo, aumentd la cantidad de espafioles, aunque los censos no detallan si se
trataba de peninsulares o americanos. Tercero, se registrd un notable incremento de
poblacion mestiza y ladina, sobre estos ultimos, ello pudo haber sido también producto de
un proceso de migracion porque resulta dificil pensar que todos los espafioles hayan
procreado con los indigenas. Y finalmente, la poblacion indigena sufrié un enorme descenso
entre 1759-1778, empezd a recuperarse en 1782 y crecid exponencialmente en 1792. Al
respecto, Tadashi Obara y Viqueira mencionan que entre los afios de 1714y 1769 “Palenque
casi cuadriplico su poblacién india”, lo atribuyen a “su ubicacién privilegiada a la vera del
camino que unian Chiapas con Campeche”. En ese sentido, la ubicacién de Palenque volvid
a cobrar relevancia y a sefialarlo como un lugar importante por ser un punto de cruce de

caminos, con una temprana presencia de poblacion espafiola, mestiza y mulata.

En conclusion, si bien la poblacién de Palenque de la segunda mitad del siglo XVIII fue
menor a los 1500 habitantes, eso no lo caracterizd como un pueblo diminuto pues si lo
comparamos con el pueblo vecino de Tumbala en 1759, la diferencia entre un pueblo y otro
era de Unicamente 577 habitantes siendo mas grande el pueblo de los tumbaltecos. Pero, en
Palenque habia mas espafioles y mestizos que en Tumbald, aunque en cuanto a la cantidad
de indigenas eran practicamente el doble que los de Palenque, mientras que en Tumbala era
inexistente la cantidad de mulatos en Palenque habian 108, la poblacién mestiza era

ligeramente mayor en Tumbala.

Ahora bien, en comparacion con otros pueblos, Palenque tenia en estos afios mayor
numero de habitantes que Petalcingo, Sibaca, Childn. Entonces, esto nos permite ver que
para la época el pueblo no era tan pequefio. Con excepcién de la coyuntura historica de 1778,

como vya se ha explicado arriba.
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2.2.1 IGLESIA DE PALENQUE éDE UNA PARROQUIA “PINGUE” A UNA PARROQUIA “MARGINAL”?

A continuacion agrego informacion obtenida del texto de Fenner en el cual se describe por
primera vez a la iglesia de Palenque con suficientes recursos. Por su puesto, ello estd

relacionado con el crecimiento de poblacién y de haciendas, descrito arriba.

De acuerdo con Fenner, durante estos afios finales del siglo XVIII el pago de los
diezmos en especie que hacian las grandes fincas de Palenque “consistian principalmente en
ganado, terneros, maiz y pollos, mas los pagos en efectivo”.14¢ Y las de menor tamafio, daban
sus correspondientes pagos “con productos variados que incluian panecillos de achiote,
puercos, gallinas, maiz, frijol y algodon”. Respecto al pago en metalico, Fenner alude que
“por las fincas mayores (el pago) oscilaba anualmente entre cinco y 20 pesos en cada una,
en contraste con la mayoria de las pequefias posesiones, que pagaban apenas entre cuatro

y ocho reales” .14’

Un caso particular fue el de la hacienda El Potrero, la mas grande en esos afios,
abonaba anualmente 20 ganados de diezmo. Sin embargo “por su ubicacidon cerca de los

limites con Tabasco pagaba sus diezmos en aquel estado (Tabasco) y no en Chiapas”.14®

Teodoro Landero quien fuera cura propietario de Tumbald y su anexo, Palenque, en
17939 hizo una lista detallando los productos que tenia derecho a recibir a diario como

Cura:

<<Seis huevos; seis pescados y seis cangrejos; un poco de caracol, sal y ajo, caversuelas [sic], un poco
de achiote; diez platanos; tres cerrillas para alumbrar la cocina; un poco de frijol; un poco de yerba
buena; dos cargas de lefia>> Landero calculd el valor en conjunto de esta racion en seis reales

diarios.t®°

El cura explico a la vez quiénes estaban en obligacion de darle todos esos productos:

16 1bid., p. 102.
W7 Ibid., p. 102.
148 1pid., p. 103.

199 Antes de Landero, entre 1789 y 1792 Manuel José Calderdn era el cura propietario de Palenque.
130 1pid., p. 123.
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Todo, menos la lefia, <<la dan los Regidores y Alcaldes cada uno en el dia que le pertenece y eso lo
ponen de su trabajo propio de cada unoy no del comun>>. Solo la lefia la tenia que dar el comun del
pueblo, para lo cual los justicias asignaban a diario una persona. Aparte de la racion diaria, habia una
racién anual de 60 zontes de maiz a cuatro reales cada uno vy seis botellas de miel a peso cada una. El

valor anual de todas estas raciones sumaba 214 pesos y cuatro reales.

A todo lo mencionado, habria que agregarle los servicios que los feligreses prestaban
al cura por ejemplo, “el cura tenia el derecho de recibir en su casa la asistencia de

mayordomos, porteros, cocinera y molendera, para lo cual la poblacion se turnaba”.

Fenner también revisé que durante esa época los ingresos que recibia el cura
Teodoro “rebasaba el total del pago anual del tributo”. Resulta sorprendente que a modo de
conclusién sobre los datos que arrojan esos afios se pudiera hacer la siguiente observacion:
“por lo que no sorprende que varios curas en la zona ch’ol confesaran que sus ingresos eran

<<pinglies>>" 151

Otro elemento que abona a comprender esta coyuntura es lo que menciona Guillén

Villafuerte:

Los libros de la comisaria de alcabalas de Tila muestran que casi la totalidad del cacao cosechado en

el valle del Tulija a principios del siglo XIX era entregada a comerciantes de Palenque y Comitan,

quienes se ocupaban de distribuirlo en el interior de la provincia y en Guatemala.*>

El mismo autor menciond incluso que en 1799 “tres vecinos espafioles de Palenque
ofrecieron prestar casi $100 a la Corona”.*> El préstamo no se pudo concretar por haberse
hecho a destiempo, pero es un ejemplo de la prosperidad que algunos vecinos de Palenque

vivian en ese momento.

Entonces, la condicién de pinglie de la parroquia de Palenque coincidié con una
coyuntura de prosperidad econémica como producto de una activa red de comercio,

crecimiento de las haciendas y el crecimiento de la poblacién.

151 1bid., p. 124
152 Guillén (2023), op cit., p. 207.
153 1idi., p. 213.
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En conclusidon, aunque desde finales del siglo XVIII Palenque ya no era un pueblo
completamente indigena, este grupo siguid constituyendo una mayoria. El segundo lugar lo
ocupaba la poblacion mestiza. Al respecto, José Gabriel Dominguez menciond que los
mestizos constituyeron un 28.3 % de la poblacién frente al 43.6% de poblacién indigena. De
igual manera, argumenté que el crecimiento de la poblacion mestiza estuvo relacionado,
entre otras cosas, con el descenso de la poblacion india de la alcaldia mayor de Chiapa que

se prolongd durante el siglo XVI11.1>4

En tercer lugar, en cantidad estaban los espafioles. Sobre las cifras, se observa que
Palenque durante la segunda mitad del siglo XVIIl no superd la cantidad de 1500 habitantes.
No obstante, tal como lo detectd Fenner, Palenque contd “con el mayor numero de

|H

poblacion y mestiza en el drea durante la segunda mitad del siglo XVII

En el siguiente capitulo veremos mas estadisticas, para observar las dinamicas
demograficas. Lo anterior con el fin de complementar o explicar esos cambios y asi tener
mejores conclusiones. Pero por el momento, he plasmado antecedentes sobre la cantidad y

composicion de los habitantes de Palenque durante estos afios.

2.3 ULTIMOS ANOS DE PALENQUE PERTENECIENTE A LA JURISDICCION DE GUATEMALA: CREACION DE

LA SUBDELEGACION-INTENDENCIA EN PALENQUE

En 1786 se promulgd la Real Ordenanza de Intendentes para la Nueva Espafia, no obstante,
la Audiencia de Guatemala ya habia sido dividida de acuerdo con la Ordenanza del Rio de la
Plata, asimismo la Intendencia de Ciudad Real. Por ello, cuando se aplicé la Ordenanza de
Intendentes del 4 de diciembre de 1786, la Intendencia de Ciudad Real ya habia sido creada
unos meses atras. Dicha intendencia comprendia las provincias de Chiapas, Tuxtla y
Soconusco. 1> Su primer intendente interino fue Francisco de Saavedra y Carvajal, como bien

refiere Ana Maria Parrilla.

154 Reyes Dominguez (2016), op cit., p. 116.
155 Albuerne Parrilla, A. Marfa. “Conformacion de Subdelegacién en la Intendencia de Ciudad Real, Chiapas”, en
Diego-Fernandez, Rafael; Bernal, Graciela y Alcauter, José Luis (coords.). Subdelegaciones novohispanas: la
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Para 1790 el intendente de Chiapas designado fue don Agustin de Cuentas Zayas.
Dentro de este sistema politico, nuevamente la localizacién de Palenque fue relevante para
las autoridades de la intendencia. Debido a ello, no podia quedar sin un subdelegado que
pusiera orden y notificara a las autoridades lo que sucedia en el lejano pueblo. A causa de
ello, en 1803 se dio una providencia por parte del superior gobierno ordenando la creacion

de la subdelegacion-intendencia de Palenque.>®

En dicho testimonio se argumentd que por su ubicacién el partido de Palenque,
distante de la capital mas de sesenta leguas “de caminos los mas asperos”, seria elegido
cabecera y bajo su jurisdiccion se reconocerian los pueblos de Salto de Agua, Playa de San
José Catazaja; las haciendas, rancherias, y valles comprehendidas en el vasto territorio de
aquel partido “colindante con las provincias de la Isla del Carmen, y Tabasco, y con los
términos de los pueblos de Tumbald y Ocosingo”, de igual manera, la administracion del “pais

de los Lacandones”.

El intendente justificd como indispensable la figura del subdelegado en este pueblo,
porque mas alla de la administracion de justicia, estaba la condicidon econdmica que ofrecia
al ser “un paso interesante por las introducciones que se haran de Campeche, y en otros
parajes por el citado rio (de Catazajd) a esta Intendencia”. Finalmente, se aprobd la creaciéon
de la subdelegacién, y el subdelegado quedd como “representante de la autoridad
monarquica a nivel local”. Su funcién consistia en administrar justicia en los pueblos
correspondientes al Partido y mantener “a los naturales de el en buena orden, obediencia y

habilidad”.

De igual manera, habitarian en la cabecera del partido correspondiente y en apoyo
tendrian comisarios o cabos de justicia para cobrar los respectivos tributos. Otras de las
funciones que estas autoridades ejercian, segun Héctor Huerta y Ana Maria Parrilla, eran

fiscales, judiciales y militares a nivel local. También eran los responsables de vigilar los

jurisdiccion como territorio y competencia, Zamora, Michoacan: El Colegio de Michoacdn: Universidad de
Guanajuato, Universidad Auténoma de Zacatecas, 2019, p. 115.

156 Archivo Histérico de Chiapas, 037. “Providencia ordenando la creacidn de una subdelegacién intendencia de
Palenque (1803)” Rollo 28.
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servicios publicos, la salubridad y el ornato, el abasto, los precios en depdsitos y alhdondigas,
asi como la emisién de la moneda, como refieren ambos autores.™’ Por Ultimo, los curas
también se vieron afectados al crearse esta autoridad porque ahora los subdelegados
supervisarian las elecciones locales, regularian las procesiones religiosas y servirian de
“superintendentes de las finanzas de la comunidad”, funciones que los parrocos ejercian,

relegdndose asi su participacion en estos espacios.>®

El cura y recolector de diezmos de Palenque en 1803 era Pedro Borrego.' Es
importante mencionar que este eclesidstico era un espafiol americano que nacid en
Palenque y estaba casado con su prima hermana dofia Rafaela Senteno originaria de

Palenque y con quien tenian una hija.®°

Parrilla Albuerne concluyd que la creacion de esta subdelegacién se aprobd el 11 de
octubre de 1803 por solicitud del intendente Manuel de Olazabal y Munguia, pero no se

concretd sino hasta en 1804 al ser aprobado por el presidente de Guatemala.

El primer subdelegado designado para Palenque fue José Antonio Calderdn Ladrén
de Guevaray Coz. Por su cargo, a modo de ingresos, le correspondian 5% del tributo, diezmo
y laborio que era de 12 pesos y 4 reales al afio.1®! De acuerdo con Parrilla, Antonio Calderdn
procedia de la ciudad de Santander, se casé con dofia Anna Gongonia Landero y procrearon
varios hijos. Uno de ellos fue Manuel José Calderdn, quien fuera cura de la parroquia de
Tumbala y su anexo Palenque, ademas de Agustin Calderdn, vecino de Palenque. Antonio

Calderdn ocupd diferentes cargos en Palenque: a partir de 1750 fue teniente de alcalde

157 Albuerne Parrilla, A. Maria y Trejo Huerta, J. Héctor. “Pedro Quesada, del campo de batalla a la burocracia
americana: un ejemplo de versatilidad (1784-1833)”, Espacio, Tiempo y Forma, Serie IV Historia Moderna, 30,
2017, pp. 307-334.

158 Taylor, B. William. Ministros de lo sagrado: sacerdotes y feligreses en el México del siglo XVIII, Volumen |,
Oscar Mazin y Paul Kersey (trad.), México, COLMICH-SEGOB-COLMEX, 1999, p. 241.

159 Al parecer, Pedro Borrego, era el cura interino de Palenque pues en un documento de 1798 Borrego aparece
como clérigo presbitero domiciliario, en 1803 Manuel Landero aparece como el cura beneficiado y habia estado
atendiendo desde 1801 tanto Tumbala como su anexo Palenque y, en 1805, el cura Borrego es mencionado
concretamente en calidad de interino. AHDSC, Fondo Parroquial, Caja N2 294, carpeta N2 03, expediente 1.

160 AHDSC-FD, Carpeta 1681, Exp. 4. Padrdn de los habitantes del curato de Palenque dividido por calidades

correspondientes al afio de 1814, Palenque.
161 Albuerne Parrilla (2019), op cit., p. 123.
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mayor, en 1790 fue juez del partido de Palenque y posteriormente comisario subdelegado
del partido de Palenque y Tumbald por el intendente Francisco de Saavedra, cargo rectificado

también por el subsiguiente intendente, Agustin de Cuentas Zayas.

En el contexto de los inicios de la Guerra por la Independencia, cuando comenzé la
rebelion comandada por Hidalgo, en octubre de 1810, de acuerdo con Guillén Villafuerte,
Francisco Xavier Venegas “decidio abolir el tributo que pagaban los indios y mulatos de ese
reino” con la intencidn de que no se unieran a la insurgencia. Lo interesante de este caso es
gue esta noticia llegd a oidos de los palencanos y en 1811 el subdelegado de Simojovel, asi

como José Antonio Calderén de Palenque:

Informaron al intendente de Ciudad Real que en los pueblos de sus partidos-ubicados sobre los
caminos hacia Tabasco-, los indios manifestaban “una total renuencia al pago del tributo” pues los

viajeros llegados de la Nueva Espafia les habian informado de la aboliciéon de esa carga en aquel

reino.6?

Esto es un claro ejemplo de lo que ya he argumentado anteriormente, la importancia
de la ubicacién de Palenque, podian tener noticias de lo que sucedia en la capital de la Nueva

Espafia antes que otros de la Provincia y fue otro de los procesos que a Calderdn le toco ver.

Continuando con el analisis de las subdelegaciones, Héctor Trejo y Ana Maria Parrilla
sefialan que el segundo subdelegado de Palenque fue Pedro de Quesada. Este personaje,
guien ocupd distintos cargos tras su llegada a Guatemala, fue designado subdelegado
interino el 28 de marzo de 1811 para sustituir al entonces fallecido José Antonio Calderdn.
Dos afios después, Quesada fue nombrado oficialmente subdelegado por José Bustamante
Guerra de la Vega. La administraciéon de Quesada coincidid con el estallido del proceso de
Independencia. Aunque, de acuerdo con ambos autores, estando en Palengque mantuvo una

postura contraria a los insurgentes.

162 villafuerte Guillén, J. José. <<Los Espafioles Naturales>>. Los indios de Chiapas vy la Fiscalidad durante el
Primer Periodo Gaditano, 1812-1815", LiminaR. Estudios Sociales y Humanisticos, vol. XIX, nim.1, enero-junio
de 2021. DOI: http://dx.doi.org/10.29043/liminar.v19i1.815., p. 211.
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Incluso, Villafuerte menciond que “el 9 de noviembre de 1812, las Cortes de Cadiz
emitieron un decreto que abolid los repartimientos y de todas las formas de servicio personal
gue pesaban sobre los indios, incluyendo los que estos debian proporcionar al sustento

material de los parrocos”.

A sabiendas del impacto negativo de esta situacién para los curas, el autor aclara que

para enmendar las repercusiones de las respectivas suspensiones:

Los naturales debian comenzar a pagar a la Iglesia las mismas cuotas que los parrocos cobraban a las

castas-léase a los ladinos en Chiapas- y a los espafioles por la imparticion de los sacramentos, con lo

cual el monto que los indios individualmente destinaban a sus gastos religiosos se incrementaria.'®3

La respuesta por parte del cabildo de Palenque ante esta reforma fue similar a la de
otros cabildos, los cuales “comunicaron al obispo de Ciudad Real que tampoco serian capaces
de pagar los derechos parroquiales debido a su pobreza y afirmaron que abolir los servicios
y raciones para los parrocos perjudicaria la vida cristiana de los indios, ya que “nuestros hijos,
sirviendo [a los curas] aprenden el idioma castellano y el dogma de nuestra religidn cristiana

y quitando este servicio nuestros hijos se haran incapaces de percibir aquellas ideas”.

Este testimonio nos permite también contrastar la situacion que alegaban vivir los
feligreses palencanos y por el cual expresaban su inconformidad ante la reforma emitida en
Cadiz; en todo caso, se encontraban en una situacion econdmica muy diferente a cuando la
parroquia de Palenque era prospera. Los feligreses identificaron que les resultaba mas
perjudicial el tener que pagar cuotas mas altas por los sacramentos que el asistir a sus curas.
Esta reforma no pudo trascender debido a la oposicién que tuvo en distintos pueblos y por
ello se detuvo su aplicacion. A propdsito de la mencion de los curas, en 1806 el presbitero
Bernardo Mariano de Castro era coadjutor residente de Palenque y en 1807 De Castro fue
nombrado cura beneficiado de Palenque, este eclesidstico estuvo en el pueblo hasta el afio
de 1811. Resulta peculiar el hecho de que se trataba de un cura coadjutor vicario foraneo y

juez eclesidstico de la Santa iglesia de Macuspana del partido de Tepetitan.'64

163 1pid., p. 216.
164 AHDSC, Fondo Parroquial, Caja N2 294, Carpeta N2 02, exp 1.
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Finalmente, Trejo y Parrilla mencionan la estrecha relacién entre Quezada vy el obispo
Ambrosio de Llanos. Incluso, a través de un oficio, Manuel Junguito comunicé el 12 de mayo
de 1813 al virrey Vengas que el obispo Ambrosio de Llanos abandoné la capital dirigiéndose
por el rumbo de Palenque.'®> Como ya he argumentado arriba, los palencanos asi como
ningun pueblo de Chiapas se unié a los insurgentes. Quezada estuvo en Palenque por cinco

afios y en 1816 fue designado subdelegado del Partido de San Andrés.

2.4 DECRETO DE PALENQUE cOMO VILLA

Aunado a lo anterior, en 1813, el pueblo de Palenque tuvo un nuevo acontecimiento politico.
El candnigo Mariano Robles Dominguez escribid su Memoria histdrica de la provincia de
Chiapa en la cual hizo la peticién de elevar a la categoria de Villa al pueblo de Palenque,
argumentando que lo merecia “como premio a su lealtad y “buenos servicios” a la causa
espafiola”.'®® Un ejemplo de esa lealtad fue precisamente el no haberse unido a la lucha por

la Independencia.

Sobre esta y otras solicitudes, Margarita Carvalho considera que a partir de sus
muestras de lealtad a la Corona por los “donativos patridticos y formacion de compafiias
armadas de voluntarios para la defensa imperial durante la invasiéon napolednica; y el
pronunciamiento y festejos de la proclamaciéon de Fernando VI, a la que se habian
adelantado las poblaciones de Comitan, Tuxtla, Tonala, Tapachula y Palenque”!®’ la élite
chiapaneca considero tener el derecho de “solicitar concesiones” a la Monarquia. De ahi que

Palenque fue elevado a un rango de villa a partir del decreto del 29 de octubre de 1813.168

185 AGN, Tomo 49, Exp. 12.

166 vazques Olivera, Mario. Chiapas mexicana: La gestacion de la frontera entre México y Guatemala durante la
primera mitad del siglo XIX, Universidad Nacional Auténoma de México, Centro de Investigaciones sobre
América Latinay el Caribe, Centro de Investigaciones Multidisciplinarias sobre Chiapasy la frontera sur, México,
2018, p. 72.

167 Carvalho Soto, A. Margarita. La ilustracién del despotismo en Chiapas, 1774-1821, México, DF.: Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, 1994, p. 173.

168 “Coleccidn de los Decretos y 6rdenes que han expedido las Cortes Ordinarias desde 25 de septiembre de
1813, Dia de su Instalacién, hastall de Mayo de 1814”. Tomo V, MADRID, MADRID EN LA IMPRENTA
NACIONAL, 1820. Consultado en:
https://books.google.com.mx/books?id=rFJMzkMbea8C&pg=PR17&Ipg=PR17&dqg=Decreto++Palenque+como
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2.5 MIRADAS EXTRANJERAS SOBRE EL PUEBLO DE PALENQUE

En este apartado se insertan las impresiones de las visitas a la Villa por parte de cuatro
viajeros, todos con principal interés de visitar las antiguas estructuras mayas, pero dejaron
descripciones del pueblo durante la primera mitad del siglo XIX. Me refiero a Guillermo
Dupaix en 1808, Jean Frédéric Waldeck en 1832, Walter y Caddy en 1840, John Stephens y
Frederick Catherwood en 1840 y Arthur Morelet en 1847.

El objetivo de este apartado es utilizar la informacion que nos otorgan los
observadores de fuera, complementarlo con mis fuentes eclesidsticas. A partir de ahi,
pretendo recuperar algunas pistas sobre la situacién del pueblo de Palenque a inicios del
siglo XIX para corroborar si las constantes quejas de los curas tienen algun elemento de

exageracion o si sélo se trataba de argumentos repetidos para salir de la iglesia palencana.

Sus impresiones nos seran también Utiles para reconstruir la condicién econémica de
la Villa, sus relaciones e interacciones con las autoridades, con los habitantes del pueblo, con
el cura en turno, y con otra serie de elementos que sin la revisién de estos textos no hubiera
sido posible recuperar. Debo advertir que se cuidara de los prejuicios y estereotipos que se

puedan manifestar en las obras de cada viajero.
Visita de Guillermo Dupaix a Palenque, 1808

En 1808 llegd Guillermo Dupaix al pueblo de Palenque. El viajero refirié correctamente que
Palenque pertenecia a la didcesis de Chiapa, no exagerd en su estimacion sobre la lejania
entre Ciudad Real y la Villa, pues calculd una distancia de ochenta leguas. También observd

gue la poblacién “es numerosa; se compone de nativos, europeos y su descendencia

+Villa+1813&source=bl&ots=10HGLIBky5&sig=ACfU3U2HgheOKUfC5QY XLinTiINWy5Pww&hl=es-
419&sa=X&ved=2ahUKEw|Gtd79paD2AhVnIUQIHWkkAO4Q6AF6BAg8EAMHv=0nepage&q=Palenque&f=false,
p. 14.
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conjunta”, sobre la condicion climatica del pueblo dijo que, aunque ese clima era caluroso,

resultaba saludable y favorable a la vegetacion.1®®

Visita de Jean Frédéric Waldeck a Palenque, 1832

En 1832 Ilegd Jean Frédéric Waldeck a Palenque, a diferencia de Dupaix, describio al pueblo
como pequefio “de 100 casas habitado por 42 blancos mas o menos, de indios de 100 a 120”.
A pesar de la apreciacion del viajero, basandome en la base de datos de Juan Pedro Viqueira,
para 1830 el pueblo de Palenque tenia mayor cantidad de habitantes que Tumbal3,
Petalcingo, La Sabana, Catazaja y Salto de Agua. Por lo tanto, realmente no era un pueblo

pequefio.

El viajero también observd que las autoridades estaban conformadas por un jefe
politico, un primery segundo alcalde y cuatro regidores blancos, asi como un alcalde y cuatro
regidores indio.'’? Su descripcion es doblemente importante porque observé dos estructuras
de poder conviviendo en la Villa, es decir, la estructura del gobierno indigena y la del
ayuntamiento constitucional. Sobre la creacion del ayuntamiento se hablard mas adelante.
El segundo elemento importante es su estimacion sobre la cantidad de indios en el pueblo,
pues de acuerdo con los datos de Dorothy Thanck, quien estimé que en 1800 habian en
Palenque 626 indios, en el censo de 1813 contabilizamos la cantidad de 1820. Al compararlo
con la estimacion hecha por Waldeck en 1832, se observa un acentuado descenso de la
poblacion indigena. Aunque, también se corre el riesgo de que la estimacion del viajero solo
se refiera a la cabecera y sea errénea asi como ya se ha argumentado arriba cuando describid

a Palengue como un pueblo pequefio y vimos que realmente no lo era.

Incluso, hasta ahora no cuento con documentacién que nos arroje luz sobre las

causas de dicho descenso poblacional. Sin embargo, es claro que, de ser cierto, esta situacién

189 Dfaz Perera, Miguel Angel. “De viajeros y coleccionistas de Antiguedades: Frédérick Waldeck en México,
Historia origen y naturaleza del hombre americano en los albores de la modernidad”, Tesis de Doctorado, El
Colegio de Michoacén, Centro de Estudios Histéricos, 2008, p. 257.

170 1pjd., p. 363.
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repercutia negativamente en los curas porque los indigenas eran los que mayormente

pagaban las obvenciones parroquiales, las misas en las fiestas patronales, etc.
Visita de Patrick Walker y John Herbert Caddy a Palenque

A principios de 1840 llegaron a Palenque Patrick Walker y John Herbert Caddy.'’* Arribaron
alrededor de las tres de la tarde al pueblo y en seguida fueron en busca del alcalde, a quien
Caddy describiéo como “un sujeto viejo y avinagrado, de aspecto enfermizo, con la cabeza
asomando sobre una chamarra a rayas; era todo menos educado”. A pesar de todo ello,
lograron entrar a su casa y descansar meciéndose en sus hamacas. El alcalde amablemente
les invitd unos puros y para no verse groseros, mientras los fumaban, los elogiaron.
Desafortunadamente ambos no pudieron hospedarse en la casa del alcalde. Sin embargo,
aparecio un joven quien los encamind hacia las calles del pueblo hasta llegar a su casa, dentro
de ella tenia “un mostrador, hecho con una caja holandesa de botellas que contenian
aguardiente de varias clases y medidas, ofrecid quitar sus cachivaches y someter su casa a

nuestra consideracion”.

Sin desaprovechar el ofrecimiento de aquel joven, los viajeros le compraron la
mercancia y descansaron en su casa con dos habitaciones. Respecto a la alimentacion,
refieren que no tuvieron problema alguno al haber muchas aves a la mano, y las tortillas las
consiguieron con una vecina. Estos viajeros, al referir la interaccién que tuvieron con el
alcalde del pueblo y con el prefecto quien “en ese entonces andaba en sus trabajos con el
Palo de Campeche (Palo de tinte) como a quince millas de distancia”, nos dejan ver las

ocupaciones de las autoridades del pueblo.

Posteriormente, al estar ambos en las ruinas recibieron la noticia de un tal sefior La
Groin, quien acababa de llegar de Belice “por una especulacién mercantil, en compafiia de
un tal Sefior Brown- un norteamericano que esta casado con una sefiora criolla y establecido

a una corta distancia de Palenque-". El primer apellido lo escribié mal y se refirié a Lacroix,

71 Este texto se encuentra en Cabrera Bernat, Cipridn Aurelio (ed.) Viajeros en Tabasco, Textos. Villahermosa:
Gobierno del Estado de Tabasco, 1987, pp. 321-350.
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un apellido de origen francés. Ocho afios atras Waldeck también recibio la visita de una
persona de origen francés con este apellido, posiblemente se trate de la misma. Por otra
parte, la esposa de William Brown era la sefiora Trinidad Garrido y juntos eran propietarios
de una hacienda a las afueras de la Villa. Esas fueron las impresiones de ambos viajeros que,
de igual manera, hicieron descripciones de algunas autoridades y extranjeros que no eran

espafoles que habitaban en el pueblo.
Visita de Stephens y Frederick Catherwood a la Villa de Palenque, 1840

Este par de viajeros, a diferencia de sus predecesores, describieron con mayor detalle la

condicion de la iglesia, del pueblo e interacciones con el cura en turno.

En primer lugar, Catherwood refirié que previo a su llegada al poblado, lo divisaron
desde la parte alta de una pequefia meseta. Frente a sus 0jos observaron que consistia en
“una calle cubierta de hierba, no interrumpida siquiera por una senda de mulas, con unas
pocas casas blancas dispersas a cada lado”. También contempld la ubicacién de la iglesia de
Palenque “sobre una pequefia elevacidn, en el extremo mas distante” y con una deplorable
condicion que detallan como “una iglesia techada con paja, con una tosca cruz y un
campanario frente a ella” y descuidada pues segun los viajeros “un muchacho podria rodar
sobre la hierba desde la puerta de la iglesia hasta fuera del pueblo”.1”2 Por su parte, Stephens
menciond que “la iglesia se hallaba en el extremo de la calle, en el centro de una plaza

cubierta por hierba”.

La anterior descripcion es importante porque retrata que la iglesia no era tan
pomposa, y cuando mencionan la condicion de la hierba, es menester agregar que, durante
el contexto de la rebelidon de 1712, un indio de Palenque menciond que el ya muerto fray
Lorenzo de La Nada estaba molesto con ellos porque su iglesia “estaba Illena de monte”. De
modo que tenemos nuevamente un testimonio el cual ilustra un templo descuidado tanto

por parte de los feligreses como de los curas. Ahora bien, conforme fueron adentrandose a

172 Stephens, J. Incidentes de viaje en Centroamérica, Chiapas y Yucatdn, (Tercera edicién ed., Coleccidn

Viajeros), 1982, p. 55.
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la Villa observaron “dispersas chozas de indios” y mientras avanzaban, vieron entre “ocho o
diez personas blancas, hombres y mujeres” que salieron y cuyas casas “tenfan una agradable

y respetable apariencia”.

Al igual que Caddy y Walker, visitaron al alcalde y sus impresiones sobre el caracter
de este personaje no parecen diferir mucho, excepto que Stephens y Catherwood dieron
mayores detalles sobre él. Lo describieron como un hombre blanco, como de sesenta afios,
en ese momento vestido con calzoncillos blancos de algoddn, y con la camisa de fuera “de
aspecto respetable, algo jorobado, pero con una expresién en el rostro que infundia
desconfianza”. Otra caracteristica del alcalde es que “era un viejo tacafio y desconfiado, que
guardaba su dinero dentro de un cofre en un cuarto interior, y nunca salia de casa sin cerrar
la puerta de la calle, llevando la llave consigo. Nos hizo pagar por adelantado todo lo que

necesitdbamos, y no nos habria confiado medio ddlar, por ningin motivo”.

Otro elemento relevante que Stephens detallé es que mientras estuvo en el pueblo,
observd la mala condicion econdmica que los palencanos estaban pasando, producto de un
periodo de malas cosechas de maiz y, como consecuencia, contaban con pocos recursos
alimenticios en ese momento. Al preguntarle al alcalde sobre si habia pan en el pueblo, él les

respondio:

“no hay”; émaiz?, “no hay”, éicafé?, “no hay”, échocolate?, “no hay”. Su satisfaccion parecia aumentar

a medida que podia responder “no hay”; pero nuestra infortunada pregunta por pan aumenté su ira.

Segun el testimonio de los exploradores, la falta de pan se debia a la precaria
condicion econdmica que la Villa vivia, pues hacia siete afios que el panadero del pueblo se
habia marchado y por ello los indigenas tuvieron que reemplazar la base dietética centrada
en el maiz por “frutas, platanos vy raices, en vez de tortillas”. A diferencia de “los blancos”,
guienes afrontaban la crisis de otro modo, pues segun el viajero, estas familias tenian una
mejor cantidad de alimentos para subsistir “la parquedad de la cosecha de maiz hizo que
todo lo demds escaseara, pues se vieron obligados a matar sus gallinas y sus cerdos por
carecer de lo necesario para su manutencion”. Y desde luego, el alcalde “era el Unico hombre

del lugar que tenia algo de sobra, y lo estaba reteniendo para cuando hubiera mayor
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necesidad”. Esa era la condicidén que vivia Palenque en el afio de 1840, misma que vivia el

cura en turno; realmente se describe a un pueblo pobre.

Continuando con el contacto con las autoridades, también mencionaron su
interaccién con el prefecto, un hombre que desde hacia veinte afios detentaba tal cargo,
haciendo cuentas sobre esos afios, deduzco que practicamente lo hacia desde 1821 a partir
de la creacién del ayuntamiento constitucional del pueblo y antes de la anexion de chiapas a
México. Lo describieron como una autoridad que conocia muy bien las coyunturas politicas
que tanto el pais como el estado habian vivido. Incluso conocia muy bien parte de la historia
de Palenque vy les refirié que aun preservaban “el vestido de Fray Lorenzo de la Nada como
una reliquia sagrada, pero tienen mucha desconfianza de mostrarlo a los extranjeros”, y a él
tampoco se la mostraron. Esto es muy interesante porque la memoria de un parroco
prevalecia entre los indigenas, y fray Lorenzo parecia ser el modelo de cura que buscaban.
Los indios recordaban a uno y a los que les administraban no parecian tenerlos en la misma

estima.

El alcalde tenia en su cocina a dos mujeres indigenas a su servicio. Tenia el control de
la mano de obra indigena pues era quien disponia de sus servicios ante el viajero cobrando
dieciocho centavos por el trabajo de un indio y en su casa se hacian las tortillas para los
exploradores. El prefecto también comenté a los viajeros que el pueblo “fue en otra época
un lugar de considerable importancia” debido a que habia sido ruta de paso de mercancias
importadas a Guatemala. Sin embargo, segln el prefecto, Belice desvid ese trafico y destruyd
el comercio dejando a Palenque en una situacién econdmica dificil. Otro elemento que les
conté fue sobre el decrecimiento de la poblacidn a causa del célera y por ello “familias

enteras habian perecido, y sus casas se hallaban desoladas y convirtiéndose en ruinas”.

Otro personaje con el cual los viajeros interactuaron fue el norteamericano Wiliam

Brown, quien también fue mencionado por Waldeck, y que de acuerdo con Stephens

Tenia el privilegio exclusivo para la navegacion a vapor del rio Tabasco, y habria hecho una fortuna,
pero su barco se fue a pigue en el segundo viaje. Entonces emprendio la tala de palo de Campeche

bajo un nuevo método, y estuvo a punto de hacer una fortuna, pero algo salié mal. En el tiempo de
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nuestra visita se hallaba ocupado en hacer un atajo en canal hasta el mar, para unir dos rios cerca de

su hacienda.

Otra de las razones por el cual se describe con mayor detalle la visita de estos viajeros
es porque, a diferencia de los anteriores, muestran una relacién con el cura del pueblo.
Incluso les tocd presenciar un dia de fiesta en el pueblo en la que el parroco de Palenque
convivié con sus homologos de otros pueblos. La descripcion de ese suceso también permite

entrever la mala relacién que habia entre el alcalde y el cura.

Los exploradores narran que al ascender a la meseta en la que estaba ubicado el
pueblo observaron “un grado de excitacion desusual, y una turba de gentes en la calle
cubierta de hierba”, eran aproximadamente entre quince o veinte personas, quienes al
verlos, entre tres o cuatro hombres a caballo se dirigieron hacia ellos pensando que eran
algunos de los tres padres que estaban esperando procedentes de Tumbald. Después de tal
confusién, ambos se encaminaron hacia la casa en la que estaban hospedados y se
encontraron con el alcalde quien “estaba de peor humor por la llegada de los padres”. El
alcalde mostrd una mejor actitud hacia los extranjeros y ellos consideraron que era porque
podian “simpatizar con sus molestias por el absurdo de promover semejante alboroto” a
causa de los curas. Este testimonio refleja que el alcalde no simpatizaba ni con los clérigos y

mucho menos con la algarabia que parecia suscitarse en ese momento a causa de su llegada.

Llegaron los curas acompafiados “por los vecinos y con un séquito de mas de cien
indios” quienes les cargaban las hamacas, sillas y demads equipaje: “Los pueblos de Tumbala
y San Pedro habian reunido doscientos o trescientos hombres, y éstos los habian
transportado sobre sus espaldas y hombros hasta Nopa, donde fueron recibidos por una

diputacion de Palenque y conducidos al pueblo”.t”?

A partir de esta escena, es inevitable imaginarse que en la regién los curas eran
respetados, se les acompafiaba, les facilitaron el viaje a pesar de la pésima condicién de los

caminos, mientras dormian fatigados por el viaje y “los indios alrededor de la puerta

173 1pid., p. 120.
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hablaban en voz baja para no perturbarlos”. Ante tal impresion, los viajeros concluyeron: “es
algo glorioso en aquel pais el ser padre”. No obstante, en las siguientes paginas se ird
reflexionando sobre la vida cotidiana entre los curas y feligreses; se podra observar incluso
como era la relacién entre ambas partes tanto antes como después de la visita de Stephens
y Catherwood para no sacar una conclusién apresurada y a partir de solamente un

testimonio.

No hay que perder de vista que el buen trato y respeto hacia los curas era por parte
de los indigenas y no de las autoridades. Al describirlos, refieren que no estaban vestidos “de
ningin modo clericales”, uno era cura de Tumbald, otro de Yajaldn y el tercero, un fraile
franciscano de Ciudad Real. Uno de los principales motivos por el cual los clérigos llegaron al
pueblo fue debido a su interés por visitar las ruinas, pues el cura de Yajaldn era diputado del
Congreso y cuando le preguntaron sobre las pirdmides, él no supo responder. Describieron
al cura de Palenque: a pesar de que no mencionan su nombre, guidandome por la
temporalidad, se trata de lldefonso Macal. Al mismo tiempo, esta es otra de las ventajas que
ofrece el texto de Stephens, ya que permite conocer al cura a partir de otros ojos y

compararlo con la manera en que era percibido por sus feligreses.

Stephens también menciond que mientras los curas se encontraban tomando
chocolate entré el cura de Palenque, a quien no habian visto con anterioridad por estar
ausente y hallarse en otro pueblo que tenia a su cargo. Uno de los pueblos en los que el cura
pudo estar administrando los sacramentos, mientras se ausentd de Palenque, pudo haber
sido Salto de Agua o Catazajd, ambos anexos a la parroquia de Palenque. No obstante, al
estar fuera por varios dias, se deja entrever que no habia quien le apoyase a cuidar de sus

feligreses palencanos.

Stephens simpatizé con el cura, pues describid su cardcter de manera benévola: para
él tenia una “encantadora sencillez y cortesia de modales, y cuando hablaba su rostro
resplandecia de bondad”. Después de beber chocolate con los demads curas, uno de ellos,
saco de su cofre unas barajas dejandolas sobre la mesa para iniciar una partida. El juego de

naipes fue uno de los habitos que muchas veces los parrocos utilizaron para distraerse,
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aungque el juego no era una actividad bien vista. Por ejemplo, Stephens opind que dicha
accion era un mal ejemplo para “los nifios y los sirvientes”. Por ello, a pesar de que lo
invitaron a unirse al juego se negg, y al verlos muy concentrados en la partida, salié de ahi.
Al hacerlo, le invitaron a comer en la casa de un tal Santiago, quien proporcionaba comida a
los curas en ese momento. Posiblemente se referian a Santiago Troncoso, porque como se
vera en los testimonios siguientes, su relacién con los curas no era para nada buena. Sin
embargo, cuando lo describen como el vecino principal de la villa, me inclino a pensar que si

se trataba de él.

Previo al dia de la comida, Stephens presencié la manera en que algunos habitantes
asistian a misa, un domingo en “la pequefia iglesia de Palenque. Los cuatro padres estuvieron
alli, cada cual con su sotana y sobrepelliz; todos ayudaron en las ceremonias, y los indios de
cada choza del pueblo asistieron a misa. Concluida ésta, todos se retiraron, y en unos cuantos

minutos la aldea quedd tan silenciosa como siempre”.

El dia de la comida, los tres curas visitantes asistieron al evento realizado en la casa
del anfitrion Santiago Troncoso, a quien describieron como “el hombre mas rico de Palenque,
y el mayor comerciante”. Valdria la pena mencionar que, por su condicién de comerciante,
don Santiago podia acceder a mucha informacién y materiales restringidos a otros sectores
de la poblacion local. Por ejemplo, Troncoso tenia en su casa una silla procedente de Nueva
York, un ejemplar del viaje de Zavala a los Estados Unidos y era profundo conocedor de la
historia politica de aquel pais, pues sabia “que el general Washington no era el presidente,
sino el general Jackson”. Toda esa informacion era obtenida, segin Stephens, porque “las
mas estrechas relaciones de los habitantes con el extranjero eran con Nueva York, mediante

el puerto de Tabasco”.

A propdsito de la mencion de los clérigos, el parroco Macal no se encontraba en un
principio en aquel banquete vy llegd a partir de que se envid a alguien por él. Stephens
menciond que la comida era realmente ofrecida por el clérigo pero “con motivo de la falta
de comodidades en el convento a raiz de su manejo descuidado de los asuntos domésticos,

fue dada por su amigo don Santiago en su nombre; y la respuesta que dio el muchacho a
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guien enviaron a llamarlo fue que se le habia olvidado enteramente el asunto”. A diferencia
de lo que Stephens observd y, con base en los testimonios que serdn mas adelante
analizados, la relacion entre el cura y don Santiago no eran amistosas y por ello Macal no
llegd a tiempo a la comida. No obstante, Stephens considerd que no se presentaba por

sentirse apenado de haber perdido dieciséis dolares la noche anterior en el juego de naipes.

A causa de los juegos de cartas, el viajero menciond que “todo el clero
hispanoamericano ha sido en ocasiones denunciado como una banda de jugadores sin
principios religiosos”. Aunque después cambio de opinidn, reconocié que habian sido muy
bien tratados por ellos y termind describiéndolos como hombres inteligentes y buenos pues
“en asuntos relacionados con la religion eran de lo mas reverentes, trabajaban

diligentemente en su vocacion y no tenian reproche entre su pueblo”.

Estas conclusiones del viajero se reducen solamente a lo observado durante esos
dias, no tenian mayor idea sobre la relacion entre el cura Macal y algunos habitantes del
pueblo, como se constatara después. También menciond otro testimonio que confirma la
mala relacién del alcalde con los curas. En la mencionada comida no estuvo presente ni el
alcalde ni el prefecto, este Ultimo se encontraba en su hacienda y sobre el primero, Stephens
creyo que “por las despectivas alusiones que hizo respecto a ella, supongo que no estaba

invitado”.

Al dia siguiente, los curas visitaron las ruinas en compafiia de Stephens, el cura Macal
se atraso, lo fueron a ver hasta su casa y cuando llegaron vieron que subia al caballo a un
chico muy parecido a él, para no mostrarse imprudentes y “por respeto a su deber de
celibato” evitaron cuestionarle quién era. Después de casi tres semanas en el pueblo, los
viajeros abandonarian a los palencanos. Antes de partir se despidieron de las autoridades y
de algunas otras personas de la Villa. Su amigo don Santiago les envid una carta de
despedida: junto a ella acompafio un pedazo de seda como muestra de amistad. Por su parte,
el viajero le correspondié con un cortaplumas, de igual manera, el prefecto se “mostré

|”

bondadoso y cortés hasta el final”, incluso, el alcalde “se enternecid”. Asimismo, algunos

hombres del pueblo llegaron a despedirse de ellos, ante tales actos y tratos que recibieron
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no dudaron en referirlo como “pueblo bueno, bondadoso vy tranquilo, libre de todas las
inquietudes perturbadoras, y que sélo aspira a una existencia inalterada, en un lugar del cual

se me habia hecho creer que era una morada de salvajes y lleno de peligros”.

Continuando con su viaje, se encaminaron hacia el pueblo de Playas de Catazaja en
donde observaron la iglesia que también administraba Macal. A diferencia de Palenque, en
este pueblo si habia un convento, de hecho en 1837 Macal habia dado cuenta de ello y ahora
se confirma que lo que demandaba era cierto. Un punto interesante durante el paso en
Playas de Catazaja es que Stephens vio un enterramiento dentro de la iglesia, hecha por el
sacristan en presencia del cura. Después del brote de célera, una de las medidas que se
tomaron fueron las de evitar los enterramientos dentro de las iglesias, sin embargo, como
bien refiere Garcia Guillén “ante la falta de vigilancia” muchas personas continuaron

realizando esa practica tal y como el caso mencionado.
Visita de Arthur Morelete a Palenque, 1847

En 1847 la villa tuvo una nueva visita, se trataba de Arthur Morelet.1’# Al observar al pueblo
desde una parte alta, Morelet quedd asombrado por su “aspecto pintoresco y de la belleza
del paisaje”. En su testimonio, describié la organizacién del poblado como “casas, dispersas
al capricho de sus habitantes, con magnificas sombras y aguas vivas, ocupaban una llanura
cubierta de verdor al pie de la montafia”. Sin embargo, su impresion fue mermando al
descender hacia las casas y observar “aquellas cabafias a lo lejos atrayentes en apariencia” y

al “intuir la miseria detras de aquellas cercas destartaladas”.

Morelet llegd a pensar que en Palenque no llegaba mucha informacion de lo que
pasaba en otras partes y menciond: “Las discordias civiles que agitan frecuentemente los
estados vecinos no han tenido nunca gran eco en aquellas montafias”. Con base en la

evidencia antes referida, podemos decir que esta afirmacion sobre el supuesto aislamiento

7% Morelet, Arthur. Viaje a América Central, isla de Cuba y Yucatdn, traduccién de Antonio Casas y Abdiel
Macias, edicion de Carolina Depetris. Mérida: Universidad Nacional Autonoma de México, Centro Peninsular
en Humanidades y Ciencias Sociales. Tomo I, 2015.
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del pueblo no puede sostenerse, pues al contrario de lo que observé, el pueblo de Palenque
habia estado histéricamente en constante comunicacion con los pueblos y estados vecinos

y habia sido participe de una importante sublevacion.

Al igual que sus antecesores, Morelet hizo una estimacién sobre la poblacién. Dijo
que en 1847 habian “seiscientas almas” y lo comparé con datos de 1752, cuando el pueblo
estuvo bajo la administracién de don Antonio Calderdn. Para este personaje, la cantidad de
poblacion era el triple y con una condicién econdmica “floreciente” a diferencia de la

situacién imperante en la que se encontraba en ese momento.

Morelet dio una hipotética respuesta al origen del descenso de la poblacion y de la
mala condicidon econdmica que observd en Palenque. Lo atribuyd a “la emancipacién
espafiola de la América espafiola”, pues a partir de ello, se abandond un camino que era
“encargado de proporcionar a Santo Domingo movimiento y vida, cuando las mercancias de

Guatemala y de Chiapas se dirigian a la Laguna y se depositaban en Campeche”.

El viajero creyd que el desvio de una ruta de comercio habia “herido de muerte a la
poblacion”; recordemos que Stephens y Catherwood mencionaron lo mismo, sélo que ellos
dijeron que Belize habia hecho el cambio de ruta de comercio. Ahora bien, si comparamos
esos numeros con los que presenta Vigueira en su base de datos, entre 1846 y 1848 la
cantidad de los habitantes era de 1297. Es decir, en realidad no es tan factible que sea
correcta la comparacion del viajero, pues, basandonos en la grafica que presentamos arriba,
a partir de la segunda mitad del siglo XVIII y primera mitad del XIX, el pueblo en realidad se
mantuvo mas o menos con una cantidad similar que oscilaba entre los 1000 y 1500
habitantes. Ahora bien, no es lo mismo la condicién demografica que la econdmica, sobre lo
segundo si pudo haber sido una apreciaciéon mas o menos correcta. No obstante, considero
gue es importante no perder de vista que las estimaciones de los viajeros estaban
condicionadas por su breve estancia en la Villa, por lo que no es descabellado pensar que sus

calculos pudieran haber sido inexactos.

Continuando con Morelet, sin dejar de lado sus prejuicios, menciond “nada permite

pensar que el genio de sus habitantes resucite en mucho tiempo la afortunada situacion de
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antafio”.!’> No obstante, considero que la hipdtesis de Morelet puede resultar muy atractiva
a la vez que compleja, pues hay mas variables que expliquen la situacion del pueblo y no

reducirlas a una sola causa.

De igual manera, hizo una magnifica descripcion de los distintos puntos de
comunicacién que conectaban con la Villa, y considero que ello contradice su hipotesis
anterior porque, después del proceso de Independencia, Palenque no se mantuvo como un
pueblo aislado. Menciondé el camino que conducia hacia Yucatan, otro que atravesaba las
sierras de las Naranjas y Tumbal3a, el que iba hacia San Cristdbal, otro que se dirigia hacia el
Petén por el rio Usumacinta embarcandose ya sea en Chablé o en Balancan y el que llevaba
a Tabasco via Playas de Catazaja. Al igual que los anteriores viajeros, Morelet visité al alcalde
para obtener permiso de visitar las antiguas estructuras mayas por cuyo interés estaba ahi,
y su impresion sobre esta autoridad fue contraria a lo que le habian contado, se lo habian
descrito como un cancerbero inexorable, quien no gustaba mucho de exploraciones
cientificas y que no apreciaba en demasia a los extranjeros. Sin embargo, él no tuvo

problemas con el alcalde pues le concedié todos los permisos necesarios.

Sobre el clero, lo describié como “advido y disoluto” porque segun el viajero, “por un
acuerdo tristemente concertado, no dispensa los sacramentos, especialmente en las aldeas,
hasta después de haber recibido considerables emolumentos cuya cifra se fija
arbitrariamente, en proporcion a los recursos de las personas”. Desafortunadamente no dio
referencia sobre alguna conversacidn con el cura de Palenque durante su estancia, pero son

importantes las descripciones que hizo sobre el pueblo.

175> También menciond que: “[...] los habitantes carecen completamente del espiritu de iniciativa; son incapaces
de salir de su apatia y de sus rutinas tradicionales”.
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2.6 PRIMEROS ANTECEDENTES DECIMONONICOS: RELACION ENTRE CURAS Y FELIGRESES EN LA VILLA DE
PALENQUE ENTRE 1817 Y 1824

El objetivo de este apartado es estudiar casos sobre la relacién entre los curas y feligreses en
la Villa de Palenque durante los afios anteriores a su anexiéon a México; posteriormente
compararlos y percibir cambios en esta dindmica previos a ser regidos por las legislaciones
mexicanas y, antes de adoptar las politicas liberales sobre la relacién Iglesia-Estado. No
obstante, antes de empezar con al analisis correspondiente, es importante mencionar a las
Reformas Borbodnicas de la segunda mitad del siglo XVIIl. Una serie de decretos que
afectarian al clero porgue se plantearon “aumentar el poder de la Corona en los asuntos
eclesiasticos y a restringir el lugar del sacerdocio y de la religién en la vida publica” como
bien menciona William Taylor. Los cambios que se hicieron o intentaron hacer con estas

reformas tenian que ver con confinar y restringir a los curas a sus labores espirituales.

Ejemplo de lo mencionado arriba es la Real Cédula de 1748 que ordenaba a los
alcaldes mayores el control de la embriaguez relegando la posicién del cura, quien
tradicionalmente habia cuidado de la “moral publica”. De igual manera, a finales del siglo, se
decretaron mas leyes que limitaron la autoridad judicial de los curas en temas de “adulterio,
idolatria y disputas sobre la propiedad”. Se delimité la influencia del cura dentro de los
pueblos. Tal como lo refiere Taylor, los Borbones buscaron “redefinir el clero como una clase
profesional de especialistas espirituales” dejando de lado funciones ajenas a lo espiritual. En
palabras de Matthew D. O"Hara “las Reformas Borbdnicas se plantearon la subordinacién de
la Iglesia a las autoridades civiles, pretendieron alcanzar un control mas amplio de la vida

religiosa al nivel parroquial”.1’®

A partir de las distintas medias que los Borbones implementaron y que priorizaron la
autoridad de las autoridades civiles sobre la de los curas, los litigios y conflictos entre

parrocos v feligreses aumentaron. Precisamente uno de los autores obligados para conocer

176 O’ Hara, Matthew, “El capital espiritual y la politica local: La Ciudad de México y los curatos reales en el

México central”, en Brian Connaughton (coord.), Religion, politica e identidad en la Independencia de México,
México, Universidad Autdnoma Metropolitana/ Benemérita Universidad Autdonoma de Puebla, 2010, pp. 393-

394.
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el impacto de las Reformas Borbdnicas en la relacion entre curas y feligreses es William
Taylor. Su texto serd de gran utilidad para contextualizar, analizar y comparar casos similares
suscitados en Palenque. De igual forma, Peter Guardino analizd la manera en que algunos
indigenas en Oaxaca que conocian las Leyes y decretos borbdnicos, las utilizaron como una

herramienta en los conflictos en contra de sus curas.

No agregué el analisis de estas reformas en el capitulo anterior, a pesar de que son
temporalmente similares, porque no pude obtener informacion sobre algin conflicto
suscitado en Palenque durante la segunda mitad del siglo XVIII. Y considero que es pertinente
agregarlo ahora porque revisaremos casos durante los primeros afios del siglo XIX en los que

se podrian ver primeras manifestaciones.

Una de las consultas obligadas para conocer esa dinamica a finales del siglo XVIIl y
primera parte del XIX en Chiapas, es el trabajo de Rocio Ortiz Herrera.*’’ Ella analizo distintos
casos en diferentes pueblos que conformaban la region de los Altos de Chiapas, entre ellos
Palenque. En su estudio argumentd que las relaciones entre los curas y feligreses pasaban
por una crisis, pues se desarrollaron una serie de conflictos entre ambas partes en distintos
pueblos que conformaron la regién. La autora también menciond a las Reformas Borbdnicas
como una variable explicativa de dichos conflictos. En ese sentido, el trabajo de Ortiz es muy
importante porque al analizar otros pueblos, me permite tener un marco de comparacion

sobre esta dindmica de conflicto en Palenque y en dichos pueblos. Ademas, por la

77 Ortiz Herrera, del Rocio M. “Indios insumisos, Iglesia Catdlica y élites terratenientes en Chiapas. (1824-1901)
Una perspectiva comparativa”, Tesis de Maestria, Michoacan, El Colegio de Michoacéan, Centro de Estudios
Histoéricos, 2001.

Otras obras que abordan las relaciones entre curas y feligreses en Chiapas son; Viqueira Alban, J. Amar a Dios
en tierra de indios: La vida cotidiana de los pdrrocos de San Andrés, Larrdinzar, Chiapas, 1777-1914, 2007,
disponible en
[https://www.researchgate.net/publication/318838103 Amar a Dios en tierra de indios La vida cotidian

a de los parrocos de San Andres Larrainzar Chiapas 1777-1914] consultado: 2 de enero de 2022.

Orellana Flores, Cindy B. “Entre los atropellos del Clero y el despertar de los fieles. Conflictos entre feligresia y
curas en el departamento de Comitan Chiapas, 1858-1901", Tesis de Maestria, Tuxtla Gutiérrez, Universidad
de Ciencias y Artes de Chiapas-Universidad Autdonoma de Chiapas, 2018.
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temporalidad de su trabajo, aporta casos de las relaciones entre curas y feligreses en

Palenque durante los primeros afios del siglo XIX.

El primer caso sobre Palenque que ella estudia es de 1817. En este proceso, los indios
del pueblo se enteraron que, en el testamento del presbitero don Juan Esteban Arceo habian
“algunas propiedades y ganado que el cura del lugar defendié como suyas”. A causa de ello,
los indios “alegaron tener derecho” sobre las propiedades que el cura demandaba vy, por su
parte, el presbitero se quejé por la deuda que los indios tenian con él sobre “varias

contribuciones parroquiales desde varios meses atras”.1’8

Este caso ilustra el conocimiento que los indios tenian sobre las propiedades que
pertenecian a ellos, a la iglesia y cuales al presbitero. También considero que este suceso se
puede englobar dentro de los que ha abordado Taylor bajo un contexto en el cual el clero,
principalmente entre finales del siglo XVIIl 'y principios del XIX, se encontraba ante crecientes
presiones secularizadores que atentaron contra sus privilegios, su control sobre el capital de
las cofradias y la limitacidn de sus ingresos por obvenciones, permitiendo a los indigenas
pelear por los bienes que consideraban de su propiedad. El propio Taylor ha mencionado la
fama de “litigiosos” por parte de los indigenas, es decir, siempre han sabido manejar las

leyes.

Por otra parte, es un caso mas de queja por parte de un ministro de Palenque sobre
la deuda de contribuciones parroquiales. No obstante, esta situacion sobre las
contribuciones también se manifestd en otros pueblos. Por ejemplo, Ortiz encuentra en su
estudio que en otras parroquias los indigenas se quejaban de los sacerdotes por “maltratos
fisicos e incumplimiento de sus funciones” y también “comenzaron a negarse de forma
sistematica a proporcionar los pagos parroquiales”. A modo de ejemplo, el caso de Yajalon,

en el cual “muchos indios dejaron de realizar las aportaciones religiosas”.1”®

178 Herrera (2001), op cit., p. 68.
179 1pid., p. 70.
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Entonces, esta negativa por parte de los feligreses a los pagos parroquiales no era un
caso unico en Palenque sino que también estaba presente en otras iglesias. Evidentemente,
estas actitudes producian tensiones con su cura. Incluso, apoyandonos en el trabajo de Ortiz,
vemos que gran parte de la regién pasaba por una problematica similar. Ortiz considera que
ello se debia en parte a la comunicacién que habia entre los pueblos, y que observaban lo
que pasaba en los pueblos vecinos e imitaban acciones de resistencia en caso de sufrir las
mismas explotaciones o tener las mismas quejas. Posterior a 1817 no tenemos testimonio
de otro caso que nos permita observar la continuidad de esta dificil relacion, pero a
continuacién veamos otro acontecimiento de caracter politico para Palenque que es

importante a tener en cuenta.

2.7 CREACION DEL AYUNTAMIENTO CONSTITUCIONAL DE PALENQUE EN 1821

De acuerdo con la Constitucion de Cadiz de 1812 se establecid en el titulo 62 del Gobierno

Interior de las Provincias y de los Pueblos en el capitulo | sobre los ayuntamientos:

Art. 309. Para el gobierno interior de los pueblos habrd ayuntamientos compuestos del alcalde o
alcaldes, los regidores y el procurador sindico, y presididos por el jefe politico donde lo hubiere, y

en su defecto por el alcalde o el primer nombrado entre estos, si hubiere dos.*®°

Juan Carlos Sdnchez menciona que posteriormente, las Cortes de Cadiz, promulgaron
un decreto el 23 de mayo en el cual se menciona que podian establecerse ayuntamientos en
pueblos que contasen con la cantidad menor a mil habitantes, pero que, mantuvieran
condiciones necesarias para la instalacion de estos.*®! De esta manera, en los pueblos que

pasarian a tener ayuntamientos, la estructura de los antiguos pueblos de indios y sus cabildos

180 | pez Elias, Pedro. “Las obras publicas municipales segtin la Constitucion de Cédiz y su irradiacion en el
ordenamiento mexicano”, Revista de ciencias juridicas, N2 136, 13-42, enero-abril, 2015, p. 17.

181 Sanchez Montiel, J Carlos. “Formacién de Ayuntamientos Constitucionales y un nuevo sistema de
representacion politica en los pueblos-Misién de Rioverde, San Luis Potosi, 1812-1826", Estudios de Historia
Moderna y Contempordnea de Meéxico, n. 37, enero-junio 2009, pp. 37-69.
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seria sustituida por esta nueva instancia y los indigenas adquiririan la categoria de

ciudadanos.8?

Maria Dolores Palomo sefiala que una tarea pendiente es analizar la historia de la
creacion de los ayuntamientos en Chiapas durante el siglo XIX. Pues menciona que se
desconoce la totalidad de los ayuntamientos creados a partir de la Constitucién de Cadiz.
Una posible respuesta a ello es la que proporciona Ana Maria Parrilla. Parrilla alude que en
1813 alrededor de 35 pueblos cumplian con el requisito de la cantidad de habitantes para
crear sus ayuntamientos.'® Sin embargo, entre 1812 y 1814 solamente se cred uno, el de
Ciudad Real. En 1821 se crearon otros 13. La autora argumentd que durante los primeros
afios decimondnicos las elites chiapanecas estaban mas preocupadas por alguna entrada del

ejército insurgente al territorio que por proclamar vy jurar la Constitucion de 1812. Por ello:

En diciembre de 1820, la Diputacién Provincial de Guatemala mandd una circular a la provincia de
Chiapas exhortando a sus jueces territoriales a establecer ayuntamientos constitucionales en todos los

pueblos, tal y como lo prescribfa la Constitucidn, en un plazo que finalizaba en enero de 1821.%8

Con respecto a Palenque, sabemos que este pueblo desde 1813 contaba con el
requisito sobre la cantidad de poblacion necesaria para formar su ayuntamiento
constitucional, sin embargo, no fue asi. La instalacion de esta instancia en el pueblo se dio
hasta el 5 de agosto de 1820. Es importante decir que, a raiz de la creacion de los

ayuntamientos, la figura del subdelegado se vio afectada, pues su administracion “solo

182 Este cambio juridico y politico estuvo lleno de controversias, pero al estar fuera de mi objetivo principal no
ahondaré en ello. Sin embargo, vale la pena resaltar autores que lo han abordado para el caso de Chiapas:
Torres Freyermuth, Amanda U. “Tutelaje indigena. Ideas, discursos y practicas entorno al indio Chiapaneco
durante la Primera Republica”, Revista de Historia, N2 71, enero-junio, 2015., Torres Freyermuth, Amanda U.
“La idea del “indio” en Chiapas, 1794-1821", Revista LiminaR. Estudios Sociales y Humanisticos, afio 10, vol.X,
num. 2, julio-diciembre de 2012, San Cristdbal de Las Casas, Chiapas, México., Palomo Infante, Dolores M. “Los
Ayuntamientos de los pueblos indigenas de Chiapas en el siglo XIX y su relacion con los asuntos de justicia”,
Anuario de Estudios Americanos, 66, 1, enero-junio, pp. 21-46, Sevilla (Espafia), 2009.

183 |La autora menciona al respecto que en Chiapas el impacto de la Constitucion entre 1812 y 1814 fue nulo.
Sin embargo, durante el periodo de 1820 a 1823 fue todo lo contrario.

184 Gutiérrez Cruz, Sergio Nicolds y Parrilla Albuerne Ana Maria, “Alcades y subdelegados de la Intendencia de
Ciudad Real de Chiapa: autoridades enfrentadas en visperas de la Independencia”, Revista Pueblos y Fronteras
Digital, Vol. 13, 2018, DOI: https://doi.org/10.22201/cimsur.18704115e.2018.25.306, p. 8.
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tendria injerencia en dos de las cuatro causas: hacienda y guerra, quedando justicia y policia

(gobierno) en manos del ayuntamiento” 18>

Al crearse el ayuntamiento de Palenque, el subdelegado no solamente se vio reducido
en sus funciones, sino que, como lo ha demostrado el estudio de Nicolds Gutiérrez y Ana
Maria Parrilla, hubo muchas confusiones sobre los limites de las funciones entre ambas
autoridades. Las incertidumbres se generaron, por ejemplo, sobre si el subdelegado “debia
presidir el ayuntamiento o ser el jefe politico subalterno; si el archivo habria de permanecer
con el subdelegado o con el ayuntamiento; si existia el fuero militar para las milicias y si estas

milicias debian participar en las obras publicas”.

A raiz de tal desorden, a principios de 1821 se generd un conflicto entre “el
subdelegado, Matias Franco, y un vecino de Mérida, Santiago Troncoso” por no comprender
el deslinde entre ambas autoridades civiles. Este caso es relevante y lo retomaré del texto de
Parrilla y Gutiérrez, primero porque ahora podemos saber que el tercer subdelegado que
tuvo Palenque fue Matias Franco, quien sustituyd a Pedro de Quezada y se mantuvo en el
cargo hasta 1821 con la creacion del ayuntamiento. Franco era un espafiol americano
originario de Jalapa que estaba casado con dofia Felipa de Jesus Calderdn de Palenque, hija

del primer subdelegado de Palenque José Antonio Calderdn.

Segundo, porque estad involucrado Santiago Troncoso, un ladino que ya ha sido
mencionado por los viajeros y que posteriormente aparecera involucrado en diversos

conflictos con los curas.

El problema surge porque Matias Franco prohibid la venta de aguardiente en dias
festivos, y Troncoso al ser el principal productor y vendedor de este, ambos entraron en
conflicto. Los autores mencionan que dicha restriccién estaba en “consonancia con las

nuevas disposiciones emanadas de las Cortes de Cadiz y que el nuevo ayuntamiento

185 1bid., p. 6.
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constitucional de la villa habia querido llevar a la practica desde su implantacién el 5 de

agosto de 1820”.

Por su parte, Troncoso se neg6 a acatar dicha prohibicion y “argumentaba que tenia
como Unico medio de subsistencia la venta del producto”. Entonces, decidié actuar mas alla
de lo decretado por el subdelegado “recurrié a los fueros del ciudadano” y “se dirigio a
Ciudad Real para demandar a los alcaldes constitucionales”. De manera sorpresiva, la queja
de Troncoso si tuvo efecto y logré que el ayuntamiento de Palenque quedara suspendido.
Tal como mencionan Gutiérrez y Parrilla, esa victoria ante Franco lo enaltecié y como parte
del conflicto directo que se generd entre ambos, buscd un segundo ataque en su contra “e
intentd atraerse al pueblo con maximas indecentes y diabdlicas, al grado de llegarse a temer
<<con bastante fundamento>> una rebelién de los nativos”.'®® Ante tal situacién “Franco

declaraba que ya no podia controlarlos si no recurria a la fuerza”.

Troncoso logrd la agitaciéon de los indigenas, incluso los espafioles del pueblo lo
sefialaron como el principal responsable “pues habia sostenido con los indios conversaciones
previas que hacian pensar en que los estaba induciendo a sublevarse”. El ambiente se tornd
cada vez mas tenso para Franco y dispuso “que Troncoso fuera trasladado a Catazajd”. Las
autoridades al investigar las acciones de Troncoso encontraron que, de acuerdo con la
declaracién de un soldado pardo de nombre Manuel Lopez, Troncoso habia planeado la

remocién de Franco de su puesto:

Lépez aseveraba que Troncoso le habia dicho que contaba con el apoyo de los indios y solo le faltaban
los militares, asi que se tratase de unos cuantos, cinco o seis, capaces de expresarse y carentes de

miedo respecto de su capitdn. Era ya tiempo de meterle el hombro a Franco, debido a que el

intendente querfa una voz proveniente del pueblo.®’

Franco se enterd de lo que planeaba su enemigo y por ello intentd prohibirle a
Troncoso que saliera de su casa. Sin embargo, él, despreocupado, no hizo caso a las

indicaciones de Franco y “fue visto en la llamada funcién del Pochd, segin testimonios de

186 1bid., p. 19.
187 Ibid., p. 19.
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dos vecinos del pueblo, Joaquin Samurio y el cabo de milicias Antonio Arcos”.188 Es sugerente
mencionar que ambos testigos eran pardos con calidad de vecinos y el segundo con un cargo
militar, esto nos indica que los pardos en Palenque no solamente estaban dedicados al

trabajo de las haciendas sino en otras dreas como se ha citado en estos dos casos especificos.

Es importante recalcar que, la presencia de los negros, mulatos y pardos en las
milicias data de practicamente el siglo XVI, continuando en los siglos XVII, XVIII y XIX, aunque,
en el México independiente técnicamente desaparecio el estatus de pardo, todos eran
ciudadanos. Un caso temprano de lo que venimos comentando se dio en Puebla en la Nueva
Espafia, en donde se organizd la milicia con gente parda.® En algunos paises de
Centroamérica, entre ellos Guatemala, también se dio la creacién de este tipo de milicias,
mulata se ocupaba de vigilar la entrada de piratas a los litorales de la costa chiapaneca” .**°

Entonces, el caso de Antonio Arcos no fue una excepcion.

Continuando con el caso, Troncoso fue detenido en este evento y encarcelado, sin
embargo, escapd de la carcel de Catazaja. Asi culmind la reconstruccién hecha de este
interesante caso por Gutiérrez y Parrilla. Desafortunadamente, no pudieron obtener mas
informacién sobre si finalmente Troncoso fue recapturado o qué sucedid posteriormente
con él. De momento sélo puedo completar a medias el desconocimiento de los autores sobre
Troncoso, pues continud viviendo en la Villa de Palenque, e incluso lograria ejercer un cargo
civil, cosa que no quiero ahondar por ahora, sino mas adelante siguiendo cronolégicamente
la sucesién de los hechos en este pueblo. No obstante, hago una cordial invitacion al lector

a no perder de vista a estos dos sujetos, tanto Matias Franco como Santiago Troncoso,

188 ADHSC-FD, Carpeta 1681, Exp. 5. Padron formado por el cura José Manuel de Everardo dividido por calidades
correspondiente al afio de 1818, Palenque.

189 Ben Vinson llI. “Los milicianos pardos y la construccién de la raza en el México colonial”, Signos Histdricos,
vol. 2, num. 4, julio-diciembre, 2000, p. 89.

190 | orenzana, Cruz Benjamin. Negros y mulatos en el noroeste de la provincia colonial de Soconusco, siglo XV,
Consejo Estatal para las Culturas y las Artes de Chiapas, Direccion de Patrimonio e Investigacion Cultural, 2009.
P.7.
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porgue seguiran estando presentes en los sucesivos procesos que se irdn narrando en este

capitulo.

Retomando la instalacién del ayuntamiento en Palenque, es menester mencionar que
las autoridades que pasaron a detentar los distintos cargos en esta instancia fueron los
ladinos del pueblo, tal como argumenta Justus Fenner. Este autor destaca el desplazo de las
autoridades indigenas a “un lugar poco visible” y considera que, a causa de ello, la estructura
de gobierno indigena desaparecidé y “sus integrantes trabajaban como mozos en las
haciendas de Palenque y Tabasco”.’®! Me gustaria agregar que incluso, desde la creacién de

la subdelegacidn, los subsecuentes cargos politicos fueron ocupados por ladinos.

De igual manera, coincido con Fenner en que se cred un ayuntamiento ladino. Sin
embargo, considero que no se dio una desaparicién total por parte de las autoridades
indigenas. Como argumentaré mas adelante, en este trabajo se presentaran testimonios en
los que se les ve trabajando en conjunto con el ayuntamiento por un bien o una queja comun
en contra de los curas. Es decir, si bien fueron relegados en cuestiones meramente civiles,

se mantuvieron activos en las de tipo religiosas.

2.8 NOMBRAMIENTO DE JOSE JOAQUIN CASTILLEJOS COMO CURA PROPIETARIO DE LA PARROQUIA DE

PALENQUE, 1821

Después de haber estudiado la configuracién politica de Palenque, demos paso a la revisiéon
de un proceso que ejemplifica la relacion entre los curas y sus feligreses en 1821, dltimo afio

como parte de territorio guatemalteco.

Posterior a la renuncia del presbitero Bernardo José Castro, el sustituto elegido fue
José Joaquin Castillejos, quien llegd en calidad de cura propietario del beneficio de la villa de
Palenque y no de interino. Castillejos seria el segundo cura beneficiado de Palenque después
de mucho tiempo. Al presbitero don Jose Joaquin Castillejos se le encomendd que “predique

las Divinas Palabras en la conformidad que dispone el Santo Concilio de Trento y que

181 Fenner, Justus. Tierra y trabajo: aportes a la historia de Chiapas desde la region ch’ol, 1528-1914, Primera
edicion, San Cristobal de Las Casas, Chiapas: Universidad Nacional Autonoma de Meéxico, Centro de
Investigaciones Multidisciplinarias sobre Chiapas y la Frontera Sur, 2020, p. 51.

129



ensefiase y explicase la doctrina cristiana en idioma castellano a los nifios indigenas vy a los

demads feligreses y no en la lengua de los indigenas” %2

Se le pidio “vivir una vida ejemplar, que tratase a los indigenas con amor y caridad”.
Al enterarse los feligreses del nombramiento de Castillejos, demostraron estar contentos.
don Cayetano Virgilio, espafiol americano vecino de la villa, casado con dofia Antonia Correa
de Tacotalpa, colector de diezmos entre 1803-1804, y que en ese momento era el elector
nombrado de Palenque, menciond que “incluso después de que los vecinos de Palenque
habian quedado en orfandad y careciendo de un parroco propio por el tiempo de ocho afios,

esperaban con ansia que el padre don José Joaquin Castillo los consolara”.

Los comentarios de don Cayetano resultaron ser ciertos, pues como ya se ha
comentado arriba y aunado a un testimonio de 1847, el cura Bernardo Castro salié del pueblo
en 1811 y nunca mas volvié.'®3 Es decir, el cura propietario estuvo en el pueblo sdlo cinco
afios porque llegd en 1806 para administrar el curato de Palenque. Incluso, al afio de su
llegada envid una carta al obispo Ambrosio Llano, notificandole que habia llegado con bien
al pueblo y que se encontraba trabajando en armonia con los presbiteros Vera y Pedro
Borrego.'* También aviso haber recibido la visita de los lacandones en la parroquia, de igual
manera y aunque no sabemos a detalle, tal parece que la celebracion de bautizos de
personas mayores se dio en mayores cantidades porque el cura Bernardo solicité de otros
parrocos para que le ayudasen con ello. Ademads, en 1818 Manuel José Everardo era el cura
interino de Palenque pero no por mucho tiempo, dejando en abandono a los feligreses, tal

como lo menciona el testimonio de don Cayetano.

192 AHDSC-FD, Carpeta 1672, Exp. 2. Diligencias practicadas a raiz del nombramiento de José Joaquin Castillejos
como cura propietario de la parroquia de Palenque y del proceso seguido por su incumplimiento, Palenque,
1821.

193 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 60, Nota en la que se informa del nombramiento de Andrés Urbina como cura
de la parroquia de Palenque, asimismo se le ordena que realice la edificacion de la iglesia que estd en mal
estado y la casa parroquial, Palenque, 1847.

194 AHDSC- FD, Carpeta 2919, Exp. 1, Carte de Bernardo Mariano de Castro al obispo Ambrosio Llano para
informar que llegd bien a su nueva parroquiay que esta trabajando en armonia con los presbiteros Veray Pedro
Borrego, Palenque, 1806.
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Sin embargo, contrario a lo que los feligreses palencanos esperaban, el cura Castillejo
no pudo dirigirse pronto al pueblo, justificé su retraso con los achaques de salud que
adolecia, incluso presentd un certificado firmado por don Antonio Maria de Berecoechea,
profesor en cirugia en la cual certificd que “uno de los problemas que tenia Castillejo para ir
a Palenque era que no podia andar en caballo por un problema en la vejiga”. En otro
momento, se volvieron a hacer diligencias sobre su estado de salud, y finalmente Castillejos
no pudo viajar para administrar la parroquia. debido a ello, los palencanos tuvieron que
esperar un poco mas para tener a su cura propietario residente. Es pertinente mencionar
gue las constantes justificaciones sobre su delicada salud para no ponerse en marcha fueron
ciertas, pues en el mismo documento de 1847 se menciona que para ese afio, el ministro ya

habia fallecido. Apenas habia sido el segundo cura propietario elegido para esta parroquia.

Esta habia sido la dindmica de la Villa de Palenque en estos primeros afios del siglo
XIX, desafortunadamente no he encontrado mayor documentacién sobre los aconteceres de
la relacién entre curas y feligreses en la Villa entre los afios de 1821 posterior al caso de
Castillejos y 1828, con excepcion de que entre 1822 y 1823 el presbitero don José Maria
Goémez, domiciliario de la provincia de Yucatan, era el cura interino de la parroquia de
Palenque. Después de lo dicho, demos paso al proceso de anexion de Chiapas a México,
proceso en el que algunas personas del pueblo palencano también estuvieron inmersos, y

continuemos con los aconteceres entre los curas y feligreses en un Palenque mexicano.

2.9 CONSIDERACIONES FINALES

Como se ha argumentado en este capitulo, las condiciones de los caminos que llevaban hacia
la Villa de Palenque si eran dificiles, y asi como en el capitulo | y I, aunque esa mala condicion
persistia, significd un problema mayusculo para los curas vy las autoridades ladinas, pero no
para los indigenas que acostumbrados a caminar por ellos transitaban sin tanta dificultad

como los otros.

En cuanto a lainformacion sobre la cantidad de habitantes, en comparacidn con otros
pueblos, Palenque durante la segunda mitad del S. XVIIl y la primera mitad del S. XIX no fue

tan pequefio, las distintas menciones por parte de los viajeros al caracterizar a la Villa como
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un pueblito no resultaron ser correctas, como ya se ha constatado. No obstante, el perfil
demografico de la Villa dio muestras de una importante movilidad a causa del comercioy las
distintas haciendas que se empezaron a crear en el pueblo. Durante los ultimos afios del siglo
XVIII el pueblo contaba con una mayor cantidad de poblacién Indigena, en segundo lugar,

mestizos y, en tercer lugar, los espafioles.

Con la creacién de la subdelegacion observamos que quienes detentaron el cargo
fueron el espafiol europeo, José Antonio Calderdn, el espafiol europeo Pedro de Quezada y
el ladino Matias Franco. A pesar de que no se encontré algin problema con los curas, es
importante destacar que el primero fue padre de quien seria posteriormente cura de
Tumbald y Palenque, Manuel José Calderdn. Pedro Quezada salié de Palenque y Matias
Franco fue un personaje que empezaria a ser parte de una élite politica y comercial de
Palenque. Con la creacién del ayuntamiento constitucional de 1821 los ladinos del pueblo
empezaron a detentar los cargos politicos y continué conformandose la élite politica de

Palenque. Apareciendo de nuevo el apellido Franco en esta instancia.

Los testimonios de los viajeros resultaron en descripciones que ya se tenian desde los
documentos de archivo. Aunque sus comentarios dieron cuenta de que habia muchos
indicadores de que era un pueblo diminuto, esa condicidén solamente puede adjudicarsele
entre los afios de 1778 y 1782. No obstante, no se puede decir lo mismo de las
caracterizaciones del pueblo como poco pulcro y su presentacidén exterior con signos de
deterioro. Y, hay elementos que constatan que las constantes quejas de los curas sobre los
caminos y la pequefia cantidad de poblacidén era un pretexto para evitar ser enviados a

administrar la iglesia de Palenque.

Finalmente, de acuerdo con los testimonios revisados podemos decir que en las
primeras dos décadas del siglo XIX las relaciones entre los curas y feligreses no eran del todo
buenas, al igual que en capitulos anteriores, se presentaron periodos en los que la feligresia
palencana se quedd por algln tiempo sin el pasto espiritual. A pesar de haber dejado de
pertenecer a la parroquia de Tila para pasar a ser anexa a la de Tumbald, esa condicion

continud presentando problemas a la iglesia de Palenque al momento de encontrar un cura
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para administrarles. De igual manera se observd la participacion de los feligreses en la
defensa de lo que consideraban sus bienes en contra del cura como un antecedente para

mostrar que sabian cuidar y alegar cuando se sintieran afectados.
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CariTuLo 3

VILLA DE PALENQUE MEXICANA

INTRODUCCION

Este capitulo empieza con el proceso de anexion de Chiapas a México, en él se menciona la
participacion de los representantes palencanos y su postura ante ello. Respecto a la dindmica
de la relacion entre los curas y feligreses como parte de territorio mexicano, el objetivo es
comprender esa relacion previa al decreto de las Leyes de Reforma y percibir el efecto de
esa coyuntura. Dicho impacto se abordara especificamente en posteriores capitulos, pero en
éste se analiza de alguna manera el escenario en el que esa relacion se encontraba hasta
antes de tales Leyes. De igual manera, se estudian algunos puntos de la primera Constitucion
Politica del Estado de Chiapas para observar la posicion de los politicos respecto a la Iglesia

a nivel de Estado.

Otro de los elementos que se estudia en este apartado es la cantidad de poblacién
en estos afios para comparar su crecimiento y decrecimiento tanto con los afios estudiados
en el primer capitulo como con el tercero, para tener una variable explicativa mas sobre el

ingreso de los curas.

A partir de 1829 empiezan a estudiarse propiamente los primeros casos de los que se
tiene testimonio para conocer la dindmica de estas relaciones. Es importante aclarar que la
sucesion cronoldgica que hacemos no es estrictamente completa, por la falta de
documentacion se presentan distintos vacios temporales, los cuales considero que no
afectan para que el objetivo propuesto se cumpla. De igual manera, se analiza y se hace un
recuento breve de las sucesiones politicas que Chiapas vivio en esta primera mitad de siglo

con el fin de comprender también el eco de sus acciones ante el clero en Palenque.

La segunda parte de este capitulo esta centrada en la relacidon entre curas y feligreses

a partir de los afios 30 haciendo énfasis en la llegada a Palenque del cura lldefonso Macal. A
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partir de ese momento, se analiza la relacién entre el cura y los feligreses palencanos. Esto
debido a que a excepcion del afio de 1846 en la que el cura Paniagua llegd a relevarlo en un
periodo no mayor de cuatro meses, Macal administro la parroquia entre 1837 y 1847. Por lo
tanto, a lo largo de esos casi diez afios se generaron una serie de conflictos con distintas
personas, tanto autoridades, ladinos e indigenas que aqui serdn presentados, asimismo los

que se suscitaron en la corta administracion de Paniagua.

El objetivo de estudiar las relaciones entre curas y feligreses en estos primeros afios de
anexion a México, y antes del decreto de las Leyes de Reforma, consiste en intentar
responder a la pregunta si ¢al anexarse a México los conflictos entre los curas y feligreses

aumentaron? o écémo influyeron las legislaciones mexicanas en esta relacién?

3.1 INCORPORACION DE CHIAPAS A MEXICO

Desde luego, la anexidn fue todo un proceso, en el cual dirimieron ideas, hubo personas que
optaron por dicha anexion, y quienes no la aceptaban. Esta coyuntura fue meramente
politica, la participacién de los gobiernos tanto federales como del estado fueron muy activas
e importantes y sus argumentos dejaron ver los intereses que tenian con Chiapas, otros

sujetos inmersos en esta decision politica fueron las autoridades locales.

Uno de los principales estudiosos de este proceso es Mario Vasquez Olivera. De
acuerdo con su estudio, detras de la anexién de Chiapas a México jugaron un papel
sumamente importante “las élites sociopoliticas afincadas en Ciudad Real” quienes, en
alianza con las autoridades mexicanas en turno decidieron por otros el incorporarse a México
con el fin de “conducir los destinos de la provincia en funcién de criterios e intereses

propios”.'®> Es importante resaltar que no hubo ningun plebiscito.

Ahora bien écémo fue la participacién palencana en este proceso? En un principio
Palenque decidid porque la provincia continuara independiente y, “cuando se les pidid

reconsiderar su decision, opté por Centroamérica”.*®® En palabras de Amanda Torres el

195 vazquez (2018), op cit., p. 56.
196 vazquez (2018), op cit., p. 137.
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Partido de Palenque voté “porque la provincia se constituyera como una nacion

independiente”.

Sin embargo, a pesar de una minoritaria oposicion, el 14 de septiembre de 1824 se
decretd la anexion de Chiapas a México. El representante del Partido del Palenque que formo
parte de la junta que declard dicha anexion fue Juan Crisdstomo Robles. Este cambio politico
significo también que si durante los siglos XVI-XVIII fue punto de conexion como parte de la
Jurisdiccion de Guatemala. Ahora, tanto Chiapas como Palenque, se volvieron puntos de

frontera del territorio mexicano.

3.2 PRIMERA CONSTITUCION DE CHIAPAS Y RELACION IGLESIA-ESTADO EN EL ESTADO DURANTE LA

PRIMERA MITAD DEL SIGLO XIX

Otro elemento politico de suma importancia a tomar en cuenta en este trabajo es el decreto
de la primera constitucién del estado de Chiapas. El objetivo de este apartado es ver la
posicion que ocupd la religion catdlica frente al estado en esta Carta Magna para observar la
manera en que constitucionalmente inicié tal relacién y posteriormente la ruptura entre la

patria y el altar en Chiapas al decretarse las Leyes de Reforma.

Del Primer Congreso Constituyente instalado el 5 de enero de 1825, bajo la
presidencia de Eustaquio Zebadua, Manuel Escanddn y Juan Criséstomo Robles como
secretarios, se expidié el 19 de noviembre la primera Constitucion de Chiapas.'®’ Al
redactarla, los politicos chiapanecos decidieron imitar a la Constitucién mexicana de 1824,
en ambas, se decretd a la religion catdlica como oficial. Al igual que en la Constitucién de
1824, se plasmd en su articulo 32 que la religién Catdélica Apostdlica Romana seria la Unica
permitida en el estado prohibiendo a cualquier otra. También quedaba prohibida la libertad
de expresion que atentara contra la religion, el articulo 59 referia que la religion catdlica

estaba protegida por el estado. En el capitulo 82. de instruccion publica. Art. 123. Se

197 Toda la Informacién tomada para el andlisis de la Constitucion chiapaneca es tomada de, Castro Aguilar,
José, L. Historia de los textos de la Constitucion politica del estado de Chiapas, 1826-1982, Tuxtla Gutiérrez,
Chiapas, CONECULTA- Chiapas, 2017, p. 13.
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menciond que los maestros debian instruir a los jévenes en el catescismo de la doctrina

cristiana y, los funcionarios publicos tenian que hacer el juramento religioso.

Entonces, Chiapas era en principio un estado confesional.'®® Para comprender de
mejor manera la relacion Iglesia-Estado entre 1825 y 1842 es menester revisar el trabajo de
Rocio Ortiz Herrera.'®® Ella introduce su texto con la felicitacion del presidente Guadalupe
Victoria hacia diferentes parrocos por haber jurado la Constitucién mexicana y rechazado la
Carta Centroamericana en el Soconusco, para ese momento, una region en disputa entre

México y Centroamérica.

Ortiz Herrera considera a la Iglesia catélica de Chiapas entre los afios de 1824 y 1855
como “una Iglesia patridtica” por sus distintas cooperaciones con el objetivo de salvaguardar
sus intereses, al mismo tiempo que propagar la fe catédlica. El clero de Chiapas, segun la
autora, “se convirtié en un pilar econémico e ideolégico de los primeros gobiernos
republicanos”. Mantuvo una participacién activa en aspectos politicos. Por ejemplo,
participd en el proceso de integracion del Soconusco a México y a Chiapas. La segunda via
de participacién fue a través de los préstamos patridticos a los primeros gobiernos
republicanos, asi como de las coyunturas nacionales como la guerra con Texas en 1836. La
tercera via fue a través de las festividades civico-religiosas y la ideologia nacionalista, proceso
gue también tenia como objetivo establecer los lazos de unién de los chiapanecos con

México, segun Ortiz.

En cuanto a las relaciones de los gobernantes con la Iglesia, durante el mandato de
Diego Manuel José de Rojas, en 1825, el clero apoyd su postura politica. De igual manera,

durante el gobierno de José Diego Lara en 1826. Mario Vazquez acota que “Lara jamas

198 Sobre la categorfa de Estado Confesional véase Meyer, Jean. “El estado laico: trayectoria y significado
presente”, en Laicidad y valores en un Estado democrdtico, Comp. Roberto Blancarte, pp. 141-152. México,
D.F.: El Colegio de México, 2000.

199 Ortiz Herrera, del Rocio M. “La Iglesia catdlica y la formacion del Estado en México y en Chiapas, 1825-1842.
Territorio, soberania, préstamos patridticos y festividades civico-religiosas” en Valdez Gordillo, Eduardo M
(coord). Configuraciones histdricas de territorios y fronteras prehispdnicas y contempordneas en Mesoameérica,
1 ed, Tuxtla Gutiérrez Chiapas: Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas: Universidad Centroamericana José
Simedn Cafas, 2020.
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adoptd iniciativas anticlericales”. Incluso, “su gestion encarnd precisamente el proyecto
triunfante de aquel conglomerado sociopolitico que hemos dado en llamar “élites coletas” u

“hombres de bien”, en el cual el clero ocupaba un lugar fundamental”.?%°

Ortiz Herrera también sefialé la buena relacion que el gobernador Lara mantuvo con
el clero chiapaneco en estos primeros afios, aunque aclard que en un principio, “Diego Lara,
un politico liberal [...] intentd de alguna manera la secularizacion en ciertos espacios, por
ejemplo en la educacion”, aunque “cuando el poder politico fue tomado por los politicos de
San Cristdbal, la politica estuvo dirigidad a mantener los privilegios de la Iglesia”.?% Por su
parte, Cindy Orellana concluyd que, durante los afios sucesivos a la Independencia, la iglesia

|II

mantuvo un control “casi absoluto sobre los asuntos indigenas del estado” cedido por el
gobierno conservador. Al igual que durante los afios bajo la Corona, los curas continuaron
realizando distintas funciones como el registro de nacimientos, defunciones y a cambio, el

gobierno les brindé el apoyo de la fuerza civil para obtener sus cobros correspondientes.?%?

Valdria la pena matizar que durante estos primeros afios la relacion entre ambas
partes no siempre fue de armonia. Por ejemplo, Ortiz menciona que en 1827 el congreso
local decretd la desaparicion de las vicarias y en 1833, siguiendo la politica de Gomez Farias,
se aplicé la reforma eclesiastica sobre el ejercicio del patronato, asi como el de la eliminacion

del uso de la fuerza civil para el cobro de los diezmos.

En cuanto a la divisién politica del estado, y basandonos en la primera Constitucion, la Villa de Palenque
conformd un partido unido al de Tila. Regidos por los subprefectos, quienes gobernarian en los partidos, y en
los pueblos las autoridades eran su alcalde y su ayuntamiento. De acuerdo con Fenner, el ayuntamiento de
Palenque en 1826 estaba conformado por ladinos cuyos apellidos eran “Franco, Borrego, Gonzélez, Ortega y

Toache” .23

El 20 de junio de 1827, la villa fue nombrada por el congreso del estado como

Cabecera del Partido del Palenque. El 12 de febrero de 1829 se instaldé el lll congreso

200 vvazquez (2018), op cit., p. 165.
201 Herrera (2001), op cit., p. 47.
202 Orellana (2018), op cit., p. 75.
203 Fenner (2020), op cit., p. 191.
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constitucional y el 27 de julio se decretd que el estado quedaria dividido en cuatro
Departamentos y ocho Partidos, en ese afio, el Partido de Tila se segregd del de Palenque.?%*
Entonces, el Partido de Palenque a partir de este afio incluia a Catazaja, Salto de Agua y San

Pedro Sabana.

De acuerdo con Amanda Torres “para completar el panorama econdmico faltaba

tomar ciertas medidas enfocadas al comercio”, 2%

por ello, se establecieron ferias
comerciales en el estado, la correspondiente a Palenque se haria entre el 25 de julioy el 4

de agosto.

3.3 POBLACION DE PALENQUE DURANTE LA PRIMERA MITAD DEL SIGLO XIX

A continuacioén, presento en esta grafica los datos sobre la poblacidn de Palenque a partir de
1814 porque desde ese afio cuento con la informacién correspondiente, haciendo una pausa

en 1854. El objetivo es mostrar un panorama al respecto durante la primera mitad del siglo.

204 pedrero Nieto, Gloria. “Las divisiones politicas de Chiapas: siglos XVI-XIX”. En Esall Marquez Espinosa, Rafael
de J. Araujo Gonzalez y Maria del Rocio Ortiz Herrera, Estado-Nacidn en México: Independencia y Revolucion,
Tuxtla Gutiérrez, Chiapas: Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, p. 232.

205 Torres Freyermuth, Amanda Ursula. “Los hombres de bien” en Chiapas. Un estudio de la élite politica
chiapaneca, 1825-1835", Tesis de Doctorado, México, Universidad Auténoma Metropolitana-lztapalapa, 2011.
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Poblaciones totales de Palenque. 1814-1854
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Grafica 3. Poblaciones totales de Palenque (1814-1854). Elaborada por Mayco Jordan Mayo Juarez a
partir de: los datos proporcionados por la base de datos de Juan Pedro Viqueira cuyo titulo es
“Poblacién de Chiapas 1759-2010”., AHDSC-FD, Carpeta: 1681, Exp. 4, Afio: 1814., AHDSC-FD, Carpeta
1681, Exp. 5, Afio: 1818.206

Comparando estos datos con los de la grafica 2, vemos que a principios del siglo XIX
el pueblo tuvo un ligero incremento y rebasé la cantidad de 2000 habitantes en comparacion
con el dato correspondiente al afio de 1794 cuya poblacién era de 1371 personas. No
obstante, solamente en 1814, 1819 y 1824 Palenque contd con una poblacion mayor a los
2000 habitantes. De 1827 a 1854 se presentd un descenso muy importante en comparacién

con los primeros afios del siglo XIX y la poblacién no incrementd durante estos afios, sin

206 £ menester aclarar que no cuento con la informacién sobre la poblacién entre los afios de 1820 a 1826, si
bien hay informacidon de que en 1824 Palenque contaba con 2217 habitantes, en ese calculo estdn sumados los
habitantes de Catazaja por lo que resulta complicado saber la cantidad especifica de la Villa y para evitar
conclusiones errones no agregué esa informacion a la gréfica.

Es importante aclarar también, y como se observa en la gréfica, que los datos de 1828, 1829 y 1830 son los
mismos. Esto puede ser porque no se cuente con la informacién de esos afios, o0 en esos afios no se haya hecho
un censo y simplemente se copiara la misma informacion, situacién que no es rara de observar sobre todo en
la informacién que se observa en las memorias de los gobernadores del estado en el siglo XIX.
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embargo, si bien Palenque mantenia una poblacion menor que Tumbald, ain era mayor que

otros pueblos vecinos como San Pedro Sabana, Petalcingo, Catazaja y Salto de Agua.?®’

Un elemento importante a considerar como causante del descenso de la poblacién
es el brote de colera en 1833. De acuerdo con José Javier Guillén Villafuerte, esta epidemia
tuvo sus primeras victimas en la Montafias Zendales a partir de 1834, 208
Desafortunadamente no he podido recuperar informacién de archivo que me permita tener
una idea clara de sus efectos en Palenque, el autor tampoco menciona de manera directa los
efectos del célera en este pueblo. No obstante, sabiendo que tuvo consecuencias en

Tumbal3, es claro que la enfermedad llegd a la Villa por las mismas fechas.

Es importante aclarar también que los padrones elaborados por los curas contenian
mayores caracteristicas sobre la composicién social del pueblo. Por ejemplo, solamente en
el padron de 1814 aparece una diferenciacion entre espafioles europeos y espafioles
americanos. Por el contrario, los datos obtenidos de las memorias del estado son meramente
cuantitativos, a excepcidn de algunos en los que algunas caracteristicas se pueden observar

y ello se debe a que las clasificaciones por“calidades” habian desaparecido.?®®

Otro elemento importante a mencionar es la cantidad de la poblacidon indigena. En

este padron de 1814, el pueblo contaba con 2058 almas, de las cuales 139 eran espafioles,

207 En un registro sobre los nifios nacidos y los muertos entre los afios de 1805 y 1809 se muestra un descenso
importante. De acuerdo con Parrilla y Trejo, en 1802 una epidemia de Viruela asol6 el pueblo, el Intendente
José Antonio Calderdn participd en la lucha contra tal epidemia. Considero que la alta mortandad de los nifios
se debid a esta enfermedad. De acuerdo con dicho registro, en 1807 nacieron 103 nifios, de los cuales murieron
76. Haciendo la suma total, entre 1805 y 1809 nacieron 527 nifios y murieron 150. AHDSC-FD, Carpeta 1681,
Exp. 3. estado que manifiesta el nimero de nifios nacidos y muertos en el curato de Palenque del 1 de enero
de 1805 al 31 de diciembre de 1809. Palenque, 1810.

208 villafuerte Guillén, J. José. “Cdlera, Iglesia Catdlica y gobierno civil en Chiapas, 1833-1835", Revista Pueblos
y fronteras digital, volumen 12, nam. 24, 2018. DOI:
https://doi.org/10.22201/cimsur.18704115e.2017.23.280., p. 86.

209 Aunque vale la pena aclarar que no se pueden comparar unos con otros, en el sentido de que, como bien
me ha aclarado Viqueira, una correcta comparacién serian los censos coloniales con los coloniales y; los del
posteriores con los posteriores. Pero decidi mencionar las diferencias con el fin de que el lector que no conozca
mucho del tema comprenda el por qué de la falta de informacién detallada entre un censo y otro.
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1820 indios, y 99 ladinos.?1% Al compararlos con los datos de Dorothy Tanck sobre la cantidad
de pueblos de indios a principios del siglo XIX en Chiapas, ella refiere que en 1800 en
Palenque solamente habia 626 indios.?!! Entonces, comparando esos datos con los de 1813,

la cantidad de indigenas se triplicd durante esos trece afios.

A modo de conclusion sobre estos datos y al compararlos con los de la segunda mitad
del siglo XVIII, la poblacién tuvo un ligero incremento durante los primeros afios del siglo XIX,
posteriormente esa cantidad descendio pero a pesar de ello, Palenque no se caracterizé por

ser un pueblo pequefio para la época.

3.4 ORDEN DEL ALCALDE DE PALENQUE PARA SUSPENDER EL PAGO DE OBVENCIONES AL CURA DE LA

PARROQUIA, MARTIN DEL CASTILLO, 1829

Seguidamente, analizo el primer caso ocurrido posterior a la anexién a México. Se trata de
un conflicto entre el alcalde Ygnacio Arauz y el cura Martin del Castillo.?'? Este caso también
ha sido analizado por Ortiz Herrera, no obstante, al estar fuera de su objetivo principal de
estudio el centrarse en un solo pueblo, no profundizd en el mismo. A continuacion, haré un
analisis detallado del mismo porque he identificado que aporta muchos mas elementos para

comprender la situacién que imperaba en la iglesia palencana.

Es importante aclarar que no cuento con la documentacién correspondiente a los
afios comprendidos entre 1811-1817, 1819-1820 y 1823- 1827, sin embargo, recordemos
gue en 1821 la llegada del cura Castillejos no pudo concretarse. En 1827 los vecinos de
Catazaja solicitaron un ministro que les atendiese, pidieron su separacién de la parroquia de

Palenque alegando que podian hacerse cargo de los gastos del sacerdote designado vy

210 AHDSC-FD, Carpeta 1681, Exp. 4. Padrén de los habitantes del curato de Palenque dividido por calidades
correspondientes al afio de 1814, Palenque.

211 Marquez Espinoza, Esal, Araujo Gonzalez Rafael de J y Ortiz Herrera, Maria del Rocio (coords.), Estado-
Nacién en México: Independencia y Revolucién, Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, México, Tuxtla
Gutiérrez Chiapas, 2011, p. 231.

212 AHDSC-FD, Carpeta 1696, Exp. 1. Expediente formado con motivo de la orden del alcalde de Palenque para
suspender el pago de obvenciones al cura de la parroquia, Martin Castillo, Palenque, 1829.
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peticionaron la categoria de parroquia para su iglesia.?!? La peticion de los vecinos estaba
motivada en querer tener a un cura residente. Estos testimonios indican que la situacién de
la iglesia de Palenque mantenia problemas, uno de ellos era precisamente el del ausentismo,
recordemos que después del cura Bernardo Castro entre 1806-1811, entre los aflos de 1811

y 1827 no habia un cura propietario en la iglesia de Palenque.

En 1828 fue designado como cura titular José Maria Gdmez, quien, ya habia estado
como cura interino de Palenque pero al parecer no queria quedarse a administrar a los
palencanosy por ello en el mismo afio hizo un convenio para que el padre Martin del Castillo
administrase a la feligresia palencana durante la ausencia del primero ya que se encontraba
enfermo. Sin embargo, al parecer Martin Castillo no cumplia con la administracién religiosa
correspondiente porgue en 1829 el alcalde Ygnacio Arauz envid una carta al gobernador del
obispado solicitando un sacerdote que, en ausencia del presbitero Castillo, se encargase de
los feligreses. Arauz informd, incluso, que algunos curas de Tabasco y Yucatdn estaban
interesados en servir en la region. A pesar de dicha queja, Martin del Castillo continuaria a
cargo de la parroquia, no obstante, en ese mismo afio el alcalde decretd suspenderle el pago

de obvenciones.

El alcalde habia ordenado la suspension del pago al cura, debido a que se enterd que
algunos indigenas habian huido a los montes abandonando la villa a causa de que el colector
de las contribuciones les habia atropellado porque se negaron a realizar el respectivo pago.

214 o] no haber

Por su parte el cura, defendiéndose, acuso ante el gobernador del obispado,
casa, ni servicio alguno para él, los medios para su subsistencia eran escasos, por ello, solicitd

permiso para residir en Salto de Agua o en Playas de Catazaja (pueblos anexos) vy, regresar a

213 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 46. Peticién de los vecinos de Catazajd al provisor y gobernador del Obispado
para que nombren un ministro que los administre espiritualmente, y que sea independiente de la parroquia de
Palenque, Catazaja, 1827.

214 Es menester acotar que durante este afio no habia obispo en la didcesis, serfa hasta el afio de 1831 cuando
Luis Garcia Guillén fuese nombrado como obispo por el Papa Gregorio XVI y tomaria la sede episcopal un afio
después de realizarse los tramites correspondientes.
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Palenque solamente para dar misa, pero no residir alli. Asimismo, Del Castillo llegd al pueblo
de Tila para hablar con el vicario C. José Manuel Solano, solicitdndole que lo dejase residir en
Salto de Agua, le explicd que a diferencia de Palenque y a pesar de que los derechos
parroquiales eran diminutos, le daban una casa para habitarla, recibia una racion diaria y

servicios.

El cura menciond que de repente todo lo que recibia, asi como los tratos hacia él
cambiaron, un dia 20 después de haber celebrado a Santo Domingo, no le pusieron ni un
portero, ni racion alguna como se tenia acostumbrado. Del Castillo buscé apoyo con las
autoridades, fue con los alcaldes a explicarles la situacién y ellos le respondieron que “el
pueblo no queria contribuir ya con cosa alguna, afladiendo que si queria se estuviera y sino
se marchara, que en tal virtud sino se le aseguraba su subsistencia, estaba determinado a no
regresar”. Esta actitud por parte de las autoridades nos indica que habian dejado de

|”

proporcionar el apoyo “tradicional” a los curas cuando los feligreses se negaban cumplir con

los servicios hacia su persona.

Manuel Solano no creyd del todo los argumentos de Castillo y para corroborar lo
escuchado procedid a interrogar a una serie de personas de Salto de Agua. Intentaba saber
quién los incité a desobedecer y dejar de proveer lo acostumbrado al parroco. En principio,
les preguntd si era verdad que habian negado el servicio personal y la racién diaria al cura,
los interrogados confirmaron que si era cierto. Se les preguntd entonces équién o quiénes
los habian incitado a negarse con los servicios al cura? y si ello se debia a que no querian u
odiaban al eclesiastico. Los feligreses respondieron que los alcaldes eran quienes se oponian
a que ellos cumpliesen con lo respectivo, que realmente amaban al parroco porque los

trataba con amabilidad y por sus “irreprensibles conductas”.

Es importante mencionar que los alcaldes 12 como Arauz, también tenian la funcion
de serjueces de primera instancia, asi como el ayuntamiento estaba facultado para funcionar
como policia y cuidar del orden dentro del pueblo. Ademas, los alcaldes 19, en palabras de

Amanda Torres “estaban facultados también para dictar medidas urgentes, a pesar de que
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pudieran ser contenciosas”?!> como el caso aqui estudiado. Incluso eran personas enteradas
de cada nueva ley y supervisaban que la poblacidén estuviera informada a través de la

circulacion de las leyes y decretos de la nueva legislacién como bien refiere la autora.

Contintando con el caso, al enterarse de la injerencia de los alcaldes, las autoridades
religiosas exigieron se les castigase ejemplarmente para “cortar el germen de inmoralidad e
irreligiosidad que hacen diarios progresos en esos pueblos”. Otro problema que salid a la luz
en este proceso fue la oposicion de algunos para reparar la iglesia. Atribuian los eclesidsticos
tales situaciones a “las hablillas y persuasion de algunos libertinos, las apatias y denegacion
de auxilios en las autoridades hacen temer que no quieren ya ni templo, ni religion, ni
ministro, ni ofrendas”. Ese era el panorama al que se enfrentaba el parroco de Palenque.
Esta situacidon preocupd tanto a las autoridades eclesidsticas y advirtieron que, si no ponian

un castigo importante, se replicaria en otros pueblos.

En tanto se solucionaba el caso, se pidid al cura que regresara al pueblo para
administrar los sacramentos a sus feligreses. Sin embargo, Del Castillo pidié su remocién de
la parroquia, considerd que era la mejor solucion. Finalmente, el cura tuvo que salir de

Palenque y una vez mas la iglesia tendria que esperar por un nuevo cura.

Por su parte, las autoridades locales se reunieron el 17 de septiembre de 1829 en la
sala consistorial bajo el orden presidencial del ciudadano alcalde 12 contitucional Ignacio
Arauz y el procurador sindico del cuerpo, el espafiol americano Manuel José Ortega. Este
ultimo se lamentaba de que no hubiera clérigo para solemnizar la celebracién que habian
hecho el dia anterior sobre el grito de Dolores. Las autoridades expusieron que “en vista de
haber desamparado esta parroquia el encargado de ella C. preshitero Martin Castillo,
inmediatamentey sin perdida de tiempo; después de una bien detenida y madura discusién”,
solicitaron un ministro interino, acusaban a Castillo de haberlos abandonado desde hacia un

mes, se acercaba la fiesta del Rosario, por lo que la presencia de un cura era necesaria.

215 Torres Freyermuth, Amanda Ursula. “Tutelaje indigena. Ideas, discursos y practicas entorno al indio
Chiapaneco durante la Primera Republica”, Revista de Historia, N2 71, enero-junio, 2015, p. 76.
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Asi culmind este proceso, una vez mas, un cura de Palenque se quejaba de los pocos
ingresos para subsistir, no habia una casa en la cual los curas pudieran vivir, las autoridades
tanto de Palenque como las de Salto de Agua no tenian muy buenas relaciones con el
eclesiastico y antes de apoyarle, decidieron sustituirlo. A modo de comparacion, este caso
se suma a los que Ortiz ha estudiado sobre las injerencias de las autoridades civiles animando
a los feligreses en contra de sus curas. Jose Enrique Sanchez Lima ha recuperado una disputa
en 1823 entre el ayuntamiento de Chiapa y la Iglesia en torno al tema de las obvenciones y

servicio eclesidstico.?1®

Matthew D. O"Hara también ha analizado casos en la Ciudad de México en los que se
observa la intromisién por parte del ayuntamiento para que los feligreses dejasen de pagar
tanto el arancel como el convenio con el cura en turno. De igual manera, sefiala las
diferencias entre la feligresia de una ciudad vy la feligresia de un pueblo. Claudia Guarisco
menciond también en su caso de estudio, actitudes anticlericales e injerencias por parte de
alcaldes y regidores hacia los parrocos.?!’” Peter Guardino estudié un caso en el cual un tal
padre Juan Pio Alvarez explicé al Virrey en 1793 que, por orden del subdelegado, los
indigenas de San Juan Yetzecovi se negaban a poner enramadas en la cabecera parroquial
para Corpus Christi.?'® Otro caso muy similar en el que una autoridad civil, concretamente,
el alcalde se sobrepuso y castigd a un cura es abordado en el estudio de Brian Connaughton

como a continuacion cito:

216 Sanchez Lima, J. Enrique. “El universo relacional de Mariano Grajales y Zapata: Una historia social del poder
en el Chiapas del siglo XIX (1813-1841), Tesis de Maestria, Tuxtla Gutiérrez, Universidad de Ciencias y Artes de
Chiapas- Universidad Auténoma de Chiapas, 2021, p. 171.

2170’ Hara (2010), op cit., p. 230.

218 Guardino, Peter. El tiempo de la Libertad. La cultura politica popular en Oaxaca, 1750-1850, Oaxaca, México,
Universidad Autdonoma Benito Juarez de Oaxaca, Universidad Auténoma Metropolitana-lztapalapa, El Colegio
de Michoacan, 2009, p. 178.
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Dentro de una dinamica mas exigente, el incumplimiento por parte de un cura podia dar lugar a

sucesos bochornosos, como cuando el alcalde de un pueblo puso preso al parroco en abril de 1824,

alegando conducta indebida.?!°

Por ultimo, este caso ilustra la manera en que una autoridad civil comenzaba a tener
la facultad de actuar en un proceso que, estrictamente, no le correspondia, pues antes de
esperar una resolucién por parte de las autoridades eclesiasticas decidié suspender el pago
y posterior a ello vino todo el proceso con la autoridad eclesidstica. Ademas, ante tal hecho
la figura del alcalde quedd con mayor autoridad que la del cura. Otro elemento a notar es
gue si bien las autoridades de Salto de Agua fueron las que promovieron la desobediencia
hacia el cura, las de Palenque no lo hicieron, pero, pidieron su sustitucion en vez de apoyarlo

y tiempo atras, se quejaron del ausentismo por parte del cura.

3.5 CONTEXTO HISTORICO Y POLITICO DE CHIAPAS ENTRE 1830-1848: GOBIERNO DE JOAQUIN
MIGUEL GUTIERREZ

Ahora continuaré con el estudio del transcurrir politico que se vivid durante los primeros
afios después de la incorporacion a México. Empezaremos con la sustitucion del gobernador
Lara por Joaquin Miguel Gutierrez. Como ya se ha mencionado, el gobierno de Lara se
caracterizdé por mantener buenas relaciones con el clero chiapaneco, sin embargo, Gutiérrez

no mantuvo la misma direccion.

A continuacion, referiré grosso modo el contexto histérico y politico de Chiapas
durante las primeras tres décadas del siglo XIX, para ello, me apoyaré en la obra de Amanda
Torres.??% No sin antes subrayar que una de las principales aportaciones de su texto es su
analisis sobre el grupo politico denominado los “hombres de bien”. Como bien refiere la

autora, se trata de un bando que no habia sido del todo analizado y si comunmente

219 Connaughton Brian, “El cura parroco al arribo del siglo XIX: El interlocutor interpelado, en: Alicia Mayer (Ed.),
El Historiador frente a la historia. Religion y vida cotidiana, IH-UNAM, México, 2008, p. 212.

220 Torres Freyermuth, Amanda Ursula. Los hombres de bien. Un estudio de la élite politica en Chiapas (1824-
1835), Primera edicidn, San Cristébal de Las Casas, Chiapas, México: CIMSUR-UNAM, 2017, 280 pp.
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denominado por la historiografia como una faccién “conservadora”. Al estudiar la
” “"

participacion politica de este grupo se entienden de mejor manera sus “acciones”, “ideas

politicas” y el porqué de sus actos en la toma de decisiones politicas.

Amanda Torres concluyd que entre 1824 y 1830, los grupos de poder en Chiapas
“llevaron la fiesta en paz”. Hasta que, como consecuencia de la eleccién en 1828 para el
cargo de Presidente del pais entre Vicente Guerrero y Manuel Gémez Pedraza, Anastasio

| o

Bustamante en conjunto con el “Ejército de Reserva” promulgaron el Plan de Jalapa,
oponiéndose a la toma de poder de Vicente Guerrero “por considerarlo anticonstitucional”

y “por la anulacién ilegal del triunfo” de Gémez Pedraza.

La promulgacion de dicho plan tuvo manifestaciones en Chiapas, La camara de
diputados se promulgd en apoyo al mismo y en palabras de Amanda Torres “extendid sus
felicitaciones al nuevo presidente de la Republica”. El gobernador en turno, José Diego de
Lara fue sustituido por José Ignacio Gutiérrez en 1830, posteriormente Joaquin Miguel

Gutiérrez asumio el cargo de gobernador para el periodo entre 1833 y 1835.

Empero, Gutiérrez no pudo concluir con el periodo designado de su gobierno debido
a los reclamos que tanto los “hombres de bien” como algunos ayuntamientos hicieron en su
contra por sus diferencias politicas, ademas de considerarlo un “yorkino”. Por ello,
consiguieron la disolucién del lll Congreso vy la eleccién como gobernador de José Ignacio
Gutiérrez, quien gobernaria hasta el aflo de 1832 y se pronunciaria también en pro del Plan

de Jalapa.

En 1832, Antonio Lopez de Santa Anna promulgd el Plan de Veracruz solicitando “la
renovacion del gabinete” y proponiendo a otros para dichos cambios, sin embargo,
Bustamante no aceptd todas las modificaciones propuestas. Este pronunciamiento también
tuvo repercusiones en Chiapas. El gobernador José Ignacio Gutiérrez se mostré en contra de
la promulgacién de Santa Anna. No obstante, en el partido de Tonala se dieron las primeras
manifestaciones en pro de la promulgacién y el 14 de agosto de 1832 reunidos en San

Cristébal “varios oficiales de los batallones del sur, de Chiapas y del 72 regimiento
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permanente, bajo el mando del capitan Juan José Cabrera”??! se pronunciaron en apoyo a
Santa Anna. Demas pueblos se fueron pronunciando en favor del Plan. Es importante

mencionar que el ayuntamiento de Palenque no apoyé la promulgacién del Plan de Veracruz.

Una IV Legislatura se instaurd en 1833 y Joaquin Miguel Gutiérrez volvié de nuevo
como gobernador de Chiapas, siendo reelecto en 1834”.222 Préximamente, mencionaré los
principales momentos en los que Gutierrez dejo clara su postura en torno a la Iglesia y hacia
“los ministros de lo sagrado”. Primeramente, Joaquin Miguel Gutierrez fue miembro del
partido yorkino, establecid en 1828 “una logia de rito yorkino en Ciudad Real, que recibid el
nombre de Baluarte Federal Mexicano”.??3 Esta situacion no fue muy bien vista por la élite
politica de San Cristobal, quienes en palabras de Trens, se caracterizaron por ser
“tradicionalmente catdlicos”. Al respecto, Amanda Torres define a los hombres de bien como

quien:

Pertenecia al sector medio de la sociedad, a la clase media de la década de 1820. Era un hombre

educado, que disfrutaba la renta anual de sus propiedades, de su profesién o de otro tipo de activos

econdmicos. Era respetado por sus iguales por tener una formacidn recta y ser un catélico modelo.??*

Gutierrez fundd también el primer periddico en Chiapas titulado La Campana
Chiapaneca con el fin de difundir sus pensamientos politicos, ademas, de esa manera
buscaba contrarrestar a las ideas de la faccién contraria. Al ocupar el poder, realizé una serie
de actividades que disgustaron a la clerecia, por ejemplo “se expidid un decreto sobre
patronatos de representacion, por el cual el gobierno civil podia intervenir en la designacion

de obispos”.?%> Aunado a ello, Rocio Ortiz menciond que con el objetivo de contrarrestar la

21 pid. p. 122.

222 pérez de los Reyes, Marco. “La Campana Chiapaneca”. Vida, obra y aportaciones del General Joaquin Miguel
Gutiérrez, consultado en:
https://www.derecho.unam.mx/investigacion/publicaciones/librosfac/pdf/pub03/13DrPerez.pdf, p. 431.

223 Gutiérrez Cruz, Sergio N. Joaquin Miguel Gutiérrez: el fulgor de la espada, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, México:
Consejo Estatal para la Cultura y las Artes en Chiapas, 1999, p. 73.

224 Torres (2017), op cit., p. 97.

225 Gutiérrez (1999), op cit., p. 89.
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posicion de poder de la iglesia, bajo el gobierno de Gutiérrez, se “designod funcionarios civiles

en los pueblos para sustituir a la iglesia en sus funciones recaudatorias”.?%®

Ortiz encontrd que, a partir de esta dinamica de sustitucion de los parrocos por
funcionarios civiles en ciertas areas administrativas, aumentaron “las acciones de los indios
para combatir al clero”.??’ Estoy de acuerdo con ella, no sin antes recordar, basandonos en
el caso revisado de 1829, en el cual observamos que desde antes del gobierno de Gutierrez
la relacion entre las autoridades civiles y los parrocos ya estaba en un estira y afloja sobre
gué correspondia administrar y a quién. Debido también a las reformas borbdnicas por la
introduccién de autoridades civiles para sustituir funciones que los pdrrocos venian
haciendo. No obstante, podemos percibir que anterior a las Leyes de Reforma, Gutierrez
mantenia una politica que también delimitaba la administraciéon que correspondia al clero y

cual a las autoridades civiles.

Continuando con Gutiérrez y sin dejar de lado el contexto nacional, es importante
mencionar las reformas llevadas a cabo por Valentin Gomez Farias, quien, con Santa Anna

como Presidente, fue elegido como Vicepresidente después del gobierno de los jalapistas.

Primero, el 23 de mayo de 1833 una comisién del Senado propuso una ley referente
a la cuestion del patronato “segln la cual el patronato era un derecho de la nacion y debia
ejercerse de acuerdo con las leyes mexicanas”.??® Los eclesidsticos que desobedecieran a

dicha ley serian castigados. Al respecto, el obispo de Chiapas se pronuncié rechazandolo.

Las otras reformas decretadas por Gémez Farias: “la secularizaciéon de misiones y
conventos, prohibicion de venta de bienes eclesiasticos, asi como supresion de la obligacion
civil de pagar diezmos y de la obligatoriedad civil de los votos eclesidsticos”?%°. Fueron
secundados por Gutiérrez en Chiapas, sumando a ellas, aunque de manera provisional, la del

5 de agosto de 1833, en la que se prohibia “la participacién de los clérigos en los asuntos

226 Herrera (2001), op cit., p. 43.
27 1pid., p. 71.

228 Torres (2017), op cit., p. 144.
229 Gutiérrez (1999), op cit., p. 93.
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publicos”. 230 También, Ortiz menciona la prohibicion de “impedir a los tribunales

eclesiasticos juzgar cualquier tipo de delito”.

Ahora bien, las politicas en contra del clero que Gémez Farias decretd y Gutiérrez
apoyd no fueron bien recibidas ni por todos “Los hombres de bien” ni por los integrantes del
clero chiapaneco. Muestra de ello fue el “Plan de San Cristébal en defensa de la religion,
sostén de los fueros y privilegios eclesidstico y militar” de 1833, un movimiento que
pretendia la defensa de la religidon y quitar a Gutiérrez y a los “yorkinos” del poder politico.
Este levantamiento local, fue sofocado y duramente reprimido, Amanda Torres considera

gue su fracaso se debid al nulo apoyo de los distintos ayuntamientos.

Una de las principales consecuencias que sufrid la Iglesia chiapaneca bajo esta
coyuntura fue la expulsion del obispo fray Luis Garcia Guillén por su oposicion a la aplicacion
de la legislacidn correspondiente a la “ley sobre patronato de representacion”. Ademas, fue
uno de los principales sefialados de financiar el pronunciamiento de San Cristobal, de ese
modo, el obispado quedd nuevamente acéfalo, ante tal ausencia, Lino Garcia quedd como
vicario general del obispado.?3! También, el gobernador Gutiérrez trasladd los poderes
estatales a la ciudad de Tuxtla. Podemos ver que la postura de Gutierrez hacia los

eclesidsticos era contundente, no titubeaba para llevar a cabo sus politicas liberales.

¢UN HOMBRE DE BIEN EN PALENQUE?
Antes de continuar con el contexto politico, Amanda Torres nos aporta un dato de suma
importancia. A partir del estudio sobre la persecusion de los hombres que se habian
levantado en contra de Gutiérrez, la autora cita la persecusién hacia José Ignacio Bravo, un
vecino de Palenque. En 1834, Bravo se quejé ante el gobierno federal sobre dicha
persecusion. A través de una representacion, acuso sobre la situacion que él considerd que
imperaba en ese momento y detallé que en 1833 se vio en la necesidad de huir de casa a

causa del asedio para aprehenderlo y fusilarle.

B0 Herrera (2001), op cit., p. 48.
21 |ino Garcia ya habfa fungido antes como provisor del obispo. Es decir, conocia muy bien el manejo de la
didcesis.
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Ante tal situacion, Bravo se lamentaba de haber abandonado “sus intereses”, era un
vecino con varias propiedades, de las cuales se menciona que poseia “dos haciendas, una de
labor y otra de ganado, tres casas en la villa citada y una tienda y en fin, efectos, mozos vy
crecida familia”.?3? Antes de salir de Palenque, dejé a su esposa los papeles para que
posteriormente reclamara y recuperara sus pertenencias, sin embargo, en palabras de
Amanda Torres “esto fue en vano” ya que, aln, amparandose en las leyes, no logro evitar
gue se les despojaran sus bienes. Ante tal hecho, Bravo refirié que el gobernador se apropid

de sus bienes y por ello tuvo que marcharse hacia el vecino estado de Tabasco.

Entonces, surge la siguiente interrogante ipor qué Bravo fue perseguido por
Gutiérrez?, de acuerdo con Amanda Torres, el vecino de Palenque fue diputado en 1828,
participd en la IV legislatura jalapista en 1830, en el Plan de San Cristdbal y firmdé en oposicion

al Plan de Veracruz. Es decir, fue uno de los enemigos politicos de Gutiérrez.

EL PLAN DE CUERNAVACA EN CHIAPAS.
Continuando con el contexto politico, Santa Anna regreso a la silla presidencial y echo atras
muchas de las reformas que el vicepresidente habia implementado en contra de la Iglesia.
Ademads, Manuel Gil Pérez, comandante general enviado por Santa Anna a Chiapas,

|ll

considerd la sustitucion de Gutiérrez de la gobernatura pues el politico liberal “se manifesté

en contra del Plan de Cuernavaca y de la administracion de Santa Anna”.?3?

El ayuntamiento de San Cristobal y los hombres de bien aprovecharon esta nueva
coyuntura para eliminar del poder a Gutiérrez, secundaron el plan y posteriormente,
distintos politicos, ocuparon el cargo de manera provisional hasta que, como Amanda Torres
explica, bajo el mandato de Mariano Montes de Oca “el 30 de julio de 1835, el ayuntamiento

|II

de San Cristdbal se pronuncio por el gobierno centra

232 Torres (2017), op cit., p. 166.
23 Gutiérrez (1999), op cit., p. 97.
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CENTRALISMO EN CHIAPAS 1835

Durante este periodo, los politicos chiapanecos dejaron en claro que “se adoptaba como
base fundamental la Religién Catdlica Apostdlica Romana”.?34 Por su parte, el clero apoy? el
establecimiento de este gobierno, incluso, a manera de celebracion, en palabras de Ortiz
“durante la gestion de Gil Pérez en 1835 el clero regalé 100 cabezas de ganado para el
mantenimiento de sus tropas” y cuando el gobierno hizo un préstamo al cabidlo eclesiastico,

ellos lo dieron.

Ortiz menciona que, durante el periodo centralista, el clero alzdo nuevamente la voz
para lamentarse de la expulsion del obispo Guillén asi como de los distintos decretos que
Gutiérrez habia secundado de Gémez Farias. La autora refiere que durante los afios 1835-
1845 la relacion entre las altas autoridades eclesiasticas y civiles mejord. Un elemento
interesante que detectd Ortiz es la heterogeneidad de posturas dentro del clero chiapaneco
durante el periodo centralista. Por ejemplo, un grupo de curas de los Valles Centrales se unio,
en 1837, al partido liberal, como forma de protesta ante el intento de incorporacion de la
didcesis al arzobispado de México por parte del gobernador José Maria Sandoval en conjunto
con las autoridades catdlicas de San Cristobal. De igual manera, en 1842 se decretd que los
religiosos debian pagar el impuesto de capitacién de un real mensual “ademas de una
contribucion por actividades lucrativas de curas y vicarios o coadjutores”.?3> Es decir, la

relacion Iglesia-Estado en este periodo no era completamente de privilegios.

DE VUELTA AL FEDERALISMO
A partir de 1846 la Iglesia nuevamente se vio en problemas porque los liberales recuperaron
el poder politico tanto a nivel del pais como en Chiapas. En ese afio, el gobernador Jeréonimo
Cardona anuncid un decreto sobre sobre terrenos baldios, en los cuales, los frailes dominicos

ubicados en Chiapa se vieron afectados, ademas “tuvieron que acatar una disposicién de los

34 Torres (2017), op cit., p. 184.
235 De acuerdo con Taylor, los vicarios eran “asistentes no beneficiados de los curas” y los coadjutores eran
ayudantes de los curas “con mas autoridad que el vicario ordinario”.
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congresistas chiapanecos que les prohibid participar en la vida politica, cuestionar a las

autoridades civiles en los templos e incitar al desorden”.236

En 1848 empezd el mandato del gobernador Fernando Nicolds Maldonado, de
acuerdo con Ortiz, su relacidon con la iglesia no fue antagdnica, de lo contrario, intenté una
conciliacién. Incluso durante su administracion, le tocé recibir al nuevo obispo de Chiapas,
Carlos Maria Colina y Rubio. Finalmente, en 1855 Maldonado presionado por el congreso,
renuncié a su cargo y para sustituirlo llegé Angel Albino Corzo. Antes de concluir este
apartado, me gustaria resaltar cuando Ortiz menciona que tanto los gobiernos federalistas
como centralistas “aplicaron medidas que comenzaron a reducir la influencia econémica y
social de la Iglesia catdlica en la entidad”.?3’ Ese comentario nos da la posibilidad de
comprender que bajo ambas posturas politicas la iglesia chiapaneca no tuvo la posibilidad de

volver a ocupar el lugar que tuvo durante la etapa de la Colonia.

3.6 “YO CUMPLO CON HACER EL MANDADO, Y YO NO ME METO EN MAS”: RELACION ENTRE CURAS Y

FELIGRESES EN LA VILLA DE PALENQUE DURANTE LOS ANOS 30s DEL SIGLO XIX

Después de haber demarcado el transcurrir politico del estado, veamos qué sucedia en la
Villa de Palenque durante esos mismos afios. Hemos dejado un vacio histérico sobre los
acontecimientos en el pueblo entre los afios de 1830 y 1835 por la falta de documentacién
gue nos permita reconstruir sus procesos historicos y asi conocer el transcurrir de las
relaciones entre curas y feligreses en esos afios. Aunque, tras la llegada de Waldeck en 1832,
él menciond que, a manera de intercambio, los palencanos le comentaron el interés de
construir una nueva iglesia, pero, no tenian ni dinero ni arquitecto para realizarlo. Por lo
tanto, Waldeck a cambio de recibir apoyo por parte de ellos para remover unas piezas de las

antiguas ruinas mayas, les hizo un plano de la iglesia.

Sin mencionar el nombre del cura, Waldeck dijo que al eclesidstico le encanté el plano

elaborado porgue se disefié una casa de lado de la iglesia para el cura y una escuela del otro

28 Ortiz (2020), op cit., p. 51.
237 1bid., p. 6.
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lado. La elaboracion de la iglesia iba a estar a cargo de Waldeck y de los indigenas, el viajero

se encargaria de comprar:

“En Europa todo lo que hace falta, como un reloj, una virgen del Rosario y mandar a hacer un altar

mayor, y todos estos gastos se pagaran con la renta de los bajorrelieves que quiero que los habitantes

despeguen y hagan transportar al pueblo” .23

Sin embargo, ese plan no pudo concretarse, aparentemente, porque el alcalde del
pueblo se opuso. Pero, lo que pretendo resaltar con este testimonio son dos cosas; primero,
un testimonio que alude al interés de los feligreses en la construccién de su iglesia, aunque
sin recursos para llevarla a cabo, lo segundo, es la presencia de un cura en el pueblo, aunque

no sepamos de quién se tratara.

Por otra parte, acontinuacion, observemos un caso suscitado en el afio de 1836, en
el cual aparece de nuevo el “hombre de bien” Ignacio Bravo, quien ya habia regresado a
Palenque. Fray José Antonio Carrascal dirigié una carta al provisor don Juan de Velasco y
Martinez, en la cual le notificd que la fabrica material de la iglesia se estaba levantando, al
mismo tiempo, don lIgnacio Bravo pidié al religioso que le recordara al provisor los
expedientes de cobro que quedaron en promotoria y que se rentaban. El fraile suplicé al
provisor no remitiese esos expedientes hasta que saliera del pueblo, porque, segun él, en la
Villa habian “muchas espinas, y yo no quiero punzarme”, agregaba, que la politica y la
prudencia con que se habia manejado podria dejar de alcanzarle. También menciond “algin
dia puede que hablemos, y explicaré a V. muchos misterios de este pueblo (las cursivas son

mias); para ahora no puedo explicarle con mayor claridad”.?*®

De igual manera explicd al provisor que Bravo le pidié le comentase “que la hacienda

de la Virgen va cada dia mas deteriorada, y que lo mejor es que se dé arrendada”, a lo que el

238 Diaz Perea, Miguel Angel. “De viajeros y coleccionistas de antigliedades: Frédéric Waldeck en México,
historia, origen y naturaleza del hombre americano en los albores de la modernidad”, Tesis de Doctorado, El
Colegio de Michoacdn, Centro de Estudios Histdricos, 2008, p. 300.

239 AHDSC-FD, Carpeta 1684, Exp. 4. Carta de fray José Antonio Carrascal al provisor Juan de Velasco y Martinez

para informarle que las obras de la iglesia avanzan vy solicita, a peticién de Ignacio Bravo, que remitan los
expedientes de cobros, Palenque, 1836.
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fraile agregd “yo cumplo con hacer el mandado, y yo no me meto en mas”. Finalmente, dijo

que Ignacio bravo habia sido reelecto alcalde en 1836.

La reelecciéon de Bravo posiblemente estaba relacionada con la instauracion del
gobierno centralista, derrotado Gutiérrez, pudo regresar a Palenque y ademds, retomar un
cargo politico. Resulta dificil saber con certeza desde cuando estuvo el fraile con los fieles
palencanos, pero su testimonio alude a un pueblo problematico y del cual su descripcion no
termind por ser mas explicita a causa del temor a ser descubierto, desafortunadamente, no
sabemos cuales son los misterios del pueblo al que hizo referencia. Sin embargo, es

importante observar un argumento mas de queja por parte de un ministro sobre Palenque.

Posiblemente Martinez solamente estuvo por un breve tiempo en el pueblo de
Palenque, pues de acuerdo con un testimonio con fecha del 2 de septiembre de 1837, el
Gobierno Eclesiastico fue notificado por los palencanos sobre “la falta de cura en cinco
meses, y los muchos que han muerto sin los auxilios espirituales”,?° por lo cual peticionaban
un cura para dicha parroquia. El cura encargado de Palenque antes de esos cinco meses fue

don Tomas Ruiz. Esto me hace concluir que una vez mas la iglesia de Palenque quedd acéfala.

Las autoridades del gobierno eclesiastico aprovecharon dicha solicitud para pedirle a
los fieles palencanos que al parroco que resultase elegido para administrarles “no le falten
los auxilios necesarios para su subsistencia, por cuya falta se ha dificultado ministro que vaya
a vivir a esa Parroquia”. Demandando que no era la primera vez que el Gobierno Eclesiastico
reclamaba al pueblo que les facilitaran a su parroco los medios de subsistencia, pues sabian
de la escasez que experimentaban los eclesidsticos, y como consecuencia, la dificultad que

Ill

tenian para proveer a la parroquia palencana de un ministro, aunado al “corto nimero de

Eclesiasticos” que presentaba el obispado.

240 AHDSC-FD, Carpeta 4286, Exp. 24. Carta del Gobierno Eclesidstico en la que dan a conocer el dictamen
referente a la peticion que hace el pueblo de Palenque para que se envie a un cura a su parroquia, San Cristébal
de Las Casas, Palenque, 1837.
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Este caso demuestra la mala fama que la parroquia de Palenque tenia dentro del
obispado; por el tema de los escasos recursos, se habia convertido en una de las menos
deseadas para administrar. Como la cuestion de la subsistencia era uno de los principales
problemas para los parrocos, el gobierno eclesidstico acentud en ello a los palencanos,

mencionandoles que ante tal solicitud:

Estd en la obligacion de darle a los pueblos que lo necesiten; pero también estos la tienen muy estrecha
de dar a un parroco lo necesario para una congrua sustentacion, de otra suerte los mismos feligreses

gue se niegan a una obligacidn tan sagrada son los responsables de la desgracia que sucedan por falta

de ministro.

3.6.1 ADMINISTRACION DEL CURA DON IDELFONSO MAcAL 1837-1847

Bajo la anterior advertencia, el cura elegido fue don Idelfonso Macal. El 3 de noviembre de
1837 aviso sobre la llegada a su nueva parroquia.?* Sin embargo, tan pronto a su arribo, el
cura seflald algunos problemas que se le presentaron en el trayecto, menciond las malas
condiciones de los caminos para llegar. Su primera impresion tras su llegada a la Villa fue que
“a causa de que faltd ministro en este pueblo, y la persecusion hacia el difunto Bravo todos
los vecinos se fueron a los pueblos de Tabasco”. El cura hizo referencia a la persecusion de
Joaquin Miguel Gutiérrez hacia Ignacio Bravo, resulta interesante que muchos “vecinos”

hayan también migrado hacia Tabasco, aunque, no sabemos si regresaron como lo hizo él.

Sefiald las consecuencias del abandono espiritual que el pueblo habia sufrido, y que
ello representd una dificultad para Macal porque el movimiento de personas conllevaba la
disminucion de feligreses y eso estaba correlacionado con menores ingresos. De ese modo,
desde su arrivo, la situacidn para el cura no pintaba nada bien. Al hacer una rapida inspeccién
sobre los ornamentos religiosos, menciond la pobreza en la que se encontraban. Por

ejemplo, no encontrd ni un medio para hostias, ademas, acuso al padre don Tomads Ruiz que

241 AHDSC-FD, Carpeta 4286, Exp.22. Carta del cura lldefonso Macal y Solérzano al gobernador de la mitra, Juan
de Velasco y Martinez, en la que comunica que llegé a la parroquia de Palenque sin ninguna novedad, Palenque,
1837.
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al irse no dejé “ni un medio real de fabrica”. Las palabras de Macal nos muestran que el

pueblo presentaba no solamente una pobreza espiritual, sino también material.

Por otra parte, las advertencias hechas a los palencanos sobre procurar a su parroco,
no tuvo mucho mucho efecto. Pues, el 8 de noviembre de 1837,2*2 Macal narré que, al
intentar remitir unas diligencias matrimoniales, éstas no pudieron llegar a su destino porque
los correos habian sido intimidados en el camino y tuvieron que volver al pueblo. Incluso,
sefiald que desde su llegada no encontrd ningun tipo de auxilio, a excepcién de algunos
indigenas, pero con los ladinos ninguno pues ellos estaban “despreocupados tanto los
hombres como las mujeres”. Esto quiere decir que los feligreses indigenas no parecian ser

tan reacios al cura y el problema era diréctamente por la actitud de los ladinos.

El cura menciond también la falta de respeto hacia su persona. Pues en ese mismo
afio enfermd la sefiora Micaela Landero, esposa del ex alcalde Ignacio Arauz. Mientras ella
se encontraba enferma, desde hacia ocho dias, ni el marido ni sus hijas habian avisado a
Macal sobre lo sucedido. Hasta que ella se encontraba muy mal, entonces, Arauz pidi al
cura que fuera a su casa al dia siguiente. Sin embargo, esa misma noche fallecié. A pesar de
ello, alrededor de las once y media de la noche la familia de la difunta buscé al ministro para
gue la confesara y orase, aun, despues de estar muerta. Esa accion disgustd mucho a Macal
y molesto se dirigié hacia la casa de la finada y, mientras caminaba le dijeron que el velorio
ya habia terminado, a pesar de que el cura estaba molesto por haberlo tomado en cuenta al
ultimo y no desde el principio, la enterrd y le dio religiosa sepultura. Después se enterd, que
se trataba de “una sefiora despreocupada de aquellas que dicen que no se deben confesar

con los sacerdotes pues son lo mismo que todo hombre, que con Dios se debe uno confesar”.

Tal parece que tanto dofla Micaela Landero como su marido don Ignacio Arauz no

tenian en muy alta estima a los curas. Ella era una mujer con mucha influencia y respeto

242 AHDSC-FD, Carpeta 4286, Exp. 23. Carta del cura lldefonso Macal y Solérzano a Juan de Velasco y Martinez
para informarle que el correo le regresé unas diligencias matrimoniales que le habia enviado; que en ese pueblo
solo ha encontrado consuelo con algunos indigenas ya que los ladinos estan despreocupados por lo que pasa,
San Cristdbal de Las Casas, Palenque, 1837.
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dentro del pueblo, tanto asi que, Macal decidid no comunicar por oficio la actitud de ella
porque estaba “emparentada con todo el pueblo” y por eso “no puedo correr una
informacion sobre el particular”. Macal sabia que si alguien del pueblo o el mismo correo se

enteraban que habia hablado mal de ella, tendria problemas.

A tan poco tiempo de su llegada, el cura describid a los palencanos como “una gente
muy corrompida”. Al mismo tiempo, solicitd permiso para vivir en Playas de Catazaja, pueblo
anexo a cuatro leguas, y no en Palenque porque no habia convento donde residiera, también
acusaba que le pedian mucho por el alquiler, argumentaba que “al no tener mensualmente
algun caido seguro, no podria comprar una casa” porque sefialaba “estar incongruo”. Ya el
cura Castillo habia notificado a las autoridades eclesiasticas la falta de casa parroquial. Estas

fueron las primeras impresiones que Macal narrd a sus superiores tras su llegada a Palenque.

Recordemos que en 1840 llegaron a Palenque Stephens y Catherwood, ambos
coincidieron con el cura Macal y dieron testimonio de su interaccion. A continuacion,
mencionaré las impresiones sobre Macal por parte de los viajeros. Considero que es una
informacion complementaria sobre el cura, ademas, informacion que no habia sido posible
obtener en los documentos de archivo consultados. Lo describieron como un hombre muy
alto, con cabello largo y negro, de rostro y color de indio, se encontraba vestido, segun
Stephens “tan poco clerical como su apariencia”, portaba un sombrero de paja un poco
desordenado, un listén de color azul como cinta, llevaba puesta una camisa de cuadros, una
vieja bufanda de seda azul con bandas amarillas, una chaqueta rayada, chaleco negro,

pantalones hechos de coti y unos zapatos de color amarillo.

Antes de abandonar por completo el pueblo, los viajeros se encaminaron hacia
Catazaja, en un punto medio entre ambos pueblos se encontraba la hacienda del cura. Macal
los invitd a visitarla y ellos aceptaron. Al interactuar en un espacio en el que el cura se sentia
mas comodo les explicd que habia sido educado en Ciudad Real. Les confesd haber sido
enviado “como penitencia a este retirado curato”. Es decir, era un hombre inconforme con
la administraciéon que se le habia impuesto, vy ello explica la actitud que muchas veces

manifestaria. De igual manera, menciond que:
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En las agitaciones de la capital, se habia hecho aborrecible al gobierno eclesiastico por sus opiniones
liberales; pero incapaces, segun nos dijo, de encontrar en él ninguna ofensa tangible, sus superiores

le habian imputado el cargo de profanar el sobrepelliz, fundados en la circunstancia de que, en los

243

tiempos del cdlera,** cuando sus préjimos estaban a su alrededor en las agonias de la muerte, al

inclinarse sobre sus cuerpos para administrarles el sacramento, su sobrepelliz se habia ensuciado con
saliva de la boca de un hombre moribundo. Por esto habia sido condenado a penitencia y oraciones
desde la media noche hasta el amanecer durante dos afios en la catedral, privado de una buena vicaria

y enviado a Palenque.

Esto refleja que la didcesis de Chiapas tenia en claro que la parroquia de Palengque no
era la mejor opcidon para administrar, era mas bien una parroquia de castigo para los
ministros. Ahora veamos la descripcién de su hacienda, que a tan sdlo tres afios de su llegada
a la Villa pudo hacerse de ella. Mencionan que era pequefia, le costdé como veinticinco
ddlares mas las adecuaciones que le hizo para mejorarla. Consistia en una choza construida
de palos y techada con hojas de maiz, y una cocina a corta distancia, dijeron que su mobiliario
se componia de dos catres de cafia, una mesa y un banco, y en un rincon habia un monton
de maiz, su comedor se componia de tres tazas. No habia plato, cuchillo, tenedor, ni cuchara,
y para el cura mismo ni siquiera una taza. Es decir, contaba con un patrimonio modesto. Estas
fueron las descripciones que los exploradores dejaron de Macal. Continuemos ahora con su

administracion.

3.6.2 CONFLICTO ENTRE EL CURA ILDEFONSO MACAL Y VICTOR CLAVERIA, 1842

El cura Macal volvio a tener disgustos en el pueblo. El 17 de febrero de 1842, tuvo problemas
con Victor Claveria. Este suceso también fue revisado por Ortiz Herrera. Sin embargo, al estar
fuera de sus intereses centrarse en un pueblo, y sin dar mayor detalle, hizo una sintesis de
este acontecimiento y refiere que “mientras que los castigos impuestos a los indios por el
cura del pueblo de Palenque en 1842 fue la causa por la que éstos atentaron contra su vida”.

A continuacién haré una analisis mas detallado de este caso porque la persona que atentd

243 posiblemente se refiere al brote del colera en 1833.
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contra su vida fue Victor Claveria y, surge un personaje quien se convertiria en enemigo

particular de Macal.?**

Claveria llegd a las diez de la noche a la habitacién de Macal para insultarlo, a modo
de defensa, el ministro respondio golpeandole con un palo.?*> Reconociendo que su reaccion
no habia sido la mejor, suplicé al provisor y gobernador del obispado Antonio Sabino Avilés,
le absolviera de ser censurado. Aclaraba que “por alguin siniestro informe de algin enemigo
mio, juro mi verbo sacerdotis no haberme defendido con fierro”. De igual manera, Macal
recordd a Antonio Sabino que en 1840 le prometid apoyarlo para removerlo de ese curato a
otro mejor, porque entre 1840-1842 las cosas no habian ido tan bien para el ministro, y ya
llevaba dos afios “padeciendo a esa gente”. Macal inferia que Claveria fue incitado por otros
a molestarlo, porque “empujado por ellos, y a los diez dias después del hecho les gritd en su

cara, y dejoé el pueblo el mismo dia, y se fue a Jonuta”.

Ante tal situacién, la solicitud de cambio que Macal hizo a Sabino Avilés parecio tener
efecto, el 17 de marzo de 1842 dio cuenta de ello; “para mi han sido dias de gloria el saber
gue ha dispuesto relevarme de este destierro, y proveerme a un curato, propio, por lo que
doy a V.S. las debidas gracias”. Valdria la pena agregar que Idelfonso Macal no fue designado
cura propietario de la parroquia de Palenque por ello mencionaba lo de un curato propio.

|II

Ademas, para concretar su salida de Palenque, le encargaron a Macal “solicite a un padre
yucateco o de Tabasco para que venga a hacerse cargo de este Curato”. Esto es interesante
porque su relevo no llegaria del obispado de Chiapas debido, posiblemente, tanto por la
cercania de esos estados como a la escasez de curas que el obispado padecia. Incluso, como
he argumentado arriba, en su momento, el alcalde Arauz menciond que curas de ambos

estados se habian interesado en atender a los palencanos, aunque no se concreto.

244 AHDSC-FD, Carpeta 1670, Exp.1. Correspondencia entre Ildefonso Macal y Antonio Sabino Avilés, provisor y
gobernador del obispado, en la que le pide se le absuelva por los golpes que le propind a Antonio Claveriay lo
quiten de la parroquia de Palenque, Palenque, 1842.

245 No se especifica si dicho objeto fue su baston, que de acuerdo con Taylor, estos elementos eran utilizados
como “armas o instrumentos de castigo”.
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Sin embargo y a pesar de estar enterado Macal de su cambio de parroquia, ello tardo
en concretarse y continud lidiando con el pueblo palencano, no sin antes, dar cuenta de las
distintas situaciones que sucedian. Por ejemplo, el 9 de abril de 1843 acusé a don Manuel
Franco (hijo del ex subdelegado Matias Franco) de tener caudales de la iglesia en su poder.?4®
El conflicto entre ambos empezo el 7 de abril de 1843.%47 Macal hizo llamar a Franco ante el
Juez de Paz 29 Timoteo Aguilar, quien era Pardo, y dijo a Franco que “tenia una orden del
Sefior Gobernador de la Mitra para averiguar, ien qué poder se haya los caudales de esta
parroquia? Y que siendo sabedor, él tenia una parte y pedia que le dijera qué cantidad era, a

lo que el Sefior Franco le contestd que no tenia que darle ninguna cuenta a él y si se la daria

al Gobernador de la Mitra y por tal motivo se dirigiria a la Capital de Chiapas”.

En la misma diligencia, Macal adjuntd una copia de la segunda y tercera declaracién
de fray Francisco Veldsquez al salir de la administracion de la parroquia.
Desafortunadamente no sabemos en qué afio administro la parroquia dicho fraile, pero esto

es lo que menciond:

Primero, declara que todo lo que han enterado los hijos del finado D. Matias Franco, se haya en poder
de los comisionados para la fabrica de la iglesia, debiendo hasta la fecha los herederos del citado
Franco doscientos y mas pesos para la cuenta de fabrica y testamentario del finado padre D. Manuel

Landero.

En la segunda declaracion menciond “hallarse en poder de los citados C. Francos
treinta y cinco cabezas de ganado vacuno pertenecientes al S[an]to Patrén”. No he podido
saber en qué afios Manuel Franco administré esos bienes, sin embargo, sabemos que su
papd, lo hizo, desde 1818. En una visita del obispo Sanmartin, se le encomendé la
administracion de un sitio llamado Pulente asi como del ganado que habia en el lugar,

propiedad de la iglesia de Santo Domingo de Guzman. Sin embargo, en 1826 avisd a Lino

245 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 34. Carta de Illdefonso Macal al notario del Gobierno Eclesiastico, Faustino
Rosales, en la que informa que Manuel Franco reconoce en sus bienes 270 pesos pertenecientes a la fabrica de
la parroquia y 35 cabezas de ganado, Palenque, 1843.

247 AHDSC-FD, Carpeta 1697, Exp. 1. Carta de lldefonso Macal al provisor y gobernador del Obispado, Antonio
Sabino Avilés, para informarle que Manuel Franco se dirige a esa ciudad profugo, Palenque, 1843.
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Garcia que renunciaba a ese cargo porgue no le resultaba en su negocio y preguntaba a quién

debia dejar como encargado.?*®

A pesar de comprobarse que los Franco habian administrado esos bienes de la iglesia,
Manuel se mostraba inflexible a los cuestionamientos del cura. Esa actitud parecid
molestarle a Macal y el 9 de abril de 1843 notifico al provisor don Antonio Sabino que don
Manuel Franco se dirigia préfugo hacia la capital. Lo acusaba de tener deudas con varias
personas del pueblo a quienes no les pagaba lo que les debia. Entre ellos, le debia a la viuda
de don José Silva mil doscientos pesos, a una sobrina ochocientos pesos, a dofia Vicencia
Garrido como cuatrocientos pesos y a otros mas. Sefiald también que las tierras de su
posesion no las habia pagado al gobierno. Macal dijo que en realidad Franco no tenia mucho
ganadoy que sus bienes no ascendian a 3000 pesos, entonces, pidid a Aviles que le reclamara

a Franco sobre los caudales de la iglesia que tenia en su poder.

Segun Macal, Manuel Franco era un hombre tramposo, no tenia con que pagar sus
deudas, y por si fuera poco, hizo lo mismo en Tepetitan y Macuspana, en donde vivia en ese

|II

momento, ambos pueblos pertenecientes a Tabasco. En palabras de Macal “Manuel Franco
es enemigo de todo eclesiastico, con todo descaro él y sus secuaces”. Agregd haberse librado
en varias ocasiones de él, hasta que en una ocasion por no darle un certificado falso lo

amenazd de tirarle la Corona de un machetazo.?*?

En un testimonio del 9 de abril de 1843, Macal desglosé al notario del Gobierno

Eclesiastico, Faustino Rosales, la siguiente informacion sobre lo que Franco tenia en su poder:

Doscientos setenta pesos pertenecientes a la fabrica de esta Santa iglesia; y treinta y cinco cabezas de
ganado vacuno dados al redito avaluadas a 7 pesos cada cabeza para el espacio de 14 a 16 afios que
se |le entregd al finado D. Matias, padre de dicho Franco, como consta de las declaraciones del padre

Francisco Belasques, [...] aunque en dicha declaracion dice hallarse dichos bienes en poder de los

248 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 64. Carta de Matias Franco al provisor y gobernador del Obispado, Lino Garcia,
en la que informa que en la vista del obispo Samartin en el afio de 1818, se le encomendd la administracion del
sitio llamado Pulente y el ganado que habia en el lugar, propiedad de la iglesia de Santo Domingo de Guzman,
Palenque, 1826.

249 AHDSC-FD, Carpeta 1697, Exp. 1. Carta de lldefonso Macal al provisor y gobernador del Obispado, Antonio
Sabino Avilés, para informarle que Manuel Franco se dirige a esa ciudad profugo, Palenque, 1843.
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herederos de [...] D Matias pero por ahora no se hallan en poder de todos sino en el del D. Manuel

Franco hermano de estos.?°

Resulta muy interesante que la informacién descrita, fue obtenida por “boca de los
citados francos” pues no se encontraron mayores datos sobre el particular en el archivo
parroquial de Palengue. No he encontrado un documento que refiera la conclusién del caso,
lo que si sabemos es que el problema entre ambos persistid y el 21 de abril de 1843, Manuel
Franco peticiond al provisor y gobernador del obispado que dictase las providencias
necesarias para que el cura lldefonso Macal le pagase la cantidad que le adeudaba por la
curacion de Victor Claveria. El viejo problema sobre los golpes a Claveria volvid a hacerse
presente, aunque esta vez, aparecid un tercer implicado, Manuel Franco. Y surge la
interrogante ¢ Manuel Franco incité a Claveria a insultar al cura?, porque tras los problemas
personales entre Franco y Macal, quizds molesto por el constante interrogatorio sobre los
caudales, Franco habria incitado a Claveria para que Macal respondiera de la peor maneray

asi ser separado de la parroquia y se olvidase el tema de los bienes que poseia.

Franco reclamaba que el cura le adeudaba cincuenta pesos por “la curacién dificil y
peligrosa que practiqué en la persona de Victor Claveria”. Argumentaba que gracias a su
eficacia y empefio logré “haberlo libertado de la muerte que indispensablemente le hubiera
causado siete heridas mortales que tenia en el cuerpo”.?*! Parecia exagerar un poco la
situacién, abonando a la culpabilidad del cura por casi matar a una persona, queria derrotar
a su enemigo y ésta era una buena oportunidad para vengarse de la acusaciéon de las deudas
gue el cura hizo sobre él. Franco alegaba que Macal le ofrecié esa cantidad, en presencia del
juez del pueblo, por hacerse cargo de la curacién. Lucia empefiado en que Macal le pagase,
y por ello no dejo de detallar su gran labor “bien podria cobrar mayor cantidad ya por la

misma operacidon practicada con tanto riesgo, y porque teniendo que ausentarme a mis

250 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 34. Carta de lldefonso Macal al notario del Gobierno Eclesiastico, Faustino
Rosales, en la que informa que Manuel Franco reconoce en sus bienes 270 pesos pertenecientes a la fabrica de
la parroquia y 35 cabezas de ganado, Palenque, 1843.

251 AHDSC-FD, Carpeta 1698, Exp. 2. Peticion de Manuel Franco al provisor y gobernador del Obispado para que
dicte las providencias necesarias para que el cura lldefonso Macal le pague la cantidad que le adeuda por la
curacién de Victor Claveria, Palenque, 1843.
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labranzas no lo verifiqué sino hasta dejar completamente sano al paciente como es bastante

sabido en aquella villa”.

Por ultimo, dijo que la condicién econdmica del cura era mejor que la suya, menciond
“el Padre Macal de algunas consideraciones, y bienes de fortuna incomparables con la mia”.
Las declaraciones sobre la condicion econdmica de Macal no nos sorprende porque ya le
hemos conocido un poco mejor a partir de las descripciones de Stephens. En ese mismo afio
Antonio Sabino Avilés envid una circular a los curas para que notificasen en sus parroquias
las vacantes que habian para colector de diezmos, y que predicasen “con bastante empefio
y diligencia al pueblo la indispensable obligacion de satisfacer a la Iglesia de Dios la pequefia

parte de [...] que componen los Diezmos”.?>?

También les menciond que la situacion de la Iglesia en Chiapas no era la mejor pues
“en la época presente en que son tantas las necesidades de esta Iglesia, que no hay ni adn
para los precisos gastos del culto”. Macal firmé de recibida la circular y prometié darle
cumplimiento. A su vez, como también lo ha identificado Dolores Palomo, era claro que “La

Ley que declard voluntario el pago del diezmo” estaba teniendo efectos.

3.6.3 PROBLEMAS ENTRE EL CURA IDELFONSO MACAL Y VICENCIO GARRIDO, 1843

Los problemas entre Macal y algunos palencanos persistian, esta vez fue acusado por
Vicencio M. Garrido ante el gobernador y comandante del departamento por haber insultado
a su hermana Trinidad Garrido. Agregd incluso una transcripcion de la carta como prueba de

las palabras del cura, los delatores pedian un castigo para el eclesidstico. 2°3

La acusacion fue hecha por Vicencio Garrido porque en ese momento, ante la
ausencia del estadounidense don Guillermo Brown (William), esposo de su hermana, quedd

como apoderado de ella. Garrido pidid la destitucion de Macal de la parroquia por tales

252 AHDSC-FD, Carpeta 3987, Exp. 11. Circular que envia Antonio Sabino Avilés a los curas y ministros en la que
les pide que informen en sus parroquias sobre las vacantes que existen para colector de diezmos, San Cristdbal,
1843.

253 AHDSC-FD, Carpeta 1695, Exp. 1. Queja de Vicencio M. Garrido al gobernador y comandante del
departamento contra el cura lldefonso Macal por haber insultado a su hermana en una carta que le remitio.
Por esta razon se pide que dicho cura sea castigado y separado de la parroquia de Palenque, Palenque, 1843.
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insultos y porque segun él, no podia esperarse de “un ministro de Nuestra [...] y de su santa
Iglesia tal procedimiento mucho mas de un pastor de almas pero ni aun del hombre mas

inmoral y prosternado”.

Resulta interesante observar que, a pesar de las acusaciones en su contra, Macal
continud en la parroquia de Palenque. No recibié ningun castigo por parte de la didcesis ni
por los golpes propiciados a Claveria ni por los insultos en contra de Trinidad Garrido. No
habia logrado ser removido, habian pasado ya ocho afios, inmerso en distintos conflictos,

con distintas personas y bajo distintos motivos.

3.6.4 COFRADIA DE NUESTRA SENORA DEL ROSARIO Y REEDIFICACION DE LA IGLESIA DE PALENQUE,

1844

Nuevamente surgié en Palenque un conflicto entre curas y feligreses por el tema de la
administracion de bienes, aunque esta vez se tratd de los recursos de una cofradia. El cura
Andrés Urbina llegd al pueblo, posiblemente sélo a atender esta encomienda pues no
aparece en documentos anteriores ni como cura interino ni como coadjutor. Continuando
con el testimonio, Urbina informdé desde la Villa de Palenque el 26 de septiembre de 1844 al
provisor y gobernador del obispado sobre los fondos de Nuestra Sefiora del Rosario y del
Sefior San José.?** Comunicd que el fondo de la cofradia del Rosario ascendia a 400 a
excepcién del ganado, y la de San José de Catazaja ascendia a 160 a excepcién del ganado.
Durante esa verificacion, le comentaron a Urbina que los recursos de ambas cofradias
estaban destinados a la reedifacion de las dos iglesias. Es importante mencionar que la
cofradia del Rosario contaba con ganado, es decir, era rica, a diferencia de otras que no

contaban con reses y eran mas precarias.

El testimonio de Urbina arroja otros elementos igual de importantes pues al
preguntarle al provisor si las primicias de maiz y frijol del mes de noviembre le tocaban a él

0 a Macal. Urbina informo que “la primicia de ganado que dan en Junio y Julio él se las ha

254 AHDSC-FD, Carpeta 1668, Exp. 2. Carta de Andrés Urbina a Antonio Sabino Avilés, provisor y gobernador del
obispado, en la que informa cuales son los fondos de Nuestra Sefiora del Rosario y del Sefior de San José,
Palenque, 1844.
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tomado y seguln entiendo pasan de treinta, y de esto dice que no me toca nada”. Esto nos
permite observar que los feligreses continuaban pagando al cura las primicias de lo que
cosechaban, asi como las primicias de ganado. De igual manera, se muestra un disgusto en

Urbina por tal actitud de su similiar, Macal.

3.6.5 REEDIFICACION DE LA IGLESIA DE PALENQUE, PROBLEMAS ENTRE IMACAL Y SANTIAGO

TRONCOSO, 1844

A continuacion, abordaré el proceso en el cual los bienes de la cofradia de Nuestra Sefiora
del Rosario fueron administrados solamente por los cofrades ladinos sin tomar en cuenta al
cura Macal, generdndose asi un conflicto entre ambas partes. Este caso ha sido estudiado
también por Rocio Ortiz y por Dolores Palomo. Ortiz menciona que se trata de un caso en el
cual los indios empezaron a controlar por si mismo las actividades y los recursos de las

cofradias.?>?

Por su parte, Dolores Palomo refiere este testimonio como un ejemplo de la
“autonomia en el manejo de sus recursos y en la celebracién de sus actividades”.?*® Antes de
ahondar y analizar el conflicto, es menester mencionar que las cofradias fueron fundadas
por los dominicos en los pueblos indigenas, tenian como propdsito “la practica de la caridad,
la piedad y la ayuda mutua entre sus miembros”. Concretamente para el caso de Chiapas,
Palomo menciona que su principal funcion fue “organizar las festividades locales y mantener

los cultos y a los parrocos de los pueblos”.

Empezando el caso, nuevamente aparecid en escena Santiago Troncoso, quien tuvo
previamente un conflicto con Matias Franco cuando era el subdelegado. Esta vez, acusaba al
cura Macal y reforzaba la acusacién hacia Manuel Franco por la deuda de ganado. En el afio

de 1844 Troncoso envid una carta al provisor Antonio Sabino Avilés informandole que la

255 AHDSC-FD, Carpeta 1678, Exp. 3. Expediente formado a raiz de la decisidn de los vecinos de Palenque de
disponer del capital de la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario para la reconstruccion de la iglesia, Palenque,
1845.

26 palomo Infante, M. Dolores. “Tiempos de secularizacion: Iglesia y cofradias en Chiapas a partir de 1856”,
Mesoamérica, Vol. 45, num. 46, enero-diciembre, 2004, pp. 153-172, disponible en
[https://dialnet.unirioja.es/servlet/autor?codigo=336284] consultado: 22 de enero de 2022.
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hermandad de Nuestra Sefiora del Rosario y “todo este honrado vecindario” estaban
dispuestos a ayudar en la reedificacion de la iglesia parroquial. Agregd que el estado de los
ornamentos era deplorable: “rodando, rotos y despreciables, indignos para su destino” y que
“las bestias se refugian a veces en el templo”. Acusando asi al cura de no cumplir con sus
tareas de cuidar de ellas. Recordemos que Macal ya habia hecho alusion a la pobreza material

de laiglesia.

En esta carta, Troncoso aprovechd la oportunidad de acusar al cura por “tener con la
indiferencia estas demandas”, también de haber golpeado a uno de los cantores de
Petalcingo quien, segun Troncoso, lo apoyd en todas las funciones de la iglesia durante la
fiesta de Nuestra Sefiora del Rosario, y cuando le cobré su trabajo de canto, lo lastimé con la
“pufieta que le suministrd”. La acusacion que hacia Troncoso tenia que ver con que el cantor

no habia recibido su retribucion.?>’

Ademas, sefiald a Macal de ser un “negociante en la fiesta dejando en orfandad” a
sus feligreses y que en ese momento se hallaba en el pueblo de Tepetitan celebrando la
octava del Rosario, en Macuspana hizo “otro tanto” y a su regreso “tird para otro rumbo a
procurar el expendio de los articulos comerciales que trajo”. Finalmente, agrego, que Macal
le dijo “que no le da ningun cuidado cualquier reclamo”.?*® De acuerdo con Taylor, cuando
la parroquia era pobre o los feligreses no eran puntuales con sus pagos al cura, ellos veian la
alternativa de buscar en otras parroquias sus ingresos. Esa parece ser la causa de lo que se
le acusaba a Macal, el trabajar en otras iglesias y no depender Unicamente de los ingresos de

Palenque, que ademas le resultaban escazos como repetidamente lo expreso.

Troncoso argumentd que la condicién de la iglesia les daba verglienza sobre todo

porgue “concurren a estas fiestas, de los pueblos circunvecinos de Tabasco y Yucatan”.

7 Taylor menciona que muchos de los conflictos generados a finales de la Colonia se dieron por motivos de
hacer servicios al cura “sin una justa retribucion”.

258 AHDSC-FD Carpeta 3527, Exp. 59. Carta de Vicente Troncoso al provisor Antonio Sabino Avilés en la que
informa que la hermandad de Nuestra Sefiora del Rosario y los fieles estan dispuesto en ayudar a la edificacion
de la iglesia parroquial, y que las imagenes estan en mal estado, y que carece de puertas la iglesia y que los
animales entran en ella, Palenque, 1844,
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Reconocia que el vecindario sabia sobre “una Ley suprema que casi impide mi pretencion”,
no obstante, estaba empefiado en lograr la solicitud de edificar ellos la iglesia y preguntaba
éipor qué pues a nosotros se nos ha de privar excluyéndonos de la comunidad de fieles en

esta parte de la gran nacion mexicana en tiempo que somos miembros de un mismo cuerpo?

También pidié al provisor una orden para que Manuel Franco le entregase el ganado
“del Santo que recibié de su finado padre y todo lo que se debe de la fabrica de esta y las
playas (San José, Catazajd)”. Entonces, Macal tenia razén sobre la acusacion hacia Franco, sin

embargo, después de un afo, el ladino no habia devuelto el ganado ni pagado su deuda.

Finalmente, solicitd todos los papeles sobre las cantidades que algunos vecinos
adeudaban y la del ganado que no queria arrear don Manuel Franco. Menciond que el
maestro Albafiil Felipe Ballinas concluiria la citada obra. Al terminar su texto, Troncoso aclaré
gue este fondo “no es cofradia como se cree” sino que se habia creado con el fin de
mencionar la contribucion de “cada hermano, cada afio”. Esta aclaracién resulta muy
importante, porque constantemente alude al término de vecinos, de modo que, se trataba

de una iniciativa por parte de los ladinos de Palenque comandada por Santiago Troncoso.

En 1845 el espafiol americano y subprefecto de la Villa de Palenque Manuel José
Ortega certificé que en los libros de acuerdo de la Hermandad de Nuestra Sefiora del Rosario
se encontraba el acta celebrada en 1842, en el cual se acordd, por hallarse varios asuntos
pertenecientes a la cofradia y fabrica material de la iglesa en abandono, el nombramiento de
Santiago Troncoso como agente cuya funcidon era recaudar todas las deudas
correspondientes a la cofradia. También se le encargd la venta de ganado para proporcionar
recursos a los comisionados en la continuacién de la obra. Troncoso era el tesorero y los
otros dos comisionados por la Hermandad fueron los espafioles americanos Domingo
Gonzalez y José Trinidad Franco. El segundo fue diputado y formé parte de la IV Legislatura
instaurada entre 1830-1835. Es decir, se trataba de un personaje politico importante de la

Villa.

También mencionaron que en 1835 hicieron un contrato entre el arquitecto

Ciudadano Felipe Ballinas y la comisién, sin embargo, no pudieron concluir la obra. No
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obstante, se tenia la intencién de retomar la reedificacién por lo que se le notificaria al
maestro Ballinas sobre un nuevo contrato en caso de ser necesario, ademas, la comision

avisaria a los demads maestros residentes en la Villa para que continuasen sus contratos.

Ahora veamos la postura de Macal ante todo esto. Primero, no formé parte del grupo
que tomo la decisién de reedificar la iglesia y segundo, se opuso a la misma. Macal respondio
al provisor del obispado que desde el mes de octubre de 1844, informd que los vecinos de la
Villa, en unién reciproca, hicieron el nombramiento de mayordomos para la celebracién de
la fiesta de Nuestra Sefiora del Rosario y acordaron disponer del capital de la cofradia para
la reparacion de la iglesia. También acordaron” reducir un novenario de misas en solas
dos”.?>? La oposicion del cura fue por tales acuerdos, Macal se negd y les dijo “que todo lo
concerniente a estas iglesias, sin un pleno conocimiento de V.S. ninguno tenia que ver ni
disponer sin su permiso” de modo que, era necesario que le notificaran al provisor sobre la

|II

situaciéon para su determinacion. Los vecinos le respondieron a Macal “que era un abuso

darle cuenta a V.S. pues sus antecesores lo habian fundado”.

El cura menciond que después de un prolongado debate y citando las “leyes de la
iglesia en esta materia” dijeron que le avisarian al provisor. Resulta interesante la aclaracion
de Troncoso sobre que no se trataba de una cofradia, pero tanto el subprefecto, el cura
Andrés Urbina y el propio Macal la refierieron como tal y, como hemos visto, era
administrada por seculares y ladinos. Quizas Troncoso a modo de evitar la injerencia del cura
menciond tal aclaracion. Por otra parte, parecia que Macal adn no habia comprendido que
en esos tiempos la autoridad del cura se estaba relegando, desde el contexto de las reformas
borbdnicas, ya no correspondia a los ministros administrar los recursos de la cofradia.
Ademas, se habia declarado que los dineros de éstas no eran dineros espiritualizados y por
ende, debian de manejarse por parte de las autoridades seculares. Entonces, lo que Macal

estaba enfrentando era un pleito que tenia sus origenes desde tiempos atras.

259 AHDSC-FD, Carpeta 1678, Exp. 3. Expediente formado a raiz de la decision de los vecinos de Palenque de
disponer del capital de la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario para la reconstruccion de la iglesia, Palenque,
1845.
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Nuevamente el cura se quejo sobre la situacién. Menciond que, desde hacia ocho
afios de su arribo a la Villa, observd que quisieron vender el ganado de la Virgen sin
conocimiento del provisor, a lo cual se opuso, y les dijo que sin el permiso de Antonio Sabino

|ll

tampoco se podia. También mencioné el decreto de 1843 del “Supremo Gobierno” que
“prohibia vender los bienes de los religiosos, y estos entendieron que hablaba de todas las
iglesias y por esta causa dejaron de incomodarme”. No obstante, volvieron a tomar una
postura de autonomia frente a los bienes y la venta de ganado, esta vez, dejaron en claro al
cura que se desentendiera de dicha venta porque no eran sus atribuciones “el cuidar de los

bienes de estas iglesias”.

De acuerdo con el dato proporcionado por Fenner en Palenque, hacia finales del siglo
XVIII el cura en turno era quien supervisaba la cofradia del Rosario, pero ahora aparece
administrada por los vecinos sin permitir la intervencion de su cura, dejandonos ver que
entre finales de la centuria anterior y primeras cuatro décadas del XIX se dio el cambio de

administracion de sus recursos. Y ello generé problemas como el que se ha descrito.

Claudia Guarisco menciond un caso muy similar en 1787 en San Agustin Acolman, en
el cual los indios se oponian a las intenciones del cura de administrar las siembras y sus
productos. Alegando que no competia al cura “el mezclarse en estas negociaciones, y
asuntos que no se le habian encomendado”.?®® La autora sefiald también, la tradicién
autonomista en torno a los bienes de cofradia por parte de los Indios del Valle de México. Al
insertar estos ejemplos nos damos cuenta que lo suscitado en Palenque no era un caso Unico

ni aislado.

Continuando con Palenque, Macal pidié al provisor que solicitase a los cofrades “una
cuenta exacta del numero de ganado”, “que no se venda un pelo de res sin su
consentimiento”, y estar bajo su resguardo (de Macal). Acusando que ya habian vendido

algunas reses “las mejores” y “al precio que han querido” y denunciaba que los principales,

260 Guarisco Canseco, Claudia. “Hacia la Construccién de una nueva sociabilidad politica: Indios, Ciudadania y
Representacion en el Valle de México, 1770-1835”, Tesis de Doctorado, México, El Colegio de México-Centro
de Estudios Histéricos, 2000, p 75.
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es decir, los vecinos encargados de la cofradia, la administraban a su gusto sin que los demas

integrantes se opusieran o dijeran algo.

Después de lo expuesto, llego a la conclusion que la principal molestia del cura fue
el no haber sido tomado en cuenta, ni poder intervenir en la administracion de los bienes de
la cofradia, ni en los de la iglesia. Sin embargo, como ya se ha argumentado antes, desde
finales del siglo XVIII se habian tomado disposiciones que dieron la facultad a autoridades
civilesy feligreses para administrar los bienes de las cofradias sin la participaciéon de los curas.

Este caso es ejemplo de ello, a pesar de que Macal se resistia a aceptar tal deslinde.

Es pertinente aclarar que cuando el eclesiastico alude al termino “principales”
posiblemente se refiera a Troncoso, Gonzalez, y Franco y no a la estructura de gobierno

indigena pues hasta ahora en ninguno de los documentos revisados aparecen mencionados.

Por otra parte, en este caso salieron nuevamente a la luz las diferencias entre Macal
y Troncoso. Esta vez el ministro quien, a modo de defensa, ante las acusaciones hechas por
el ladino, lo sefiald como el principal motor de querer meter la mano en los bienes de la
iglesia. Menciond que el interés de Troncoso para que se reedifique la iglesia “no es por ser
religioso; sino porque haya comercio se adorne el pueblo, y vengan los fiesteros para que
venda” lo describid como “un apostata verdadero no es judio, no es infiel, sino un
naturalista” alegando que los curas anteriores ya sabian al respecto, pues desde su llegada,
no habia estado en ninguna misa ni llegado a la iglesia y “si ha llegado ha sido comprometido

o por convite” por ejemplo, en la fiesta de la Virgen del Rosario.

Con estos testimonios podemos constatar que a diferencia de lo que observé
Stephens en aquella comida ofrecida por don Santiago, la relacién entre ambos no era nada
buena, y pienso que si Troncoso prepard el banquete fue mas por ser el tesorero de la
cofradia y porgue algunos integrantes de la Hermandad organizaron la fiesta para los curas
invitados que por voluntad propia. El cura también dijo que Troncoso amenazd que si no se
hacia la iglesia “se meterian protestantes”. Finalmente, lo describié como un hombre inmoral
y con muchos enemigos en el pueblo “porque ha sido el mas pirata con ellos”. El parroco

dejo ver que su principal molestia era con Troncoso porque la descripcion que hizo de él no
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fue similar hacia los otros dos encargados, Domingo Gonzalez y don José Trinidad Franco.
Segun el cura, ellos “son de virtud y conciencia y le entienden sobre arquitectura y fabrica

de casas”.

Ante toda esta situacidn, y sin haberse concretado la primera solicitud, Macal pidio
nuevamente a Avilés su cambio de parroquia. Esta vez argumentd que desde hacia cinco
meses se encontraba enfermo, y a su edad de 56 afios los traslados para la administracion
religiosa se le hacian cada vez mas dificiles por las distancias y las malas condiciones de los
caminos.?®! Argumentaba, para ir a con los feligreses de Salto de Agua recorria diez y ocho
leguas, al Tinto doce, al igual que a la Hacienda el Potrero, Monte Cristo, y a Saquila. Es decir,
al parroco le costaban los viajes a las iglesias que estaban fuera de la cabecera municipal,
ademas de que se ausentaba de los palencanos, y, consideraba que para muchos trabajos la
congrua era escasa. Por eso, aceptd que su principal sustento provenia de sus labores de
maiz, frijol y arroz al comer y vender los mismos. No sin antes expresarse de los palencanos

como “muy flojos, pues de todo carecen”.

La concepcidn de los indigenas como “flojos” y demas adjetivos negativos no era algo
nuevo dentro del lenguaje de los curas. Guillermo Najera menciona que durante las Ultimas
tres décadas del siglo XVI se les calificaba de “poco aptos para recibir las ordenes
eclesidsticas, de tener talento y capacidad semejante a los parvulos”.?®? De igual manera,
Taylor menciona que durante el periodo colonial tardio las descripciones hacia los indigenas
sobre su cardcter y conducta eran muy elaboradas e incluso, por momento, contradictorios.

Sin embargo, continuaban utilizandose adjetivos como “desordenados, incontrolados,

261 E| tema de las prolongadas distancias para dirigirse de una iglesia a otra es una variable explicativa sobre la
dificil condicién que vivian los curas que llegaban a la Villa de Palenque. Sin embargo, no es algo que Unicamente
sucedia ahi. William Taylor destacd los pésimos caminos de algunos pueblos que conformaban la Didcesis de
Guadalajara. Menciond que al igual que en la Arquididcesis de México, los curas abordaban caminos de tres a
cuatro dias para llegar a administrar a sus fieles.

262 Najera Ndjera, G. “Entre La Decadencia Y La Renovacion: Desarrollo De La Provincia Franciscana Del Santo
Evangelio De Meéxico, 1572-1749”, Tesis de Maestria, México, Universidad Auténoma Metropolitana-
Iztapalapa, 2004, p. 219.
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perezosos, dados a la embriaguez” etc. Lenguaje que también estuvo presente en el cura

Macal al caracterizarlos.

De igual manera, sefialé que algunos dejaron de pagarle las obvenciones.?®3 A pesar
de haberse quejado con el subprefecto sobre ese problema, no logré solucion alguna,
entonces, el cura les amenazd “supuesto que no pagan, sus derechos seran como ladinos”.
Esto significa que quienes dejaron de pagar las obvenciones eran indigenas. Esto es relevante
porque el problema del cura ya no era solamente con los ladinos del pueblo, habian
aparecido ahora los indigenas. En segundo lugar, este caso se une a lo sucedido con el cura
Castillo, argumentado en paginas anteriores, quien también habia acudido a las autoridades
civiles para solicitar apoyo en contra de los feligreses que se oponian al pago de obvenciones,

pero tampoco lo consiguio.

Los problemas del cura habian aumentado y variado, las autoridades civiles no le
apoyaban, algunos habian dejado de pagar las obvenciones, no tenia parte en la
administracion de los bienes de la iglesia, la venta de sus granos no era bien visto por los
ladinos. Incluso, otro elemento que pudo incentivar el conflicto directo entre Macal y
Troncoso fue su condicion de comerciante y a pesar de su nuevo intento de abandonar a la

feligresia de Palenque, no lograba encontrar remplazo.

El mismo explico las distintas causas por las cuales no habfa podido marcharse.
Primero, repitié la escasez de curas que presentaba la didcesis de Chiapas. Segundo, con el
paso de anteriores parrocos, la mala fama entre los curas sobre esta parroquia, crecid. Macal
menciond que “les tienen miedo a esta gente; pues saben la mala vida que han pasado mis
antecesores, y yo”, incluso, un padre de nombre don Pablo Billaverde estaba a punto de
llegar a suistuirlo pero le informaron cémo era el pueblo y desistio, lo mismo pasd con el

padre don Franco quien después de llegar al pueblo no quizo quedarse.

263 Taylor menciona en su estudio que en Toluca y Morelos, los feligreses se distinguieron por sus pleitos con
los curas y su negatividad a pagar las obvenciones parroquiales. Es decir, el tema de los pagos era un problema
gue no se circunscribia ni a Palenque como se ha visto, ni a otras regiones, como lo ha demostrado el trabajo
de Ortiz.
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A manera de reflexiones finales, coincido tanto con Ortiz como con Palomo, en que
se tratd de un proceso en el cual los cofrades mantuvieron una autonomia sobre la
administracion de los recursos de la cofradia. Autonomia permitida en un contexto en el que
la autoridad del cura para administrarla habia sido relegada a un segundo plano, los feligreses
cuestionaron los limites de la administracion de los parrocos, acotando su participacion a los
asuntos meramente religiosos y no a los materiales, aun y cuando “la cofradia continuaba
siendo una institucidon perteneciente a la Iglesia” como bien precisa Palomo. Se observd
también, una vez mas, la pérdida de influencia que tradicionalmente los curas tenian en
cuanto a la administracién de los bienes eclesiasticos. Finalmente, es menester mencionar
que los conflictos entre los curas y sus feligreses por el control de los bienes de cofradias

databan de los siglos XVI y XVII segun Taylor.

3.6.6 ACUSACIONES EN CONTRA DE IDELFONSO IMACAL POR LAS AUTORIDADES INDIGENAS DE

PALENQUE, 1845

Ya habian pasado ocho afios los que Macal llevaba administrando la parroquia, y un nuevo
problema surgiria, una vez mas, frente a indigenas.?®* El 7 de octubre de 1845 el gobernador
y justicias, asi como los regidores y demas principales indigenas del pueblo se quejaron del
cura Macal ante el gobierno eclesidstico. Lo acusaron de no querer a los indigenas, ni a los
principales ni a los justicias. Lo denunciaron de cobrar diez pesos dos reales por casamiento
a los indigenas, y que en caso de que no tuvieran el dinero, los llevaba a trabajar a su sitio.
También delataron que cobraba “trece reales de arras” a los ladinos y que a los espafioles
“lo quita un monton de dinero para que lo case” porque les cobraba diez y ocho pesos por
casamiento. En principio, este testimonio es muy interesante porque los indigenas se dirigian

a una autoridad civil y no al obispo.

Una vez mas recurrieron al uso de la tradiciéon y mencionaron que las condiciones ya

no eran como antes, compararon la situacion con los cobros que hacia un tal, Padre Gomez,

264 ADHSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 63. Copia de del documento de la queja original que el gobernador, justicias
y principales indigenas de Palenque han presentado ante el gobierno Eclesiastico contra el cura Ildefonso
Macal, San Cristdbal, 1845.
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guien, segln los acusantes, mientras administré a los palencanos no les quitd tanto dinero
como Macal. De igual manera, mencionaron que a diferencia de Macal, Gomez “es bueno su
corazén”. Por lo tanto, pedian que el cura se fuera y llegara uno nuevo “para que no se pierda
nuestro pueblo”, también dijeron que los “pobres sacristanes fiscal y los mayordomos de
esta iglesia pagaban obvenciones y todo. Hasta este momento aparecen estas figuras en

apoyo del cura, no habian sido mencionados en anteriores testimonios.

A consecuencia de la mala actitud y del abandono en que tenia a sus feligreses, las
autoridades indigenas mencionaron; “no hay confesién, no hay doctrina, no hay sermén, no
hay semana santa”, reclamaban la ausencia del cura, quien, segln los denunciantes, se iba a
su sitio y se ausentaba por veinte dias o hasta un mesy por ello no habia misa. Consideraban
gue el pueblo “parece caribes”, esa analogia no era por supuesto un elogio a los lacandones
gue habitaban muy cerca de Palenque, sino una forma despectiva de decir que estaban fuera
de las reglas o aludir que los del pueblo se comportaban como salvajes. También lo acusaron
de entregar a “los hijos del pueblo” al servicio de los espafioles, y que a otros les tomaba
como mozos y sirvientes, ddndoles aguardiente a cambio de su trabajo. Este pudo haber sido
otro motivo de conflicto con Troncoso, porque si el cura tenia y repartia aguardiente, quitaba
clientes al segundo. Por Ultimo, acusaron a Macal de golpear a las personas con su mano y

con los pies.

Esta queja por parte de las autoridades indigenas si tuvo efecto, de ahi que el 15 de
octubre de 1845, en un documento dirigido al provisor y gobernador de la mitra, se
menciond que habian quedado “dadas las ordenes correspondientes, al subprefecto del
Partido del Palenque” para que el presbitero don Manuel Paniagua y Mayorga relevase a

Macal, encargandosele también la construccion de la iglesia.

3.6.7 ¢ UNA ALIANZA ENTRE EL PARROCO MACAL Y LOS COMISIONADOS DE LA COFRADIA DEL

RoOsARIO?

El 6 de marzo de 1845 el cura Macal y los comisionados para reconstruir la iglesia de
Palenque, Domingo Gonzalez y José Trinidad Franco, peticionaron al provisor y gobernador

del obispado que no cediese a la solicitud de parte los vecinos de un paraje llamado “Saquila”,
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anexo a la parroquia de Palenque, para levantar una iglesia en su vecindad alegando que en
la Villa aun se estaba tratando de reedificar la iglesia y que sélo contaban con “este
vecindario para poderlo conseguir”. Ademas, mencionaban que “no se puede contar ya con
el vecindario de indigenas por estar ya los mas sirviendo y otros de jornalero, a que los ha
reducido sus vicios”, justificaban al provisor que si cedia ante tal solicitud “esta Villa acaba

de expirar pues ya muy poco le falta”.?®>

La peticion de tener su propia iglesia por parte del pueblo anexo a Palenque no tuvo
respuesta positiva y a manera de contestacion tanto el cura como las autoridades del pueblo
se aliaron para intentar detenerles como se menciona a continuacién en un segundo caso.
Después de los conflictos por el impedimento de la intervencién del cura en la administracion
de los recursos de la cofradia del Rosario, resulta sorprendente un acontecimiento en el que

se les vea colaborando.26®

En este segundo testimonio se menciona que no todos los limites geograficos del
estado estaban consensuadamente delimitados. Para ese momento “el arreglo de limites
con centro América aun no esta hecho: mas eso no toca en lo absoluto al Estado. La linea
con Oaxaca y Veracruz, aungue no estd demarcada, pero no hay disputa ninguna con estos
Estados”. Sin embargo, con Tabasco si habia una disputa sobre algunos pueblos, entre ellos

“Monte Cristo en el (partido) del Palenque”.

El gobernador Geronimo Cardona menciond que en el mes de octubre de 1846 llegd
una nota proveniente del gobernante de Tabasco, quejandose de que tanto el parroco como
las autoridades de Palenque fueron a Monte Cristo (hoy Emiliano Zapata, Tabasco) a exigir
obediencia y sujecién hacia ellos. Dijo también que en otra ocasién habian ido a hacer lo
mismo e “incendiaron el pueblo”. Entonces, el gobernador chiapaneco, ordend a las
autoridades de Palenque que se abstuvieran de medios violentos, y que dejasen las cosas

como estaban, esa decision tomada por Cardona fue también notificada al gobernador de

265 Orozcoy Jiménez, Francisco, Coleccién de Documentos inéditos relativos a la iglesia de Chiapas, San Cristébal
Las casas, Imprenta de la Sociedad Catdlica, T. Il, 1911, pp. 65-66.
266 Gobierno del Estado, Memoria del Estado [1846 ], p. 13.
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Tabasco.?®’ Acciones como éstas aumentaban la fama tanto de las autoridades como del
parroco en los pueblos vecinos, ambos testimonios dan cuenta de que no era imposible una
alianza entre las autoridades civiles y el cura cuando habia un interés comudn a pesar de que

la relacion entre ambas partes tuviera antecedentes de conflictos.

3.7 “CONFRONTAR LAS INJERENCIAS DE ELLOS EN LA IGLESIA” : BREVE PERIODO DEL CURA MIANUEL

PANIAGUA, 1846

A continuacién, analizaré la llegada del cura Paniagua y los procesos que sucedieron durante
su breve administracion de la iglesia de Palenque. En principio, tardd quince dias de camino
para llegar a la Villa, en medio de una abundante lluvia. Resulta muy interesante y a pesar de
aclarar “no puedo manifestar a V.S. con propiedad lo que sean sus vecinos” que consideraba
a los palencanos como “de un caracter hipdcrita o adulador”.?®® Parecia que desde su
notificacion como relevo de Macal, Paniagua no llegaba con la mejor disposicion de
administrar a la feligresia Palencana, posiblemente la mala fama de la Villa habia llegado a
sus oidos, ademds, al observar otras desventajas rapidamente solicité ser relevado,

justificando que el clima del pueblo no era propicio para su salud.?®°

Considero que la verdadera razén para salir, fue motivada cuando observd que
ninguna obvencion daban y aunque era la obligacion, segun el cura, de que todo casado diera
un real mensualmente, no cumplian de manera puntual sino hasta fin de afio y “que por lo
regular todo lo defraudan”. A causa de ello, Paniagua se quejaba porgue “mientras no sea
cumplido el afio de nada disfruta”, de ahi que “el parroco esta pidiendo comida pa subsistir
de las limosnas” tanto de bautismos, matrimonios y entierros, agregando “que esto no es

diario ni semanario”. Paniagua también menciond que no daban servicio alguno al cura,

%7 Ipid., p. 13.

268 AHDSC-FD, Carpeta 1678, Exp. 4. Carta de Manuel Paniagua al provisor Antonio Sabino Avilés en la que
informa del clima, del cardcter de los vecinos de Palenque, de la negativa de prestar servicios al cura y de dar
obvenciones, Palenque, 1845.

269 AHDSC-FD, Carpeta 1670, Exp. 2. Correspondencia entre Manuel Paniagua y Antonio Sabino Avilés, provisor
y gobernador del obispado, en la que pide que sea admita la renuncia del parroco de Palenque debido a que se
encuentra enfermo y porque los ingresos que se perciben en dicha parroquia no le alcanzan ese cura para
sobrevivir, Palenque, 1846.
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guejandose de tener él mismo que ir a comprar algunas cosas y, que dicha accion era “poco
decoroso”. Recordemos que el cura Castillo menciond el momento en el que los feligreses,
incitados por los alcaldes, dejaron de prestarle servicios. En el caso de Castillo sabemos
porqué lo dejaron de hacer, para el caso de Paniagua no ha sido posible encontrar la
respuesta concreta o posiblemente a partir de 1829 en adelante el tema de los servicios al
cura desparecid. No obstante, tal como lo menciona Taylor, la negativa por parte de los
indigenas a servir, no era algo nuevo, de lo contrario, aumentd desde finales del siglo XVIII
“ya fuera que se inspiraran en el arancel o en la secularizacion o en dificultades locales como

la enfermedad y el hambre”.

De igual manera, Paniagua solicité un cuadrante sobre los pagos. Esto quiere decir
gue los pagos se hacian por costumbre, esta situacion podia generar descontentos entre los
feligreses porque, tal como vimos en el testimonio anterior, cuando los pagos fluctuaban o

eran mayores que los anteriores, los feligreses reclamaban y apelaban a la costumbre.

Resulta curioso que Paniagua solicitd un cuadrante no para usarlo él sino para “dejar
entablado el cobro del mencionado cuadrante para el que me suceda”. Pues empefiado en
no permanecer en la Villa advirtid que dentro de pocos dias solicitaria su relevo. Tal parece
gue Paniagua habia estado anteriormente en una parroquia en la que habia contado con
muchos servicios para él, pues se sentia indignado ante el poco interés y respeto que recibia
de los palencanos, sin embargo, como ya se ha visto en el transcurrir de este capitulo, nada

de ello obtendria en Palenque.

Otro inconveniente que sefialé Paniagua fue que el cura Macal no tenia en orden los
libros parroquiales y por ello no pudo recibirlos, Macal prometid que pronto remendaria esa
falta. Asimismo, Paniagua menciond que era verdad que don lldefonso Macal “hizo su buena
[a]ventura en este pais” pues le constaba de vista que “es comerciante, labrador y criado,

gue por estos ejercicios no daba el lleno debido a sus obligaciones, y he aqui la causa de que
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todos se profieran muy mal en contra de él”.279 A pesar de ello, considerd que se le habia
dado un trato a Macal “que no es comprendente ni honrroso a su clase”. Confirmando asi
algunas de las acusaciones que se habian hecho a su similar. Tal como se menciona en este
testimonio, el hecho de que Macal estuviera inmiscuido en una actividad lucrativa es un

indicador de los pocos ingresos que recibia en Palenque.

Respecto al encargo sobre la reedificacion de la iglesia, refirié que no habia podido
iniciar porque hasta ese momento no habia recibido ningln pago sobre las deudas
correspondientes y “dicho cobro a la verdad va a ser muy dificultoso”. No pasé mucho
tiempo para que el cura Paniagua hiciera formal su renuncia de la parroquia, en una carta
dirigida Antonio Sabiles con fecha de 24 de enero de 1846, argumentd que su condicién de
salud habia empeorado de modo que no podia continuar desempefiando correctamente su
ministerio. Y esta vez si dejé en claro que el problema mayusculo de su renuncia era la

escasez “porque aqui nada dan”.?’?

Ortiz estudié otro testimonio en el que Paniagua atribuia como causantes de que los

o

feligreses no pagasen puntualmente las obvenciones “a la miseria de los indios y al
alcoholismo que alentaban las propias autoridades civiles, principales suministradoras de
aguardiente en los pueblos de la regién”.?’2 Hasta ahora, he identificado a Santiago Troncoso
e lldefonso Macal como los que repartian o vendian aguardiente. Por otra parte, mientras
Paniagua solicitaba su renuncia, Macal envioé el 26 de enero de 1846 una carta a Sabino Avilés

expresando que aln no habia podido marcharse hacia la capital para ponerse a sus ordenes

270 AHDSC-FD, Carpeta 1678, Exp. 4. Carta de Manuel Paniagua al provisor Antonio Sabino Avilés en la que
informa del clima, del cardcter de los vecinos de Palenque, de la negativa de prestar servicios al cura y de dar
obvenciones, Palenque, 1845.

271 AHDSC-FD, Carpeta 1670, Exp. 2. Correspondencia entre Manuel Paniagua y Antonio Sabino Avilés, provisor
y gobernador del obispado, en la que pide que sea admita la renuncia del parroco de Palenque debido a que se
encuentra enfermo y porque los ingresos que se perciben en dicha parroquia no le alcanzan ese cura para
sobrevivir, Palenque, 1846.

272 Herrera (2001), op cit., pp. 82-83.
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porque “me lo ha impedido el no haber rectificado hasta la fecha el pequefio rancho que

tengo”.?’3

En 1847 se presentaron las diligencias practicadas contra el cura Paniagua por haber
utilizado ciertas cantidades para su manutencion y no para la construccién de la iglesia.?’* Es
muy interesante este caso porque a manera de pruebas, los denunciantes insertaron los

“contratos” en los que el eclesiastico firmd de haber cobrado cierta cantidad de dinero.

El alcalde 22 Domingo Gonzalez certificd que el secretario de la Villa le presentd los
dos siguientes documentos. El primero menciona que Paniagua recibid de don José Vitorino
Ponse cuarenta y nueve pesos para la construccion de la iglesia. En el segundo, el cura vendié
a don Manuel Ortega que en 1845 era el subprefecto de la villa, una yegua anaranjada que
pertenecia al atrio de la Virgen con una cria de dos afios en doce pesos, el tercer certificado
mencionaba que el cura vendid a don Eufracio Allanegui vecino del pueblo y subprefecto de
Palenque en 1846, un torete perteneciente a Nuestra sefiora del Rosario, en cantidad de
siete pesos. Como se observa, Paniagua no se dio cuenta de que habia vendido ganado a dos
personajes que conformaban la élite politica y econdmica de la Villay que evidentemente en

algin momento darian cuenta de tal negocio.

El cuarto certificado es muy interesante, refiere que don Pedro Landero, espafiol
americano y vecino de las Playas de Catasaja, se constituyo fiador o pagador de don Manuel
Franco por la cantidad de doscientos veinte y siete pesos y en caso de que Franco no los
pagase como deudor directo de dicha cantidad, Landero renunciaba al efecto de todas las

leyes que lo amparasen y daba poder a todos los jueces para que actuaran en caso de no

273 AHDSC-FD, Carpeta 1653, Exp. 1. Carta de Ildefonso José Macal al provisor, vicario capitular y gobernador
del obispado en la que le explica que debido a las dificultades que tuvo para vender su finca no ha asistido al
llamado que se le hizo, Palenque, 1846.

274 AHDSC-FD, Carpeta 1698 Expediente 3. Diligencias practicadas contra el cura Manuel Paniagua por haber
utilizado ciertas cantidades para su manutencion y no para la construccion de la iglesia de Palenque, como
estaba dispuesto, Catazaja, 1847.
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cumplir con lo que mencionaba, hipotecando sus bienes, como garantia de la seguridad de

su trato y entregar esas cantidades al cura.

Y, pasé algo muy particular porque a diferencia de los intentos de Macal y Troncoso,
Paniagua si logré que Franco le entregara ciento treinta pesos, ademas de noventa y siete
pesos del ganado “que tomo de Nuestro Padre Santo Domingo, su finado padre don Matias

Franco”.

Después de revisar todos los expedientes, el 7 de octubre de 1847 el Gobierno
Eclesiastico escribid que Unicamente se habia facultado al padre don Manuel Paniagua para
cobrar las cantidades destinadas para la construcciéon de la iglesia y constando por los
documentos legalizados que les fueron entregados, observaron que entraron en poder del
padre, doscientos noventa y cinco pesos cuatro reales, y no habiendo entrando en la curia
mas que doscientos veinte y siete pesos, haciendo falta setenta y ocho pesos cuatro reales.
Por ello, las autoridades eclesidsticas exigieron a Paniagua la devolucién del faltante “sin

excusa ni pretexto, y sin que se entienda aprobarse por eso la venta de la yegua y el torete”.

Paniagua fue mas adelante que Macal, sin medir consecuencias, hizo uso indebido
del dinero y no se imaginé que los cofrades lo denunciarian. Dejando en claro una vez mas
gue quienes tenian el control de los recursos eran ellos y estaban al pendiente del mismo,
por eso, identificaron cuando el cura no entregd completas las cantidades e hicieron que
pagase todo lo que se habia gastado. Ante estas acusaciones, Paniagua respondioé que en el
informe que emitid¢ al Gobierno Eclesidstico hacia mas de un afio, habia confesado haber
cobrado la cantidad de cuarenta y nueve pesos, de la que ningln palencano tenia noticia de
ella, y que si lo verificd fue por una manifestacion voluntaria que hizo al deudor de ella.
También aceptd que uso dicha cantidad asi como lo de la venta del torete Unicamente para
su sustento y no “como suponen los palencanos”, y que lo hizo por la necesidad que padecia

aun cuando “sabia muy bien de la excomunion del Concilio de Trento”.

Paniagua justificd que utilizd el dinero para su sustento “en medio de una
circunstancia tan dura, en un punto donde carecia de todo auxilio”. Finalmente, el cura se

comprometié en devolver el faltante “cuando sus circunstancias se lo permita”. En otro
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momento, el Notario Eclesiastico Nicolds Velasco pasd a la habitacion de Paniagua vy el
ministro de nueva cuenta comentd que el haber sustraido esa cantidad fue a causa de “que
no disfrutando de los proventos y emoluciones, y demads que se prevenia a los habitantes de
dicho pueblo que se los dieran, tuvo por necesidad hechar mano de esta cantidad para su

conservacion, y no para otro uso; lo que la reintegrara”.

Avilés suspendid de sus funciones a Paniagua y el cura se amparé en ello y pidié una
prorroga para saldar su deuda, lo haria “tan pronto que esté en el ejercicio pleno de sus
funciones”. Sin embargo, no habia mucha flexibilidad por parte de las autoridades y ante ello,
se comprometié a pagar dentro de dos meses, sin excusa ni pretexto alguno. Paniagua
cumplié con su deuda el 27 de ocubre de 1847. De esta manera termind este proceso, el

cura no pudo salirse con la suya y tuvo que devolver todo lo que habia usado para si.

A diferencia de Macal, Paniagua sin esperar respuesta a su solicitud de cambio de
parroquia, decidio salir de la Villa. Desde luego, tanto los feligreses, como las autoridades
civiles y religiosas se enteraron de tal decision y en seguida investigaron y dieron cuenta del
abandono de la parroquia por parte del cura. El 7 de abril de 1847 a solicitud del Gobierno
Eclesiastico le pidieron una declaracion sobre las causas de su salida sin permiso de la

parroquia, asi como las condiciones en que dejé aquel curato.?”®

Las respuestas por parte del cura resultan sugerentes. Primero, dijo que al
preguntarle al cura don Vicente Molina, quien administraba la parroquia mas cercana a ésta,
le aconsejoé que no habria problema en retirarse hacia la capital del estado. Esta respuesta
parece un poco ambigua, no da mas detalles al respecto por lo que pasemos al analisis de las
siguientes. El segundo motivo fue su enfermedad, menciond que incluso estuvo a punto de
morir. La tercera causa fue “la penuria de todo recurso que experimentara en aquel lugar”,
agregando “aspiré siquiera a tener aquello necesario que exige mi caracter, para

presentarme en la sociedad con alguna decencia, como también para subsistir”.

275 AHDSC-FD, Carpeta 1678 Exp. 5. Expediente formado a causa de la salida sin licencia del cura Manuel
Paniagua del curato de Palenque y del informe que rindié justificando dicha salida, Palenque, 1846.
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En la cuarta razon tuvo que ver el cura Macal, por “no haber recibido cosa alguna”
tras haberlo relevado. Esta no era la primera vez que Macal negaba compartir los recursos
con sus compafieros, ya hemos mencionado arriba un trato similar hacia Urbina. Paniagua
se quejoé de Macal porque lo Unico que hizo fue cederle el curato, y posteriormente, partié
hacia Salto de Agua a celebrar la funcién de Nuestra Sefiora de Guadalupe, regresd a
Palenque veinte dias después y le comentd a Paniagua que el archivo “no estaba expedito
con el dia” y a pesar de que prometid arreglarlo, no volvio a decirle ni entregarle cosa alguna.
El quinto motivo tuvo que ver con la relacién entre algunos feligreses y el cura, pues sefialé
“las asiduas polémicas que tenia con algunos de los vecinos” a causa de “confrontar las

injerencias de ellos en la iglesia”.

El testimonio es muy claro, ni Macal ni Paniagua tenian derecho alguno para
administrar los bienes de la iglesia. Aunque Paniagua argumentd haberse comportado con
una actitud tranquila, sefialé que siempre fue atacado, también menciond las rivalidades
internas entre los vecinos, describid a la poblacion como “lo mas miserable” pues a pesar de

ser muy pocos habitantes “no hay dos familias que se le guarde en armonia”.

Respecto a la administracion religiosa, Paniagua acusé “que en aquel pueblo no piden
confesion, santo 6leo y no asisten a la misa sino es alld muy remotamente”, durante su
estancia de tres meses y diez dias, solamente lo llamaron dos veces, atribuyendolo a “ya sea
porque la poblacién es muy mezquina, o por mejor decir no acostumbran confesarse”. Al
igual que a Macal, no le Ilamaban para confesarse “ni en acto de muerte, ni en la cuaresma,
y ni a oir misa”. Y mencioné que en el dia de cenizas asistieron unicamente tres personas,
caso similar en los dias domingos. El cura también argumentd que durante un periodo de

veinte y ocho dias “no concurrieron mas que dos a confesarse”.

No pude recuperar algun testimonio que ilustre el porqué de la negacién de los
feligreses a asistir a misa, como acusa el cura. Sin embargo, como ha sugerido Taylor este
tipo de acciones que realizaban ya sea algunos feligreses o la comunidad entera era un

mecanismo de protesta “por los altos derechos eclesiasticos o por alguna otra fuente de
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conflicto con el cura”.?’® En ese sentido, valdria la pena citar el conflicto que se generd por
el uso del dinero que no le pertencia, como ya se argumento arriba. He ahi una posible

respuesta a lo que Paniagua acusaba.

Otro problema que Paniagua observd fue que “varias personas dejaron de enlazarse
por no confesar, y querian que dichos matrimonios se efectuaran, sin que procediera la
informacion y proclamas necesarias”. Describid la iglesia como que “no es otra cosa mas que
escombros y ruinas”, y al recabar un poco de dinero para su construccion solamente avanzo
en “grandes galeras” y nada mas. Dijo también que un tal padre Velasques recibio algunas
sumas para la construccion de la iglesia, otra parte de esos recursos estaban en mano del
subprefecto Eufracio Ayanegui, ademas de las que no se pudieron cobrar por haber fallecido
los deudores”. Informd que el sitio de ganado perteneciente a Nuestra Sefiora del Rosario se
estaba destruyendo a causa de su abandono y respecto a la condicion de los ornamentos
religiosos menciond “por una inspeccion superficial que hice, noté que todos, al tocarlos se

rompen de tan viejos y de todo carece dicha iglesia”.

De acuerdo con las descripciones de Paniagua, el escenario de la parroquia palencana
se pintaba muy pobre, los reducidos ingresos que el cura obtenia provenian de los bautismos
y casamientos. Al igual que Macal, denuncié la ausencia de casa parroquial, de servicios y de
sustento hacia el ministro. Por ello, se vieron obligados a alquilar alguna para descansar,
encareciendo su estancia en el pueblo. Valdria la pena mencionar también los gastos que los
curas hacian cuando llegaban a iglesias como las de Palenque y bajo condiciones como las
gue ha descrito. El haber sido confrontado por los feligreses y obligado a pagar el dinero que
habia sustraido, hicieron que Paniagua los describiera como “aquella miserable, e infeliz

poblacion” quienes no conocian la moral.

De igual manera, Paniagua menciond que varias haciendas se adherieron a Tabasco,
la consecuencia directa del movimiento de las haciendas repercutié en los ingresos de los
curas porque las primicias de ganado ya no las entregarian a los de Palenque, sino a los de

Tabasco. Asimismo, sefiald que la poblacién era “como de ochenta casas, pero hay muchas

278 Taylor (1999), op cit., p. 359.
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cerradas de estas, porque sus moradores se han marchado por el Tabasco”,
desafortunadamente no explicd el porqué de ese movimiento de la poblacion. Finalmente,
denuncid: “la venta de los naturales es nocitiva”, con la palabra “naturales” el cura se referia

a los indigenas, como a continuacion cito pues sefialé que este negocio:

Ha sido la causa del exterminio del pueblo palencano, y lo que mas ha causado que dentro de mil afios
o dos, no se encuentre un solo indigena si quiera de los veinte y dos que existen por hoy en aquel
suelo; mas debo decir, que de estos veinte y dos, uno solo no es libre sino que estan de jornaleros, y

otros de mozos, debiendo el que menos la suma de $200; cuyas cantidades no son justas.

Este testimonio expone la manera en que los indigenas eran tratados y enganchados
para hacerse de su mano de obra. Esto pudo ser cierto, en tanto que Paniagua intentaba
acusar a sus rivales, asi como lo habian hecho con él. Esas fueron las Ultimas palabras de este

eclesidstico hacia los palencanos, y sin durar ni un afio, salié de Palenque.

3.8. SEGUNDA ETAPA DE LA ADMINISTRACION DEL CURA ILDEFONSO MACAL, 1847

Ante la salida de Paniagua, el cura Macal volvid a su antigua administracién, es menester
recordar que antes de la llegada del cura Paniagua, la relacion entre Macal y sus feligreses
no se caracterizo por ser armoniosa con todos. De hecho, es muy sugerente que no se haya
encontrado, hasta el momento, un solo testimonio que, de muestra de una buena relacién,

o alguna carta de los feligreses agradeciendo por su estancia en la parroquia.

Regresar a Palenque no significé mucho para Macal y en repetidas ocasiones solicitd
su cambio de parroquia, y si quedd de nuevo a su cargo, fue por la salida de Paniagua y no
porque los palencanos lo hayan llamado de nuevo. Asi que, rapidamente, volvié a peticionar
su cambio el 12 de enero de 1847, justificando que eran muchas las causas para no
permanecer en la Villa.?’” Mientras otro cura llegaba, la reminiscencia de una administracion

turbulenta aln estaba presente y de nuevo se presentaron situaciones de conflicto.

277 AHDSC-FD, Carpeta 1670 Exp. 4. Carta de lldefonso Macal a Antonio Sabino Avilés, provisor y gobernado del
obispado, en la que pide sea separado de la parroquia de Palenque, Palenque, 1847.
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Un primer conflicto de esta segunda etapa se dio el 26 de mayo de 1847, el tesorero
general avisé a la secretaria del gobierno, a través de la receptoria de rentas de Palenque,
gue el cura Macal vendio su Sitio de ganado sin pagar los derechos de alcabala a la hacienda
publica.?’® El tesorero pregunté si debia cobrarle porque el cura se negd a cualquier reclamo,

|H

amparandose en “no tener un juez que pueda conocer en sus Negocios en cargo espiritua

Macal intentaba defender una autonomia frente a las autoridades civiles, no
permitiria que ellos tuvieran injerencias en situaciones que aparentemente soélo
correspondian a los eclesidsticos. Sin embargo, el tesorero solicitd la intervencion del
gobierno para forzar a Macal de pagar su deuda con el fin de mantener “la buena armonia
gue debe existir entre las autoridades civiles y eclesidsticas de aquella Villa”. A pesar de tal
preocupacion, la realidad y como se ha argumentado con los testimonios anteriores, hacia

muchisimo tiempo que la relacién entre ambas partes estaba en discordancia.

Macal respondid a las acusaciones en su contra, empezd su defensa citando las
palabras de Jesucristo “estoy convencido que lo que es del Cesar debe darse sin demora al
Cesar, y lo que es de Dios debe darse sin demora a Dios”, aclaraba el no haberse negado al
pago de la alcabala, el problema fue que no habia juez que autorizase la escritura de venta
para concluir el contrato de compra venta con el comprador. Por lo tanto, alegaba que todo
era una calumnia porque ni siquiera se le habia cobrado el derecho, al mismo tiempo,
menciond estar sorprendido de quien estaba a cargo del alcabalatorio pues lo acusaba de
ser “un criminal envilesido que por mas de cinco afios ha estado sustraido en esta Villa sin

poder compareser en juicio y de repente resulta receptor”.

Macal considerd que se trataba de un intento de venganza por parte del recaudador,
a quien tiempo atrds, el cura reprendid “por la muerte que hizo, hace poco menos de un
mes, de un infeliz tumbalteco” asi como con otra persona en Tonala cuando estaba de

sargento”, de igual manera, amenazd vy jurd, segun Macal, de “freir impunemente mi

278 AHDSC-FD, Carpeta 3527 Exp. 1. Expediente formado a rafz de que el presbitero lldefonso Macal se niega a
pagar el derecho de alcabala a la hacienda publica por la venta que hizo de un terreno de ganado en la villa de
Palenque, San Cristobal de Las Casas, 1847.
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cabeza”. El cura insistia en que se trataba de una calumnia en su contra, porque ni si quiera
la escritura de la venta estaba extendida y no habia recibido aldn el dinero por el valor de su
finca. Finalmente, en esta primera respuesta, es muy sugerente que Macal menciond que
Santiago Troncoso, su viejo y principal enemigo, fue el conductor de todo esto. Sin embargo,

las diligencias no terminaron ahi.

Tanto Macal como Dionicio Rodriguez (el receptor), comparecieron ante don
Domingo Gonzalez, regidor y alcalde 22 de la Villa. Estando ambos en la sala, el cura le
reclamo cual habia sido el motivo de haberse quejado en la administracion principal del
estado y acusarle de no querer pagar la alcabala de un rancho de ganado que vendia, a lo
gue el Sefior Rodriguez le contesté que el motivo para hacerlo fue, que habiendo pasado su
antecesor don Santiago Troncoso los libros en que se asientan esas alcabalas y no
encontrarse entre ellos el pago del cura, creyd que si le cobraba al ministro éste se negaria
a pagarle por no haberse dado dicha venta en el tiempo de su administracion. Como
podemos leer, el receptor aceptd haberse adelantado a culparle sin verificar si pagaria o no,

y este es otro ejemplo del nulo respeto hacia el cura por parte de los funcionarios civiles.

Finalmente, Macal no concretd en esos momentos la venta de su Sitio de Ganado. No
obstante, los problemas no dejaron de aparecer, el 16 de junio de 1847 mientras Macal se
hallaba en Salto de Agua,?’® se encontrd con Fr. José Maria Ledn quien se presentd como un
misionero. Entonces, al preguntarle si tenia licencia de S.S para ejercitar sus ordenes, José
Maria respondio que si. Macal le consedid también licencia para celebrar los sacramentos,
aunque, posteriormente el fraile confesd que su licencia era solamente para pasar a Tabasco,
a causa de ello, Macal le suspendio la que le habia dado y el misionero molesto le respondié

gue no necesitaba de la licencia de S.S. para ejercer sus érdenes, que era un misionero

279 AHDSC-FD, Carpeta 1671 Exp. 2. Correspondencia entre lldefonso Macal, Antonio Sabino Avilés y Nicolas
Velasco, notario de la curia, sobre la actitud que han tomado algunos vecinos del pueblo contra los eclesiasticos,
y la licencia que Macal le exigio a fray José Maria Ledn para poder ejercer sus érdenes eclesiasticas, Palenque,
1847.
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apostolico y “como es yucateco y Troncoso es su paisano” se presentd ante él en contra del

parroco.

De manera sopresiva, para este momento, Troncoso detentaba el cargo de alcalde y
como era de esperarse, apoyo a su paisano antes que, a Macal, ofreciéndose para conseguir
la licencia directamente con el provisor. Macal nuevamente acusé a Troncoso de “siempre
guerer mezclarse en asuntos eclesiasticos”. El parroco entendid que la presencia del fraile
era plan de su enemigo Troncoso, finalmente, José Maria se marcho hacia Montecristo y no
hubo mayor problema con él. De este testimonio es posible notar lo agudo que se habia
tornado el problema entre Santiago Troncoso e Idelfonso Macal, pues el primero prefirié dar
un mejor trato al misionero que al cura propietario, es decir, a don Santiago no parecia
incomodarle la presencia de algin miembro de la iglesia su problema era directamente con
Macal. Asi mismo quedaba claro que el alcalde pretendia demostrar que gozaba de una

mayor autoridad que el eclesidstico.

3.8.1 “PUES SUS MIRADAS PARECEN QUE SOLO ESTAN PENDIENTES A NUESTRAS ACCIONES” : SALIDA

DEFINITIVA DE IDELFONSO MACAL DE LA PARROQUIA DE PALENQUE

Una nueva noticia llegd el 18 de junio para Macal, quien alegremente agradecié al provisor
por la notificacion sobre su relevo, el cura Andrés Urbina.?®® Macal no queria irse sin dejar
algunas recomendaciones y descripciones de las actitudes de algunos vecinos del pueblo; es
importante observar que no alude a los indigenas sino a los “vecinos” y resulta un poco
complicado saber si dentro de esa clasificacion estaban también algunos indigenas. El cura
estaba feliz por su reemplazo, pero también preocupado porque veia a Urbina muy joven vy
temia que lo intentaran dominar y meterse de nuevo con los bienes de la iglesia tal como lo

habian hecho con él.

El cura sefialé a Santiago Troncoso como el principal acusador de Paniagua, hasta este

momento aparecid Troncoso en este caso. Posiblemente, ya no era el tesorero y por ello no

280 AHDSC-FD, Carpeta 3527 Exp. 1. Expediente formado a raiz de que el presbitero lldefonso Macal se niega a
pagar el derecho de alcabala a la hacienda publica por la venta que hizo de un terreno de ganado en la villa de
Palenque, San Cristobal de Las Casas, 1847.
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tuvo una confrontacion directa con Paniagua. Macal menciond que quienes intervinieron en
contra del cura no fue el pueblo sino Troncoso, su cufiado Manuel Franco, sus dos sobrinos
Sinforiano y Santiago Ortega vy el bailarin de Miguel Castillo. También lo sefialé de haber
intervenido en las elecciones de la Virgen del Rosario. Sobre esto ultimo, segun Taylor, tras
la implementacion de los decretos por parte de la Corona para delimitar las funciones de los
curas en las cofradias “los vecinos nombraron generalmente a sus propios mayordomos bajo
la supervision del alcalde mayor o de su teniente, o bien solicitaban que asi se hiciera”.?8! Es
decir, la practica de no incluir al cura en sus elecciones se dio desde muchos afios antes al

caso aqui mencionado.

La principal preocupacién de Macal era que Troncoso rebasara la autoridad de Urbina
y lo manipulara a su antojo. Por ultimo, un viejo problema entre ambos curas se volvio a
presentar, Macal consintié de mala gana en que le perteneciesen las primicias devengadas a
Urbina, el ministro manifestd su inconformidad al mencionar que le parecia injusta pues
justificaba que “estas se pagan por lo que ha trabajado, y no por lo que se ha de trabajar y
siendo yo el que sufrilo pasado, me hace que me pertenezcaa miy no a él, que hoy comienza
y se le corresponderan las que de hoy en adelante se devenguen”. A pesar de ello, Macal
gueria llegar a un acuerdo y no conflictuar con su similar, porque eso se haria trascendental

a los feligreses, “pues sus miradas parecen que solo estan pendientes a nuestras acciones”.

La vieja rivalidad con Santiago Troncoso persistia, siendo alcalde primero de la Villa
continuaba teniendo injerencia en la Hermandad de Nuestra Sefiora del Rosario, quienes se
mantenian dispuestos en la construccién de la iglesia. Esta vez, el 13 de abril de 1847 el
alcalde envid una carta al notario del provisorato de Chiapas al igual que el acta de dicha

hermandad sobre la construccion de la iglesia.?®?

21 Taylor, B. William. Ministros de lo sagrado: sacerdotes y feligreses en el México del siglo XVIII, Volumen 1I,
Oscar Mazin y Paul Kersey (trad.), México, COLMICH-SEGOB-COLMEX, 1999, p. 460.

282 AHDSC-FD, Carpeta 3527 Exp. 10. Carta del alcalde primero, Santiago Troncoso, al notario del provisorato
de Chiapas en la que informa que remite el acta de la hermandad de Nuestra Sefiora del Rosario con respecto
de levantar la iglesia para que se le de a conocer al provisor, Palenque, 1847.
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Dos meses mas tarde, Macal envid una carta a Nicolds Velasco notificandole que don
Santiago se dirigia a la capital por los pleitos que tenia con el prefecto, el subprefecto
(Eufracio Ayanegui) y el administrador de alcabalas. Entonces, le dijo a Velasco que le pidiera,
gue no interviniera en los bienes de la iglesia ni con los sacerdotes pues lo consideraba la
principal cabeza de este partido.?®® También expuso que si habia tenido discordia con las
cabezas principales y demads del pueblo équé no haria con los ministros de la iglesia?, le
advirtio de no fiarse de su politica porque “es muy lisongero y tiene el veneno untado con

III

mie

No era la primera vez que Troncoso tenia problemas con otras autoridades del
pueblo, sin embargo, resulta curioso que a pesar de ello ocupara tal cargo. Por ultimo, al
igual que cuando evitd hablar de dofia Micaela Landero por temor a que el correo lo delatara,
una vez mas dijo que se enterd tarde de algo porque el correo caminaba ligero y que este
documento lo envid con alguien de confianza y que “deveras lo ama”. Esto representa otro
elemento importante a tomar en cuenta, la relacion que debia tener el cura con los correos
para que la informacién saliera en tiempo y forma. Ademads, no podia expresar todas sus

opiniones sobre ciertas cuestiones porque lo podian delatar.

De ese modo, Macal abandoné la parroquia de Palenque tras haberla administrado
cerca de 10 afios, y la pregunta que surge es épor qué con tantos conflictos no pudo ser
relevado antes? Considero que ello se debia en parte a la escasez de curas que la didcesis
pasaba, aunado a la percepcion de que era una de las parroquias menos deseada para

administrar.

283 AHDSC-FD, Carpeta 3527 Exp. 20. Carta de lldefonso Macal y Soldrzano a Nicolds Velasco en la que informa
del conflicto que tiene Santiago Troncoso con el prefecto, el subprefecto y el administrador de alcabalas, y que
se dirige a San Cristébal por lo que le pide que le diga a Troncoso que no intervenga en los bienes de la iglesia
ni con los sacerdotes, Palenque, 1847.

191



3.9 CONSIDERACIONES FINALES

En este capitulo se ha estudiado que, al anexarse a México, algunos conflictos continuaron
presentandose, aunque en mayor medida, bajo distintas formas y aparecieron otros. Ello se
debid a distintos factores, el primero fue que el cura interino, lldefonso Macal, administrd a
los palencanos por diez afios y ese periodo permitid observar de mejor manera distintos
roces a diferencia de la corta temporalidad de los anteriores curas interinos que no dejé
entrever mucho su relacién con los feligreses. Pudimos observar que, aunque
constitucionalmente la religion catdlica era la oficial del estado y la Unica permitida. En la
Villa de Palenque las cosas no mejoraron pues continuaron presentandose durante los

primeros afios problemas para encontrar a un cura.

Sobre la poblacién de Palenque durante la segunda mitad del siglo XIX a pesar de
tener un leve crecimiento, posterior a 1824 no alcanzd ni si quiera la cantidad de 2000 almas,
pero aun asi durante la primera mitad de los afios decimondnicos Palenque continud
manteniéndose con mayor poblacidon que otros pueblos aledafios, por lo tanto, durante esos
afios no se caracterizaba aun como una pequefia Villa. Los problemas que continuaron
haciéndose presentes fueron las quejas por parte de los curas por los pocos ingresos para
subsistir, dieron cuenta del deterioro material que la iglesia presentaba. Y, a pesar de la
presencia de un hombre de bien en Palenque, no habia cura en Palenque y la condicién de

la iglesia no mejord en ninglin momento.

Las novedades en cuanto a conflictos fueron, en principio, el caso de 1829. Este
mostré la pugna directa entre el cura y el alcalde junto con los demas miembros del
ayuntamiento. En cuanto al contexto a nivel de estado, a pesar de las relaciones que la Iglesia
mantuvo con los primeros gobernadores la situacién de Palenque al respecto, no mejoré. A
la llegada de Joaquin Miguel Gutiérrez y la serie de decretos que intentaron reducir en mayor
medida la influencia del clero entre los distintos pueblos del estado se observd que el

ayuntamiento constitucional ya habia empezado un proceso de intromisién.

En el espacio de 1830 a 1835 no observamos nada por la falta de curas. Pero a la

llegada de Macal se observd que vivié una falta de autoridad y de respeto dentro del pueblo.
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Desde su arribo en 1837, pasando por la administracion de Paniagua en 1847, la relaciéon
entre los curas y sus feligreses se mantuvo dificil. La administracién de Macal expuso nuevos
conflictos, aunque es sugerente mencionar que sus principales conflictos fueron ante
ladinos, que conformaban la élite comercial y politica del pueblo: Santiago Troncoso vy
Manuel Franco. De igual manera, tuvo problemas con otro ladino, Claveria y solamente una
vez se enfrentd a las autoridades indigenas. Ante la desesperacidon o impotencia que
experimentaron los curas, en especifico Macal recurrid a la violencia fisica hacia Claveriay a
la agresién verbal hacia la sefiora Trinidad Garrido, dando muestras de la presion social e

inconformidad durante su estancia el pueblo.

El caso de la cofradia del Rosario expuso que ni el cura Macal ni Paniagua podian
intervenir en ella. A pesar de que la cofradia podria ser otro fuente de ingresos para los curas,
la Unica de la que se tiene testimonio durante el siglo XIX en Palenque es la del Rosario, cuya
administracion de sus recursos siempre estuvo en manos de los feligreses y no en las del
cura, y el caso mostré que los vecinos nisiquiera permitieron a los eclesidsticos supervisarla
pues ni les tomaron en cuenta. Ambos curas se enfrentaron a feligreses que habian dejado
muy en claro que solamente a ellos les correspondia administrar sus recursos y no a los
forasteros curas que llegaban a atenderles. Al igual que en el capitulo Ill, los palencanos
estuvieron a la defensa de los bienes de propiedad ante injerencias de los ministros de lo

sagrado.

A pesar de que durante el periodo centralista la unién de los gobernantes en turnoy
el clero se hizo presente, analizamos que en la Villa de Palenque durante esos mismos afios
las cosas tampoco mejoraron para los curas. El caso de la queja por parte de las autoridades
indigenas en conjunto con el ayuntamiento dio muestra de que el papel de las autoridades
fue importante para dar voz a las demandas de los feligreses indigenas tal como lo ha
observado Ortiz en otros pueblos. Otro elemento relevante es que, hasta este momento y
de acuerdo a los testimonios revisados, no se encontré un caso en el que los curas de
Palenque recibieran de su sede episcopal la parte de los diezmos que le correspondia, tal

como lo sefialé Orellana para otros pueblos.
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Entre los aflos que se han estudiado en este tercer capitulo, podemos observar que
ninguno de los curas tuvo la capacidad de intervenir en la vida social de sus feligreses, cuando
lo intentd hacer siempre fue rechazado. Se enfrentaron a una poblacidn que les observaba
cada movimiento, personas que los interrogaban ante sus acciones y los acusaban de sus
agravios. Tal como lo ha observado Brian Connaughton al referir que “al arribo del siglo XIX,
en el ocaso del dominio borbdnico y al comenzar México su independencia, el tradicional

interlocutor social quedaba cuestionado e impugnado” .28

Finalmente, tal y como se ha observado en los antecedentes previos a los afios
decimonodnicos en el capitulo 1 y I, los problemas para administrar a los feligreses palencanos
persistian, desde luego, con sus particularidades y coyunturas propias, pero el problema de
origen se mantenia. Me inclino a pensar que el caso de Palenque da indicios de una
problematica de larga duracién. Esta era la condicién de los curas que habian llegado a
administrar la parroquia de Palenque al finalizar esta primera parte del siglo XIX y previo al

periodo de la Reforma.

284 Connaughton (2008), op cit., p. 214.
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CariTUuLO 4

UN NUEVO CURA BENEFICIADO LLEGA A PALENQUE: LLEGADA DE ANDRES URBINA A LA

PARROQUIA DE PALENQUE

INTRODUCCION

Continuando con la narracion cronoldgica que guia esta investigacion, a continuacién
analizaré el periodo del cura Andrés Urbina, quien llegd como relevo de lldefonso Macal.
Antes de continuar con la siguiente administracion religiosa de la feligresia palencana, habria
gue recordar que a pesar que desde muy temprano, los palencanos pasaron a ser
administrados por el clero secular, como se ha visto en el capitulo |, el siguiente testimonio,
indica que eso no fue una constante, pues segun Urbina, la iglesia habia “sido servida
precariamente con una mutacién continua de Ministros ya del clero secular ya del regular,
ya nacionales ya extranjeros”.?8> No pudimos constatar si hubo algin cura extranjero en
Palenque, a menos de que con esa categoria se refiere a alguno de nacionalidad espafiola,
pero lo que si era cierto esque habian estado curas de otras partes de México, por ejemplo
de Tabasco y Yucatan. Aungue, ninguno logrd concretar una mejora material, no habia

“iglesia, ni casa parroquial ni todo lo mas necesario para el culto divino”.

A ello agrego, que la relacion con los feligreses y las autoridades, no habia sido
armoniosa, como se ha sefialado desde los antecedentes en el capitulo | y los procesos que
se han revisado en el capitulo Il y lll. A pesar de todo, el padre Andres Urbina fue elegido cura

propietario de Palenque, convirtiéndose en el tercer cura beneficiado que llegd a residir a la

285 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 60. Nota en la que se informa del nombramiento de Andrés Urbina como cura
de la parroquia de Palenque, asi mismo se le ordena que realice la edificacion de la iglesia que esta en mal
estado y la casa parroquial, contando con la colaboracién de las autoridades locales y de los feligreses,
Palenque, 1847.
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Villa durante el siglo XIX. Despues de tantos afios, los palencanos volvian a tener un cura

residente.

En este capitulo se analizan también los distintos conflictos que el cura fue teniendo
tras su llegada; con los indigenas y con las autoridades locales, con un cura en particular y
con otros eclesiasticos de la didcesis de Yucatan. Por la temporalidad y bajo la influencia del
contexto politico imperante, al cura Urbina le tocd vivir el Plan de Ayutla, el periodo de
gobierno de Angel Albino Corzo, caracteristico por secundar las Leyes de Reforma en

Chiapas. Finalmente, las repercusiones de la Ley de 1833 sobre el diezmo.

4.1 LLEGADA DEL CURA A SU PARROQUIA

A su llegada, se le solicitd primeramente que en conjunto con las autoridades locales,
cobrasen las cantidades que se adeudaban para la construccion de la iglesia; echando mano
también del producto de las hermandades. Asimismo, se le pidid hacer un inventario sobre
la condicién de los ornamentos religiosos y todo aquello que necesitase para preparar su
culto. A pesar de tal solicitud, las autoridades religiosas, ya habian tenido noticia de la
condicion de esos ornamentos a través del cura Macal, esto habia causado en “S.S. un grave
sentimiento y dolor al ver el poco amor y respeto al culto Divino con semejante
abandono”.?8® Ante tal situacion, las autoridades religiosas tenian la intencidon de solucionar
dicho problema. Por ultimo, pidieron a Urbina tener una “fraternal cooperacion” con las
autoridades locales, asi como tener una formalidad en el uso de los libros parroquiales, cosa

que su antecesor no hizo.

De esta manera empezd una nueva relacién entre los palencanos y un nuevo
“ministro de lo sagrado”, habria que aclarar que el nuevo cura no desconocia el pueblo,
recordemos que en 1844 visité la Villa, y durante esa visita tuvo una pequefa diferencia con

su homdlogo Macal, derivado de la confusion sobre a quien correspondian las primicias en

286 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 50, Nota dirigido al cura Andrés Urbina en la que le informan que se haga
cargo de la parroquia de Palenque y su anexo, Palenque, 1847.
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ese momento, evidentemente, durante esa pequefia estancia pudo observar y tener una

nocion de como era la situacion en Palenque.

Dicho esto, el 28 de agosto de 1847, llegd Urbina a la Villa del Palenque, a su llegada
no pudo recibir en tiempo y forma su nueva administracién porque el cura interino, lldefonso

Macal, se encontraba en un pueblo anexo.?®” Ademas, se quejo porque:

El archivo de esta Parroquia en todo el tiempo que la [ha] servido el Padre Macal se haya hasta en el
dia desarreglado de suerte que no he recibido ningun libro hasta que se arregle todo y segiin me dice

el mismo Padre Macal que todo lo que ha hecho en su tiempo lo ha mandado poner en un cuaderno

de papel comun por no tener fondo para comprar papel sellado y libros.?%

Recordemos, que la misma situacion sobre los archivos de la parroquia, la sefialo el
cura Paniagua, y a pesar de que en ese momento, Macal prometid arreglarlo, en este

testimonio vemos que no fue asi, aunque esta vez la excusa era diferente.

A casi un afo de su llegada, el cura Andrés Urbina solicitdé un ministro para la
parroquia de Palenque, ya que él se encontraba enfermo desde hacia varios dias. No
osbstante, ello no se concretd y tuvo que recuperarse para continuar en el pueblo. Incluso,
bajo el contexto de la Guerra de Castas que habia iniciado en 1847, en el vecino estado de
Yucatdn; Urbina notifico al provisor y gobernador del obispado, el 11 de julio del mismo afio,
gue en esa cabecera del curato, no observd ningln intento de levantamiento por parte de
los indigenas. Sin embargo, si advirtié que habia temor por parte de los ladinos, a tal grado
gue reportd haber “harta gente encuartelada hace dias”, y esto era porque tenian noticias
de lo que estaba sucediendo en Yucatan. Urbina se referia a ese “lugar donde en la actualidad
trabajan los barbaros con calor, cometiendo iniquidades con la gente ladina, y temian que

llegasen hasta Palenque por caminos que conocian hasta el pueblo”.

Ortiz Herrera citd un testimonio, en el que el cura Urbina menciond que tanto en

Palenque como en Salto de Agua, los indios “repugnan a la Iglesia” pero no preparaban una

287 | os pueblos anexos a Palenque eran Salto de Agua y Playas de Catazaja.
288 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 27, Carta de Andrés Urbina al notario de la Curia Eclesidstica, Nicolds Velasco,
Palenque, 1847.
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sublevacion”. ?8° Bajo este contexto, el subprefecto de Palenque solicité ayuda al
gobernador, Jeronimo Cardona, “porque temia que estallara una sublevacién indigena”, el
gobernador respondid solicitando a Chiapa, un contingente mismo que fue enviado a
Palenque. “Los chiapefios accedieron, pero de Zinacantan la guardia fue regresada, pues la

noticia resultd falsa” .20

A través de este caso y a pesar de que resulté falso, podemos observar una vez mas,
la ventaja de la ubicacién geografica de Palenque y su cercania con Tabasco y Yucatan. La
llegada de informacion entre unos pueblos y otros, deja ver una vez mas, que los palencanos
no eran ajenos a ciertos acontecimientos que sucedian en los estados vecinos, y como el
mismo testimonio refiere, los indigenas yucatecos conocian muy bien los caminos hacia

Palenque, un ejemplo de los desplazamientos de la poblacién entre una regiéon y otra.

Ademas, desde la capital chiapaneca, se podia obtener informacién de lo que sucedia
en esa region limite del Norte de Chiapas. El temor de la poblacion ladina en Palenque tendria
una causa.?’! Cabe sefialar que, después de la rebelién de 1712, los ladinos siempre
estuvieron preocupados y temerosos de un nuevo levantamiento armado de los indios;

aunque los rumores siempre terminaron siendo falsos.?*?

Otro elemento a destacar, es su mencién sobre el repudio a la Institucion
eclesidstica; considero que eso es muy importante porque indica la percepcién de los
feligreses palencanos, como la de los saltefios, hacia ella o por lo menos, el comentario fue

hecho a partir de la mera percepcion del cura.

Durante los dos primeros afios desde su llegada, el cura Urbina no habia reportado

alguin conflicto, ni con sus feligreses, ni con las autoridades del pueblo, incluso parecia estar

289 Ortiz Herrera, del Rocio M. “Indios insumisos, Iglesia Catdlica y élites terratenientes en Chiapas. (1824-1901)
Una perspectiva comparativa”, Tesis de Maestria, Michoacan, El Colegio de Michoacdn, Centro de Estudios
Histdricos, 2001, pp. 80-81.

2%0 Ruiz Abreu, Carlos E. (coord. gral). Historia del H. Congreso del Estado de Chiapas, t. |, México LVIII Legislatura
del H. Congreso del Estado de Chiapas, 1994, p. 74.

291 7ebadla Gonzalez, Emilio. Breve historia de Chiapas, Fondo de Cultura Econdmica, El Colegio de México,
México, 1999, p. 113.

292 Agradezco a Juan Pedro Viqueira por esta aclaracion.
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trabajando en conjunto con Santiago Troncoso, quien volvid a ser el comisionado de la
cofradia, Nuestra Sefiora del Rosario para la construccién de la iglesia, el cura informo que
hasta ese momento, se habian gastado 1032 pesos, dos reales y medio,?® y que en una junta
se decidid continuar la construccidon pasando esa estacion, a diferencia de lo que acontecio
con Macal, al cura Urbina si le comentaron lo acordado en dicha reunién, y los feligreses no
parecian estar actuando a la defensiva, claro, la respuesta estd en que Urbina no habia
intervenido en el tema de los bienes, sélo le informaban, pero no le daban a administrar

nada.

Un elemento de suma importancia, a diferencia de sus antecesores, es que el cura
Urbina detall6 mas precisamente las distancias de los pueblos anexos a Palenque, mismos
que estaban dentro del margen de su administracion, a los cuales se tenia que desplazar. Es
menester recordar que para este momento, la iglesia de Palenque ya no era anexa, sino

parroquia, la distancia que a continuacion se describre es sobre sus pueblos anexos:

Respecto a la distancia que hay de este pueblo [Palenque] que se compone de indigenas y ladinos, al
pueblo de Catazajd sélo de ladinos ocho leguas, y de este de Catazaja al Salto de Agua que se compone

de indigenas y algunos ladinos como diez leguas.?*

Apoyandonos en este testimonio, notamos que si bien la distancia hacia estos
pueblos anexos era menor en comparacion a cuando la feligresia palencana estuvo bajo
administracion de las parroquias de Tumbald o Tila, continuaban siendo distancias
considerables lo que obligaba al cura salir del pueblo por varios dias de la Villa, para
trasladarse a administrar a los otros. En este testimonio, se menciond también que hasta ese

momento, se habia avanzado sélo la mitad de la construccidn de la iglesia.

Al cura Urbina le tocd observar la coyuntura politica del regreso al federalismo en
1848. Aunque por el momento no he encontrado mayor testimonio, para comprender las

repercusiones de este proceso politico federal en el pueblo. En 1850 el cura Urbina tuvo una

293 AHDSC-FD, Carpeta 1676, Exp. 1, Carta de Andrés Urbina al secretario del Gobierno eclesiastico, José Manuel
Ortiz, Palenque, 1849.

234 AHDSC-FD, Carpeta 1678, Exp. 8, Carta de Andrés Urbina al provisor y gobernador del Obispado en la que
informa de las distancias entre los pueblos de su parroquia, Catazaja, 1849.
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acusacién muy puntual, bajo el contexto de la epidemia de célera en ese afio.?*> Menciond
haber recibido la circular, “sufriendo retardo a causa de que no se prestan para este servicio,
a no ser que se les pague”. Ante esta queja, es claro que Urbina no estaba enterado que sus
antecesores Macal y Paniagua, ya habian dado cuenta del nulo servicio hacia los curas en
Palenque. Incluso, en el capitulo Il se analizé el caso de 1829 en el cual se menciond el inicio
de no dar servicios a los clérigos, esta situacion que vivia Urbina no era algo nuevo, sino un

problema de afios atras.

De igual forma en algunas regiones de Chiapas, José Domingo Robles envié una
circular a los curas de las distintas parroquias, para pedirles que no abandonasen a sus
feligreses en medio de esa situacion, y que les recomendasen con todo empefio el pago de
los diezmos. Quizas estas acciones por parte de la Iglesia de exigir los diezmos, aln en
tiempos complicados podrian causar molestias entre sus feligreses. No obstante, su postura
siempre fue la de insistir al respecto, sobre todo porque desde que se elimind la coaccion

civil para pagarlo, la situacién empeoro.

4.1.1 “CALUMNIAS” EN CONTRA DE ANDRES URBINA POR PARTE DEL CURA MARIANO RAMIREZ DE

PARAMO

Continuando con el andlisis de la dinamica entre la relacidn curas y feligreses, curiosamente
durante esos primeros afios no habian indicios de algun problema mayor entre ambas partes.
Hasta que un dia surgié un conflicto muy particular, entre los afios que hasta ahora hemos
abordado, es la primera vez que se presentaba un conflicto entre dos parrocos. El 20 de
marzo de 1851, Urbina envid una carta al provisor General del Obispado, culpando al
presbitero cura de la parroquia de Ocosingo, don Mariano Ramirez de Paramo, por las
calumnias que hizo hacia su persona. Ramirez acuso al parroco de Palenque, por “valerse de

ciertas relaciones para colocarse en el curato”, ademas menciond que el sefior Avilés envio

295 AHDSC-FD, Carpeta 4883, Exp. 2, Circular de José Domingo Robles a los curas de las parroquias al margen en
la que les comunica que no deben de abandonar a sus feligreses mientra permanezca la epidemia, San Cristdbal
Las Casas, 1850.
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a Urbina a Palenque para tenerlo mas lejos de Ocosingo. ??® Desafortunadamente no
sabemos como concluyé ese proceso, pero al menos es el primer testimonio de conflicto
entre curas, dandonos otra variable para comprender que las relaciones entre los propios

ministros no eran siempre de armonia.

Después de estos primeros cinco afios de su llegada, comenzaron a presentarse una
serie de dificultades con sus feligreses. No sin antes mencionar que el tema de la
manutencion de los ministros, era un problema en distintas parroquias de la didcesis, tal
como se lee por medio de una circular del 23 de marzo de 1852, en esta circular el obispo

expreso:

El estado verdaderamente triste a que ha llegado su Sta Yglesia Catedral, a causa de que no todos los

fieles cumplen con uno de sus mas principales deberes, [...] el de sostener el culto tan debido a Dios

N.S y mantencidn de sus Ministros. 2%7

De igual manera el documento mencionaba, que los curas insistiesen en manifestar
a sus feligreses, “la obligacion que se hallan de pagar lo expresado diezmo”. Otro de los
puntos que se pedia, era exhortar a los duefios de haciendas y ranchos para el puntual pago
respectivamente. Recordemos que bajo la administracion del cura Macal, se menciond la
dificil situacién que tenia la Iglesia para recaudar los diezmos, y ahora en 1852 se da cuenta
nuevamente de ello. Ambos acontecimientos pudieran ser consecuencia de la Ley del 27 de
octubre 1833 promulgada por Valentin Gomez Farias, sobre la supresion de la coaccion

estatal en el cobro del diezmo, convirtiendo su pago en voluntario.

Una primera conclusién importante hasta este momento, es que Urbina inicialmente
no tuvo mayores problemas con su feligresia, ni con las autoridades a diferencia de sus
antecesores, quienes a tan pocos afios de su llegada daban cuenta de dificiles situaciones, ya

sea con los fieles o con las autoridades locales.

2% AHDSC-FD, Carpeta 1660, Exp. 1, Carta de Andrés Urbina al provisor general del obispado en la que pide se
haga un juicio por las calumnias que en su contra hizo el cura Mariano Ramirez de Paramo, Palenque, 1851.
297 AHDSC-FD, Carpeta 4687, Exp. 59, Circular expedida por el Gobierno Eclesiastico a los sacerdotes de la
didcesis en la que les pide que exhorten a todos sus feligreses y en especial a los hacendados para que paguen
sus diezmos, San Cristobal, 1852.
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4.1.2 PETICION DEL AYUNTAMIENTO DE PALENQUE AL OBISPO JOSE MARIANO LUCIANO BECERRA Y

JIMENEZ PARA QUE LES REBAJEN EL ARANCEL Y LAS CUOTAS POR DERECHOS PARROQUIALES, 1852

Los tiempos de tranquilidad no perduraron y en el mismo afio de 1852, el ayuntamiento de
Palenque en conjunto con los principales indigenas peticionaron al obispo José Mariano
Luciano Becerra y Jiménez para que les rebajasen el arancel y las cuotas por derechos
parroquiales. Asimismo, acusaban a Urbina de cobros excesivos y maltratos. Ortiz ha revisado

también este caso y ella considera que la solicitud de un arancel al obispo era:

En parte a causa de la miseria y al alcoholismo, pero también a que en esos afios las autoridades civiles
alertaron a los indios acerca de que los curas debian sujetarse a los aranceles establecidos por la Iglesia

para el cobro de las contribuciones parroquiales.?®®

Esa hipdtesis de Ortiz, resulta muy pertinente, porque de hecho esta peticion estaba
siendo en conjunto entre las autoridades “tradicionales” y el ayuntamiento. El testimonio

menciona:

Los indios naturales de este pueblo ante S. Sefioria con la mas profunda humildad oportunamente nos
presentamos diciendo: que hace como treinta afios poco mds o menos que esta parte de su grey ha
estado vacante de parroco legitimo y la Iglesia servida por ministros ya regulares o ya seculares, y
ninguno de ellos ha visto con piedad alguna a estos tus hijos miserables en el cobro de los derechos
parroquiales sin sujecion a arancel como estd prevenido por las leyes de nuestra Republica de acuerdo
con los concordatos romanos, sin embargo de existir en este archivo parroquial el muy equitativo del

Yllmo Sor. Bravo de la Serna.?®®

Este texto es muy interesante porque se puede notar el conocimiento que las
autoridades tenian de las leyes, sobre la cuestiéon de los aranceles e incluso recuerdan la del
obispo Bravo de la Serna, quien fuera obispo de Chiapas entre 1676 y 1680. El arancel

referido mencionaba:

2%8 Herrera (2001), op cit., p. 83.
2%9 AHDSC-FD, Carpeta 1674, Exp. 2, Peticién del ayuntamiento de Palenque al obispo José Mariano Luciano
Becerra y Jiménez para que les rebajen el arancel y las cuotas por derechos parroquiales, Palenque, 1852.
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Espafoles

Publicaciéon de amonestaciones para | 6 reales
matrimonios
Matrimonio a domicilio 2 pesos

Matrimonio y velacion

13 tostones

Entierro de cruz alta, con cura y sacristan

13 tostones (no incluye musica o mas

sacerdotes)

Entierro de nifos

10 tostones

Entierro de cruz baja

6 tostones y dos reales

Misa de novenario, vigilia, responso, cura,

sacristan y ministros

13 tostones (no incluye musica o mas

sacerdotes)

Misa de novenario cantada

7 tostones y 2 reales

Misas de devocion o fiesta cantada

7 tostones 2 reales

Acompafiar al cura en procesion de cofradia | 6 tostones
Dobles de campanas 3 tostones
Dobles con dos campanas 1 toston
Repigue solemne 2 tostones
Repique ordinario 1 toston

Bautizos

Voluntario y se solicita capillo
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Negros, mulatos y mestizos.

Publicaciéon de amonestaciones para | 6 reales
matrimonios
Matrimonio a domicilio 1 peso

Matrimonio y velacion

6 tostones y dos reales

Entierro de cruz alta, con cura y sacristan

10 tostones

Entierro de nifios. Entierro de cruz baja

6 tostones y dos reales.

Misa de novenario, vigilia, responso, cura,

sacristan y ministros

13 tostones (no incluye musica o mas

sacerdotes)

Misas de devocion o fiesta cantada

7 tostones y 2 reales

Acompafiar al cura en procesion de cofradia | 6 tostones
Dobles de campanas 3 tostones
Dobles con dos campanas 1 toston
Repique solemente 2 tostones
Repique ordinario 1 toston

Bautizos

Voluntario y se solicita capillo

Indios

Matrimonios

Voluntario y se solicita capillo

Entierros

Voluntario
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Bautizos Voluntario

Fuente: Dominguez Reyes, J. Gabriel. “El bienestar de la Iglesia y el Estado: La gestidn episcopal de Francisco
Polanco, obispo de Chiapas (1777-1784)”, Tesis de Doctorado, Michoacén, El Colegio de Michoacan, Centro de
Estudios Historicos, 2016, pp. 275-276.

De acuerdo con José Gabriel Dominguez, este arancel estuvo vigente hasta 1821, vy

como se observa:

La poblacion india no estaba obligada a pagar por los entierros, y solo pagaba una
porcion de lo que debian contribuir los espafioles y ladinos en el pago de derechos
por matrimonios. La Unica contribucién que debian dar es la del capillo para los

bautizos.3%

El autor menciona que a cambio, los indios debian contribuir con trabajos personales
y obvenciones por ejemplo: “la entrega de alimentos como chile, cacao, maiz, pollos, etc., o
prestar servicios personales al cura en cuestion”. De igual manera valdria la pena acotar, que
este arancel no fue respetado en todos los pueblos, en algunos casos, los indigenas tuvieron

gue pagar ciertas cantidades como derechos parroquiales.

Después de haber revisado el arancel, podemos comprender de mejor manera,
porqué las autoridades indigenas lo citaban, preferian hacer los pagos de manera voluntaria.
Esto es mucho mas relevante, pues puede ser una variable de los pocos ingresos, no se habia
hecho referencia anteriormente a este arancel, pero posiblemente se basaban en éste, para
hacer sus pagos de costumbre, por ello los curas se quejaban de los pocos ingresos. Incluso,
el propio cura Manuel Panigua solicité un cuadrante para guiarse en los cobros, esto quiere
decir que en esta queja, los naturales tenian razén y peticionaban la permanencia y respeto

al arancel referido.

De igual manera, reclamaron la ausencia de un cura beneficiado, a quien

denominaron “legitimo”, dieron cuenta nuevamente sobre el conocimiento de las

300 pominguez Reyes, J. Gabriel. “El bienestar de la Iglesia y el Estado: La gestién episcopal de Francisco Polanco,
obispo de Chiapas (1777-1784)", Tesis de Doctorado, Michoacan, El Colegio de Michoacén, Centro de Estudios
Histdricos, 2016, p. 274.
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diferencias entre curas seculares y regulares. También hicieron explicita la mala referencia,
en temas de pagos de derechos parroquiales, de los distintos curas que hasta ese momento
habian administrado a los palencanos. El tema de los cobros parecia ser una de los principales

causas de la mala relacién entre el cura y sus feligreses.

En el mismo testimonio hay una respuesta del porqué en los primeros afios de Urbina
en Palenque, no se habia suscitado algin conflicto grave: “Cuando el Sefior D. Andres Urbina
tomo posesion de este curato, creimos de un modo firme, que aliviaria en algun tanto
nuestras miserias, pues que como cura prop[ietar]io observaria que carecemos como de lo

muy necesario para nuestra subsistencia”.

Asimismo, se confirmd que una de las problematicas que los feligreses reclamaron,
fue la falta de un cura propietario, cosa que no tuvieron cuando fueron anexos de Tila o de
Tumbala. De igual modo, en los primeros afios no se presentaron problemas, porque los
feligreses tenian la expectativa de como serian los tratos de Urbina, le tomaron en cuenta
con la construccion de la iglesia y al ser denominado cura propietario, creyeron que tendria,
lo que ellos consideraban, una mayor consideracidon hacia ellos. Sin embargo, esa cautelosa

relacién no pudo persistir pues decepcionados dijeron:

Mas itriste es decirlo! Ha hecho mas grave nuestro mal, excediendo a todos en el cobro de los
indicados derechos, no obstante nuestras reclamaciones, pues lejos de vernos de un modo compasivo,
nos contesta con vituperios y aun bofetadas en el templo mismo: tal es la suerte, sefior, de estos tus
hijos que a nuestra sefioria [...], elevan sus gemidos para gue sean escuchados y en consecuencia

sanados por vos nuestras dolencias.

Ahora bien, es muy interesante observar que Urbina aun hacia uso de la violencia
fisica, segln este testimonio, recordemos que Macal tuvo un proceso similar y como
consecuencia exigieron su destitucion y castigo. Sin embargo, no parecian hacer la queja con
la misma intensidad hacia Urbina. La peticién de los naturales, era entre otras cosas que se
fijara un arancel para el pago de sus contribuciones, los feligreses argumentaron: “con tales
convicciones no nos podremos nunca eximir de contribuir a la subsistencia de nuestro

parroco con derechos equitativos y conforme a nuestras miserias” por ello, pedian “no os
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separeis de nosotros sin dejarnos un arancel equitativo y conforma a nuestras graves

necesidades que deje los justos limites en el cobro de ello a nuestro parroco”.

Esto quiere decir, que los curas no se basaban tampoco en el arancel erigido por
Bravo de la Serna y por ello los feligreses buscaban se realizara uno nuevo. De igual manera
se quejaban, de que cuando le llamaban al cura Urbina para que les oiga en el sacramento
de la penitencia, él se eximia “como lo ha verificado muchas veces con nuestros deudos y
aun con otros que por lo mismo han muerto sin la absolucién respectiva”. Esta solicitud fue

hecha por:

Co Luis Pech Gobernador de indigenas de este pueblo; Dom[ing]o Basquez alcalde 12, Mariano Martin
alcalde 29, José Lopes alcalde 32 comisario, [...] Hernandez Regidor 12, Gregorio Mendoza 29, Jascinto
Lopes 39, Roman Sanchez 42, en funcién de los principales hijos del pueblo Juan Gutierrez, Juan Luna,
Bict[ori]o Metelin, Gregorio id, Agustin Sanches, Juan Lopes, Mariano Gutierres, Manl Lopes, Mariano

Id, Manl Sanchez y el Sacristdan Mayor Gregorio Lopes.

He agregado todo estos nombres, porque es de las pocas veces en las que la
estructura de gobierno indigena se hizo presente, ademas de conocer sus nombres y la
organizacion de la misma que persistia a lado del ayuntamiento, quienes en conjunto
hicieron la peticién. Quienes firmaron por los mencionados arriba, por no saber hacerlo,
fueron: Cristobal Macal, Mariano Trejo Paniagua, [...] Quintero, Agustin de Lastra, “por ruego
del Alcalde Domingo Belasques”. Resalta también la presencia del sacristan dentro de esta

queja.

Ante esta solicitud, veamos la respuesta del cura Urbina. En principio y sin entrar en
conflicto menciond estar de acuerdo con la fijacion de un arancel, porque él se habia regido
de una instruccién que le habia dado el cura Ildefonso Macal, en el cual se referia que los

feligreses habian pagado de costumbre:

Por bautizmo un peso, por casamiento diez y dos los indigenas, diez y ocho pagan los ladinos y los
espafioles veinte y cinco pesos, por g aca se distinguen clases: entierros ya no los hay, nifabrica, desde
antes del colera, por haberse prohibido el enterramiento en las Iglesia y sementerio: los yndigenas
pagan lo poco que hay obvencion, que al afio son doce reales; pero para esto muchos son los que

desde que me hize cargo del curato, no me pagan; estos en sus Bautizmos dan de limosna seis reales
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y en los entierros no pagaban mds que la fabrica que son cuatro reales: todas las fiestas se celebran,
exceptuando la de Ntra Sra. Del Rosario, sin ninguna limosna, siendo en el afio muchos su producto al
afio, de esta Villa no llega a doscientos pesos seguros; [...] exceptuando la festividad del Sto Patrono:
[..] lo seguro serd a lo mucho ciento cincuenta pesos dando servicio el ultimo por lo que de
casamientos pagan siendo solteros seis pesos dos reales, viudas tres pesos dos reales, Bautismos seis

pesos, y entierros nada ni aun de fabrica, por ser de costumbre”.

De acuerdo con los datos proporcionados, observamos que los cobros hechos por
Macal habian sido mayores a los propuestos en el arancel citado, tanto espafioles, ladinos e
indigenas debian pagar mas, esto nos permite comprender que tanto con Macal como con

Urbina, el tema de los pagos fue el principal problema.

Es importante observar que algunos habian dejado de pagar obvenciones al cura.
Otro elemento relevante a tomar en cuenta es la prohibicion del enterramiento dentro de
las iglesias y cementerios desde estos afios. Después de especificar los pagos, el cura reiterd
su queja porque: “en esta Villa no dan al cura ninguna clase de servicio ni racion como en los
mas curatos, cuando daban raciones y servicios, pagaban en sus casamientos lo mismo que
hasta hoy en el Salto los indigenas, los demads pagos son de reiterada costumbre como ofrece
alguna noticia del Sor cura Castro, en este Archivo”. Por eso, pedia al ayuntamiento le
proporcionase otra comodidad, para que pudiera “con mads decoro subsistir, porque
quitando lo que de dicho es seguro en el curato, no pueda uno contar seguridad en lo

|H

eventua

La respuesta del cura refleja que aun sin arancel alguno, los fieles no pagaban lo
suficiente para su subsistencia. Entonces, en medio de esa negociacion, quienes debian de
tomar la Ultima palabra, eran las autoridades religiosas, de modo que, revisaron el testimonio
de ambas partes y en un principio consideraron que “no dan todas las luces necesarias para
poder decir, lo que deba determinarse en la rebaja que solicitan de derechos parroquiales”,

y pedian una vez mas al parroco:

Informar sobre el nimero de almas que habian en su parroquia, y lo que rinden anualmente los
bautismos, casamientos y festividades. Debe a mas de esto formar un presupuesto de gastos para

alquiler de casa si no hay casa parroquial, salario de mozo, criados y un par de caballos, como asi
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mismo el costo que regularmente tengan los abastos en aquel lugar para congeturar la congrua que

deba tener.3!

Fue asi como, tanto el ayuntamiento como los principales indigenas, no pudieron en
ese momento lograr su cometido, seguramente eso generd una rencilla con el cura vy,
posiblemente ese proceso empeord la relacion entre ambos porque después de ello

empezaron a surgir mayores problemas.

4.1.3 “LOS FELIGRESES HABLAN EN QUE ES ROBO DEL PARROCO”, ORDEN SOBRE LA UTILIZACION DE

PAPEL SELLADO EN LOS LIBROS PARROQUIALES, 1853

Justamente en el primer mes de 1853, el cura Urbina envid una carta al Notario Eclesiastico
Nicolas Velasco, “en respuesta a la circular de S.S el sefior provisor y gobernador del obispado
gue habia dirigido el 29 de enero a todas las parroquias para que se informe sobre su arbitrio
que deba tomarse para el gasto de papel sellado de los libros parroquiales”.?%? Al respecto,

Urbina referia que no encontraba qué arbitrio tomar porque:

Si se hace alguna imposicion nueva, los feligreses hablan en que es robo del parroco, y si se asigna
conforme lo mandado en circular de 20 de Diciembre por su sefioria Ylustrisima sucede lo mismo,
como que por esta causa no he exigido un solo medio a los interesados, mucho mas que los conosco

que pretenden eximirse de los derechos justos.

Este testimonio refleja el temor que el ministro tenia hacia los feligreses palencanos,
preferia evitarse problemas o incumplir incluso con lo que la circular ordenaba, por temor a
un conflicto mayor en el pueblo, su autoridad no era suficiente como para imponer algo, sino
gue tenia que pensarlo dos veces. En ese mismo testimonio, dejé ver otro elemento

importante, “por espacio de dos aflos mas o menos, quisieron abolir el pago de fabrica y

301 AHDSC-FD, Carpeta 1665, Exp. 1, Solicitud de los indigenas de Palenque al notario del provisorato para que
les reduzca los costos de los derechos parroquiales, Palenque, 1852.

AHDSC-FD, Carpeta 1685, Exp. 6, Carta de Antonio Sabino Avilés al presbitero José Domingo Robles para
informarle que la solicitud de los indigenas de Palenque y el informe del parroco no muestran lo necesario para
tomar una decisién en la solicitud de rebaja de derechos parroquiales, San Cristobal Las Casas, 1852.

302 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 57, Carta de Andrés Urbina al notario Eclesidstico, Nicolds Velasco, en la que
informa con referente a la utilizacién de papel sellado en los libros parroquiales que se ordena en la circular,
Palenque, 1853.
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hasta quererla hacer como ley, por un solo individuo que influia para su abolicién, no

llegando a tener aquel efecto de su deseo”.

No dice el nombre del individuo sin embargo, es otro ejemplo de lo dificil que habia
resultado para los curas administrar Palenque, en tanto que, casos como este dejan ver una
vez mas que personas ajenas a la iglesia intentaban intervenir constantemente. Y por ultimo,
agregar que tampoco los libros parroquiales se hallaban en papel sellado como consecuencia

de la escasez de los recursos de fabrica, y el ministro tampoco habia exigido algo al respecto.

Vemos que las cosas no estaban tan tranquilas entre el ministro y sus feligreses. El 4
de junio de 1853 Urbina solicité licencia para viajar al pueblo de Ocosingo a visitar a su padre
guien se encontraba enfermo, al mismo tiempo, solicitd que llegase un ministro para

relevarlo mientras se encontrase fuera de la parroquia.3®

4.1.4 PALENQUE “EN UN ESTADO DE TRANSTORNO FATAL”, INJERENCIA DE LAS AUTORIDADES CIVILES

Y UN ECLESIASTICO DE LA DIOCESIS DE YUCATAN EN LA VILLA

Ante tal solicitud, Urbina tuvo una respuesta positiva aungue un poco tardia, e incluso antes
de concretarse la llegada de su relevo, en una carta de Fernando Nicolas Maldonado al
provisor y gobernador del obispado, con fecha del 23 de septiembre de 1853, Maldonado
informo que el pueblo de Palenque se hallaba “en un estado de transtorno fatal”.3%* Por lo
qgue el 24 de septiembre de 1853, el Tribunal Eclesiastico notificd al Padre don Mariano
Estrada, que pasase a la parroquia de Palenque, para administrarla en ausencia del

primero. 3% Dicho eclesidstico habia estado administrando al pueblo de Tumbala.

303 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 26, Carta de Andrés Urbina al notario del Gobierno Eclesidstico, Nicolds
Velasco, en la que solicita licencia para ir a Ocosingo debido a que se entero que su padre esta enfermo,
Palenque, 1853.

304 AHDSC-FD, Carpeta 1694, Exp. 5, Carta de F. N. Maldonado al provisor y gobernador del Obispado para
informarle que la villa de Palenque se halla en un estado de trastorno, San Cristébal Las Casas, 1853.

305 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 32, Nota en la que se ordena al presbitero Mariano Estrada para pasar a
Palenque a hacerse cargo de dicha administracién por orden del Tribunal Eclesiastico, San Cristobal Las Casas,
1853.

210



Desafortunadamente, el texto no indica a qué se referia o qué pasaba realmente en la Villa.

Sin embargo, si dejo ver que las cosas no estaban para nada bien.

Mientras se concretaba la llegada del sustituto de Urbina, sucedio algo muy particular
en Palenque, Nicolds Maldonado informé al gobernador del obispado que el administrador
general de rentas del gobierno civil, se quejé y dijo que el tesorero departamental, habia
enviado a una persona para recaudar las contribuciones por capitacion en el Departamento
de Palenque, pero no pudo cobrarlas, porque el cura de la Villa de Tila don Cristobal Gutierrez
aviso que estaba ya derogada la contribucion personal, que el cobro que se hacia en ese
momento era una “mera especulacién de las autoridades del Estado”.3% Ante esa actitud,
Maldonado pedia que el eclesiastico de Tila, no interviniera en los asuntos que le tocaban a
las autoridades civiles administrar, y que se centrara en realizar aquellas que correspondian
a su institucion, de modo que, “respete la carrera que divide a las potestades eclesidsticas y

civiles”.

Por lo tanto, se pedia un castigo ejemplar para el clérigo, y asi evitar que sus “ideas
anarquicas y subversivas, cundan por los demas pueblos del Estado y, la Hacienda publica de
este quede sin el principal recurso con el que cuenta”. La accién del cura podria entenderse
como una manera de venganza ante lo que ellos habian vivido, la injerencia de las
autoridades para que los feligreses dejasen de cumplir con ciertos servicios y pagos, ahora la
situacién habia sido al revés. Es decir, un mecanismo de respuesta de la Iglesia ante el dafio

gue habia causado el Estado en sus finanzas.

Otro testimonio que ejemplifica lo que he argumentado es la queja del cura Urbina.
Quien para el mes de diciembre ya habia regresado a su parroquia y, al enviar el recibo de

Ill

contribucion perteneciente al Ultimo tercio del afio de 1853, menciond el “abuso que hay en

los pueblos por los colectores, que tratan a sus curas como cualquier particular, hasta el

306 AHDSC-FD, Carpeta 4902, Exp. 84, Carta de Fernando Nicolds Maldonado al gobernador del Obispado en la
que transcribe la comunicacién que envio el administrador de rentas, San Cristobal Las Casas, 1853.
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grado quiza de proferir expresiones denigrantes al Estado Sacerdotal”.3%” Estos testimonios

ya denotan conflictos entre la jurisdiccion civil y eclesidstica.

El 1 de abril de 1854, el parroco tendria que afrontar una nueva situacion, una vez
mas envuelto en conflicto con otro cura. Por esa fecha andaba sin licencia extendida en
Palenque, el presbitero Bernabé Suarez, cura perteneciente a la parroquia del pueblo de
Palizada del Obispado de Yucatdn.?%® El cura Bernabé habia sido suspendido de su obispado
por sentencia judicial,3® por lo que, segln el testimonio, también tenia prohibido oficiar
misa en Palenque y no podia hacerlo en ninguna parroquia perteneciente al Obispado de
Chiapas. Esta prohibicidon no es dificil de entender porque Bernabé pertenecia a un obispado
diferente al que se encontraba, por lo tanto, no tenia licencias en el de Chiapas porgue no
pertenecia a dicha didcesis. De igual manera, recordemos que no era la primera vez que un
eclesidstico perteneciente a otro obispado andaba por Palenque y, como consecuencia,

generando incomodidades al cura que se encontraba administrando a los palencanos.

En el mismo documento se adjuntd un aviso para dar cumplimiento a la circular, en
la que se pedia que los curas mandasen la oracion del Padre Nuestro, en cada idioma que se
hablaba en los curatos. Sobre Palenque, en principio el cura Urbina no parecié hablar la
lengua ch’ol del pueblo, teniendo en cuenta también que apenas hacia unos afios, habia
llegado a la Villa y no sabemos si habia estado en otros pueblos de la misma lengua, como
para que pudiese haberla aprendido. Entonces, ante tal situacidén encontrdé una salida muy
sencilla, el 1 de junio de 1854 comunicé a través de una carta al provisor y vicario Antonio

Sabino Avilés que:

La oracién del Padre Nuestro desde tiempo muy atras, como se ha informado por los antiguos vecinos,

se ha ensefiado en Castellano, asegurandome también no haberlo ensefiado ninguna ves en la lengua

307 AHDSC-FD, Carpeta 1691, Exp. 1, Carta de Andrés Urbina al notario de la Curia, Nicolds Velasco y Martinez,
para informarle que envia el recibo de contribucién por capitacién, Palenque, 1853.

308 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 44, Nota en la que se manifiesta que el presbitero Bernabé Sudarez cura de la
parroquia de la Palizada del Obispado de Yucatan, esta en la parroquia de Palenque, Palenque, 1854.

309 AHDSC-FD, Carpeta 1660, Exp. 2, Carta de B. Albert al vicario capitular y gobernador de la mitra del obispado
de Chiapas en la que le comunica que el presbitero Bernabé Suarez estd suspendido, San Juaquin Palizada,
1854,
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que hablan los pocos indigenas de este curato, siendo muy semejante a la que se habla en el Pueblo

de Tumbala.?°

Hasta ahora hemos revisado un periodo de siete afios, desde 1847 cuando llegd
Urbina a Palenque, hasta el anterior acontecimiento de 1854. Hemos visto que las cosas no
habian sido del todo bien para el ministro, al igual que sus antecesores tuvo problemas para

administrar a su feligresia y todo ello hasta antes del periodo conocido como la Reforma.

A continuacién, haré una breve contextualizacion de los siguientes afios que se
analizaran, esto con el fin de comprender la coyuntura de la segunda mitad del siglo XIX y
sus repercusiones en la Villa de Palenque para asi entrar al andlisis de las Leyes de Reforma

en Palenque.

4.2 CONTEXTO HISTORICO DEL PAiS EN 1853, PLAN DE AYUTLA Y SUS REPERCUSIONES EN CHIAPAS

El 20 de abril de 1853, Santa Anna volvié a ser elegido presidente del pais, a pesar de
encontrarse exiliado en Colombia. A su regreso, su gobierno mantuvo una linea
conservadora, exiliando a politicos liberales y proclamandolo “Alteza Serenisima”. Otra de
las situaciones que le toco enfrentar a Santa Anna fue el de los problemas financieros, para
ello buscé alternativas, “establecid nuevos y absurdos impuestos”3!! tampoco “renuncié a
sus caprichos y veleidades”, ademas, promovid la venta de la Mesilla el 30 de diciembre de
1853 para solventar problemas financieros que el pais afrontaba, entre esta y otras
circunstancias, el disgusto por el presidente aumentd y una respuesta para terminar con su
mandato fue el Plan de Ayutla de 1854, proclamado por el General Florencio Villareal,
encabezado por Juan Alvarez, reformado en Acapulco el 11 de marzo de 1854 por Ignacio

Comonfort.

310 AHDSC-FD, Carpeta 1663, Exp. 1, Carta de Andrés Urbina a Antonio Sabino Avilés, provisor y vicario capitular
del obispado, remitida en contestacién a la circular del 12 de mayo, Palenque, 1854.

311 Escalante Gonzalbo, P., Garcia Martinez, B., Jauregui, L., Vazquez, J.Z., Speckman Guerra, E., Garcia Diego,
J., Aboites Aguilar, L. Nueva historia minima de México ilustrada. México: Secretaria de Educacién del Gobierno
del Distrito Federal, 2008. Recuperado de https://portalanterior.ine.mx/archivos2/portal/servicio-profesional-

electoral/concurso-publico/2016-2017/primera-convocatoria/docs/Otros/36-historia-minima-de-mexico.pdf,
p. 149.
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Santa Anna combatid a los liberales, quienes tenian también apoyo de los que habian
sido desterrados y residian en Nueva Orleans; finalmente en 1855 fue derrotado. Los
liberales retomaron el poder politico del pais. Sin embargo, es pertinente aclarar que no
todos compartian una misma postura sobre la Iglesia. Algunos podian ser considerados
moderados pues “se inclinaban por restaurar la Constitucion de 1824, reformada”, y por otro
lado estaban los puros o radicales quienes “se inclinaban por una reforma drastica y una
nueva constitucion” 312 Aunque como refieren los autores de esta obra, “Los triunfadores
tenian gran resentimiento contra la Iglesia catdlica porque habia sido parte del gobierno

derrotado” 313

Ante el triunfo del Plan de Ayutla, Juan Alvarez fue elegido presidente provisional, su
gabinete estuvo conformado por liberales puros: Melchor Ocampo en Relaciones, Benito
Judrez en Justicia, Negocios Eclesidsticos e Instruccion Publica, Guillermo Prieto en Hacienda,
Miguel Lerdo de Tejada en Fomento e Ignacio Comonfort en el de Guerra. Otro ejemplo que
ilustra el error de polarizar este momento politico solamente entre liberales y conservadores,
es que el “12 de noviembre de 1855, Alvarez instruyd al ministro de Justicia para que pidiera
al arzobispo que hiciera rogativas publicas implorando la ayuda del Todopoderoso en las
deliberaciones que estaba haciendo el Supremo Gobierno y por la felicidad de la nacion”.31

Dicha accién de Alvarez da cuenta que los cambios politicos que se estaban dando no

afectaban su apego a la religion catélica.

A continuacién, mencionaré las primeras manifestaciones del Plan de Ayutla en
Chiapas, para posteriormente pasar a lo que acontecié en la Villa de Palenque. Antes de
estudiar respecto a cémo fue secundado este proceso en Chiapas, primero hay que
mencionar que, bajo el contexto del regreso de Santa Anna al poder, el gobernador en turno,

Fernando Nicolas Maldonado el 12 de febrero de 1853 se adhirid al Plan del Hospicio de 20

312 Escalante Gonzalbo, P., Garcia Martinez, b., Jauregui, L., Vazquez, J.Z., Speckman Guerra, E., Garciadiego J.,
Aboites Aguilar, L. Nueva historia minima de México, México D.F., El Colegio de México, Décima
reimpresion, 2013, p. 300.

313 Garcia Ugarte, M. Eugenia. Poder politico y religioso. México siglo xix, 2 tomos, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, Miguel Angel Porrua, 2010, pp. 503-504.

314 Ibid., p. 510.
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de octubre de 1852. Dicho pronunciamiento desconocia al presidente Arista y apoyaba el
regreso de Santa Anna al mando, mismo que fue aprobado el 26 de febrero por el Congreso

del Estado de Chiapas.

Posteriormente “la Legislatura de Chiapas dio su voto a favor del general Santa Anna
para que ocupara la Presidencia de la Republica”. El congreso de chiapaneco también
secundo el acta levantada el 17 de noviembre en Guadalajara, apoyando asi el 11 de
diciembre en la ciudad de San Cristdbal que se le concediese el titulo de Alteza Serenisima a
Santa Anna y “por circular de 4 de enero de 1854 ordend el sefior Maldonado a las
autoridades que usaran el tratamiento de Alteza Serenisima para designar al general Santa

Anna” 31°

Es importante mencionar que esta acta fue firmada, entre otras personas, por el
gobernador Maldonado, Antonio Sabino Aviles quien era el vicario capitular, el dean Lino
Garcia,'® el cura Manuel Paniagua quien administro la parroquia de Palenque en 1846, el
presbitero José Joaquin Castillejos quien fue elegido cura propietario de Palenque en 1821y
no pudo llegar a administrarla, entre otros religiosos. Durante estos afios, alin no habia un

obispo en Chiapas por eso es notable su ausencia.

En ese mismo afio se dio una nueva division politica al estado, quedando conformado
en el Distrito de Palenque, 12 Municipalidad: Catazajd, Salto de Agua, San Pedro Sabana. De
acuerdo con Trens “por circular reservada de 20 de mayo”, el gobernador Maldonado
prohibid la circulacion de papeles y folletos que “fueran considerados como denigrantes o

depresivos para el régimen de Santa Anna”. Estas acciones de apoyo a Santa Anna fueron

315 Trens, Manuel B. Historia de Chiapas. Desde los tiempos mds remotos hasta la caida del Imperio (¢...-1867),
México, Talleres Graficos de la Nacidn, 1942, p. 463.

316 Ambos personajes fueron lideres muy importantes para la Iglesia chiapaneca durante la primera del S. XIX.
Véase Torres Freyermuth, Amanda Ursula. “Los hombres de bien” en Chiapas. Un estudio de |a élite politica
chiapaneca, 1825-1835", Tesis de Doctorado, México, Universidad Auténoma Metropolitana-lztapalapa, 2011.,
Sanchez Lima, J. Enrique. “La incorporacion politica del Soconusco a la Republica mexicana: una historia
multifactorial (1824-1842)”, Revista Pueblos y fronteras digital, volumen 15, 2020, pp. 1-31. DOI:
https://doi.org/10.22201/cimsur.18704115e.2020.v15.500 vy, Sanchez Lima, J. Enrique. “Génesis de la
separacion y reincorporacion del Soconusco a México: un andlisis multifactorial, 1824-1842”, Tesis de

Licenciatura, Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 2018.
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ocasionando el descontento entre algunos politicos de Chiapas, entre ellos, Angel Albino

Corzo.

Veamos a manera de antecedentes, el perfil politico de quien detentaria el cargo de
gobernador de Chiapas durante el proceso de Ayutla. En 1853, Corzo fue nombrado prefecto
del Departamento de la villa de Chiapa. Por esa misma fecha y ante un contexto de una
“inminente invasion de Chiapas de los partidarios del dictador general Antonio Lépez de
Santa Anna”, cred, como prefecto de Chiapa, una nueva Guardia Nacional compuesta de
alrededor de 400 hombres. Sin embargo, cuando Fernando Nicoldas Maldonado volvid a
ocupar la gobernatura del estado bajo disposicién de Santa Anna, Albino Corzo renuncid a su

cargo de prefecto, dimision que fue rechazada.

A su regreso a la gubernatura Maldonado nombré a Patrocinio Barahona como
prefecto del Departamento de Palenque. Otro elemento de suma importancia es que en
1854: “arribd a la capital de Chiapas el ilustrado doctor don Carlos Maria y Rubio, elevado a
la silla episcopal chiapaneca por Pio IX el dia 7 de abril de 1854 y consagrado en la Catedral

de Guadalajara el dia 20 de agosto del mismo afio” .31/

En 1855 el gobernador Maldonado anuncié su adhesion al Plan de los Generales.
Incluso, el propio Maldonado a través de una correspondencia notificé al general Carrera,

guien ocupd la presidencia en sustitucién de Santa Anna:

Exmo. Sor.: Tengo el honor de acompafiar a V.E. copia del acta levantada en esta Capital el dia de hoy
por lo que el Gobierno y comandancia general de mi cargo, todas las autoridades civiles, militares y de
orden judicial y el pueblo de ella se han adherido al plan salvador proclamado por V.E. y los demas

Generales que lo suscriben el dia 13 del presente en esa capital.3!8

De acuerdo con Trens el 29 de agosto, las autoridades de Palenque se adhirieron al
acta de San Cristdbal. Este acontecimiento es muy interesante. Porque indica la ambivalencia

de las autoridades de la Villa por adherirse a este plan y posteriormente hacer lo mismo con

317 Trens (1942), op cit., p. 473.
318 Ipid., p. 488.

216



el Plan de Ayutla. Es un poco complicado de comprender esa maniobra politica. Sin embargo,

con el siguiente testimonio se observa que Palenque no fue una excepcion ante tal hecho:

Y asi como anteriormente las ciudades, villas y pueblos del Departamento
reconocieron el plan conservador de 13 de agosto de 1855, sucesivamente lo fueron
desconociendo y se adhirieron al de Ayutlay al acta de 25 de septiembre de la ciudad

de Chiapa”.3¥®

Continuando con los acontecimientos politicos en el estado, Albino Corzo difiriendo
con la postura del gobernador, decidid el 25 de septiembre en conjunto con otros liberales,
proclamar la adhesion al Plan de Ayutla y, como se ha visto arriba, secundando tal decisién
“se adhirié Tuxtla, otra ciudad liberal e incluso el ayuntamiento de San Cristébal.”3?° E| 1 de
octubre de 1855, el gobernador Maldonado “expide el decreto mediante el cual Chiapas
adopta el Plan de Ayutla y desconoce el que se habia levantado en la Ciudad de México el 13
de agosto de 1855 por un grupo de generales”.3?! Es muy interesante observar la accion de
Maldonado que, segun Trens “con el objeto de cumplimentar el articulo 49 del Plan de
Ayutla, designd para formar parte del Consejo de Gobierno, en representacion de los
distritos del Departamento al Presbitero. Mariano Estrada y Velasco por Palenque”. En vez

de elegir a una autoridad civil, se inclind por un cura.

Ante este hecho, el 16 de octubre del mismo afio “el distrito de San Cristdbal Las
Casas desconoce al gobierno que encabezaba Fernando Nicolds y proclama como
gobernador provisional a Angel Albino Corzo”. Posteriormente, Maldonado consciente de Ia

situacién que tenia en frente, envid la siguiente circular con fecha del 20 de octubre de 1855:

Hoy mismo me he separado del mando del Estado, dejandolo entregado en manos del jefe mas
descollante de la gloriosa revolucién que se ha efectuado en los pueblos de Chiapa, D. Angel Albino

Corzo; y al dejar el puesto recomiendo a V.S. y a los pueblos de su Distrito que se sometan con fe y

319 Ipid., p. 4909.

320 Zebadua (1999), op cit., p. 106.

321 Castro Aguilar, José, L. Angel Albino Corzo: Benemérito del sureste, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, México,
CONECULTA. Direccién de publicaciones, 2016, p. 24.
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entusiasmo a la obediencia del digno caudillo que se ha puesto al frente de los destinos del Estado

para organizarlo y cuidar de su felicidad.3??

4.2.1 PERIODO DE ANGEL ALBINO CORZO

Angel Albino Corzo fue gobernador de Chiapas de 1856 a 1860, sustituyendo al gobierno de
Fernando Nicolas Maldonado en 1855: “fue el brazo de Juarez en Chiapas, ya que promulgd
las Leyes de Reformas; jurd la Constitucién de 1857 expropid los bienes de la Iglesia;

encabezd la lucha armada contra las fuerzas conservadoras”.?23

Como se ha podido ver, el estado de Chiapas no permanecié aislado de los cambios
politicos que sucedian a nivel federal. También hubo procesos que mostraron las discordias
politicas al interior del estado, por ejemplo, en 1856 Juan Ortega liderd un intento separatista
del Soconusco. Estas acciones tenfan el fin de terminar con el gobierno de Angel Albino

Corzo.3%*

4.3 CURA URBINA Y SU ADHESION AL PLAN DE AYUTLA

Ya que hemos observado de manera breve las repercusiones del Plan de Ayutla en Chiapas,
ahora analizaré sus primeras manifestaciones en la Villa de Palenque. A través de una carta
con fecha del 13 de noviembre de 1855, el cura Andrés Urbina explicé al secretario de
Cdmara y Gobierno, Feliciano José Lazos, por qué su firma aparecio en el acta de adhesion al
Plan de Ayutla que se habia levantado en la Villa de Palenque, solicitando, ademas, ser

perdonado por dicha accidn.

Cuando el obispo cuestiond a Urbina por tal hecho, el parroco le respondio

argumentando que se le exonerara esa falta, “sin adoptar ninguna opinién he firmado por

322 Ipid., p. 505.

323 “Chiapas en la Reforma”, en Flores Castillo, A., & Jiménez Dorantes, M. Chiapas: Historia de las instituciones
juridicas, 1a ed., Coleccién Historia de las Instituciones Juridicas de los Estados de la Republica Mexicana).
Meéxico, D.F: México, D.F. : Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Juridicas :
Senado de la Republica, LXI Legislatura, Comisién Especial Encargada de los Festejos del Bicentenario de la
Independencia y el Centenario de la Revolucion Méxicana, 2010, p. 59

324 Ibid., p. 59.
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solo oponerme a ser enemigo de la Patria y respeto a las Autoridades”.3?* Es evidente que
ademas del cura, las autoridades de Palenque apoyaron este Plan. El testimonio muestra la
manera en que un proceso politico federal tuvo repercusiones en un pueblo que
aparentemente estaba alejado de todos los sucesos politicos que acontecian en la capital del
pais; sin embargo, eso no era asi. Y en ese sentido, este proceso mostré la manera en que
fue adoptada en un pueblo tan pequefio y distante. De este testimonio se desprende la
siguiente pregunta ¢por qué la adhesidn del parroco ante un levantamiento que habia sido

condenado por otros religiosos?

Considero que la respuesta del cura Urbina ante tal hecho no es suficiente para
explicar su postura, pero tampoco reclamé haber sido forzado por las autoridades del
pueblo. Teniendo en cuenta que desde hacia mucho tiempo habia estado solicitando ser
relevado de la parroquia de Palenque, el ser removido, a manera de castigo, podria resultarle
mas conveniente que perjuicioso. En comunicacién personal con Brian Connaughton, él
aclara que el Plan de Ayutla no era estrictamente liberal, era un plan antisantanista, era el
llamado al retorno del constitucionalismo, porque Santa Anna habia creado una dictaduray
muchos lideres del movimiento eran conservadores. Entonces, la motivaciéon de Urbina
puede entenderse mas bajo esta légica antes que considerarlo un cura liberal y menos, por

sus acciones futuras en la Villa.

La respuesta de Urbina reflejo un fendmeno que Connaughton también ha sefialado,
“los curas eran atraidos por las nuevas ideas y la lealtad a la patria”; esta segunda accion
guedo explicita en la respuesta del parroco de Palenque. También resulta curioso que Urbina
se adhirié a dicho plan como una muestra de no querer ser enemigo de las autoridades
civiles, aun a sabiendas que el obispo no estaria de acuerdo con dicha accidn. Pero resulta
mas sorprendente aun esa afirmacién, porque de acuerdo con los antecedentes de su

administracion religiosa revisados hasta antes de este proceso, su relacién con las

325 AHDSC-FD, Carpeta 1682, Exp. 1, Carta de Andrés Urbina al secretario de Cdmara y Gobierno, Feliciano José
Lazos, en la que explica porqué su firma aparece en el acta de adhesion al Plan de Ayutla, Palenque, 1855.
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autoridades no era para nada estable, sino mas bien, rota o posiblemente se referia a las

autoridades civiles del estado o del Pais.

A manera de comparacién con casos similares en otras regiones, Connaughton
analizo el caso de Francisco Delgadillo, parroco de la ciudad de Colima, quien se adhirio al
sistema federal y “sus palabras lo envolvian crecientemente en el manto del patriotismo,
federalismo y liberalismo mds puros”. A causa de todo ello fue separado de su curato, por lo
que empezé un proceso en el que intervino a su favor también el gobierno central,
solicitando que el presbitero Delgadillo fuera restituido a su curato. A diferencia de Urbina,
guien ni fue removido de la parroquia ni recibid un “castigo ejemplar”. Por lo que se entiende

que su falta fue exonerada.

Otro caso es el del doctor José de Jesus Huerta, cura de Atotonilco. Quien “venia
desarrollando una trayectoria politica pronunciadamente liberal”, incluso en octubre de
1833 emitié un discurso liberal atacando a la Iglesia, denunciando ademds que “ésta
tiranizaba la republica”, también hizo juramento a la Constitucién de 1857. Un caso mas es
el del presbitero Francisco de P. Campa, que habia estado en conflicto con sus superiores de
Guadalajara, por su postura constitucionalista, “defendia la sacra mentalidad de los
matrimonios civiles”. No se toleré su postura y fue victima de distintos ataques,
Connaughton sefiala que posiblemente “la privacién de sus licencias para realizar sus
actividades sacerdotales” fue lo que logré neutralizar su postura y lo hizo “desistir de sus
opiniones mas radicales”, al grado de retractarse publicamente y pedir “perddn por sus

escandalos y por el juramento que habia prestado a la Constitucion de 1857”.

Los testimonios mencionados aluden a la heterogeneidad de ideas y de posturas
politicas, por parte de los curas en el pais. Su condicion de clérigos no siempre fue
determinante al momento de expresar su afinidad politica. También, como se vio en el caso
de Campa, no todos los curas tenian la misma actitud hacia el matrimonio civil. Esto habla
una vez mas de la diversidad de ideas y de posturas sobre las legislaciones de Reforma. De
igual manera, Antonio Placido de Anaya, un sacerdote que simpatizd con la causa

constitucionalista y contrario a lo que sus superiores pregonaban, brindd servicios religiosos
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a los partidarios de la Constitucién. Anaya también se retractd de dichos actos a mediados
de 1859, y de acuerdo con Connaughton, la causa que lo motivé a hacerlo fue el ser “privado
de las licencias de su estado sacerdotal, y lastimado por un conflicto con su jefe

constitucionalista”, ademads de encontrarse en condiciéon de pobreza y “sin apoyo moral”.

Tanto el caso de Campa como el de Placido de Anaya reflejan los actos de censura
gue los obligd a retractarse de sus afinidades politicas. Sin embargo, como bien destaca el
autor “la disidencia clerical en pro de las ideas liberales y en contra de la jerarquia eclesidstica
no cesaria. Y continuaria haciéndose sentir tanto al interior del alto clero, como entre
parrocos vy la curia”. Como bien sefiala Connaughton, se observa que ni entre los propios
curas se toleraba una libertad de expresion. A modo de comparacion, la postura de Urbina,
después de dicha “falta”, fue mantenerse dentro de los limites que regia la Iglesia. Es decir,
se opuso al repique de campanas durante el juramento de la Constitucion de 1857 en la Villa
de Palenque. Ahondaré mas adelante en esto, pero adelanto este acontecimiento para
demostrar que Urbina, no tuvo mayor presion o castigo a diferencia de sus similares como

se ha visto.

En otro texto, Brian Connaughton analizé la manera en cémo la lucha ideolégica de
la época penetraba hondamente en las filas eclesidsticas de la Iglesia catdlica, elemento

importante, que para el caso de Palenque se ejemplificd con el caso de Urbina.32°

Después de este proceso, el parroco continud en Palenque y el 18 de junio de 1855
solicité a Feliciano José Lazos, prosecretario del gobierno eclesidstico, un cura gque
administrase temporalmente la parroquia de Palenque, consciente de sus deudas, deseaba
ir personalmente al obispado para arreglarlas, asi como las que tenia con el seminario.3?” No
pude saber si se concreto dicha salida, pero el 8 de agosto de 1855 escribia a su amigo don

José Lazos, informandole sobre las acusaciones de alcoholismo e inmoralidad que se le

326 Connaughton Brian, “Clérigos federalistas: éFendmeno de afinidad ideoldgica en la crisis de dos
potestades?” en, Raices del federalismo mexicano, Manuel Mifio Grijalva et al. (coords.), Universidad Auténoma
de Zacatecas/Secretaria de Educacion y Cultura del Gobierno del Estado de Zacatecas, Zacatecas, 2005.

327 AHDSC-FD, Carpeta 1673, Exp. 5, Carta de Andrés Urbina a Feliciano José Lazos, prosecretario del gobierno
eclesidstico, en la que le solicita un sacerdote que se encargue de la parroquia de Palenque, Palenque, 1855.
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habian hecho a Urbina como a continuacion se refiere. Primero le comentd que, en caso de
haber alguna acusacion sobre licor, dudaba que se le pudiera comprobar y se jactaba que
siempre habia hecho con honradez y juicio el cumplimiento de su deber. Ademas, Urbina
referia que habia una mujer que queria tener algo con el parroco. Sin embargo, él
consideraba importante “que protejamos la inocencia y no la malicia como esta sefiora

quiere” 328

A lo primero lo consideréd como calumnias en su contra, y respecto a lo segundo,
intentaba dar muestras de la honradez con que se tomaba su administracion. Este testimonio
mostré también la cotidianeidad de los parrocos, sujetos de carne y hueso que en mas de
una ocasién se vieron tentados a romper con su celibato. Sin embargo, en un pueblo
pequefio en el que, ademas, las cosas no iban muy bien para él, caer en aquella tentacion

traeria seguramente mas repercusiones de las que se imaginaria.

Por otra parte, el 8 de mayo de 1855 el obispo envié una circular a los parrocos para
gue formasen el censo de sus parroquias, ante tal caso, el cura Urbina respondio a través de
una carta el 12 de noviembre de 1855, explicandole por qué no habia formado aun el censo
correspondiente. El parroco excusaba esa falta a causa de su mala salud, pues llevaba varios
dias con ataques reumaticos debido a la “estacién presente”, por lo que se puede inferir una
estacion fria.32° Esta no fue la Unica falta que Urbina tuvo en ese afio, de ahi que el 22 de
diciembre de 1855, escribid nuevamente a Lazos explicandole por qué no habia ido por los
Santos Oleos en tiempo y forma.33° Posiblemente ambas faltas estaban directamente

relacionadas con su salud.

328 AHDSC-FD, Carpeta 1672, Exp. 4, Correspondencia entre Andrés Urbina y Feliciano José Lazos, prosecretario
de Camara y Gobierno, sobre las acusaciones de alcoholismo e inmoralidad, Palenque, 1858.

329 AHDSC-FD, Carpeta 1685, Exp. 10, Carta de Andrés Urbina al secretario de Cdmara y Gobierno, Feliciano José
lazos, en la que explica los motivos por los que no ha formado el censo, Palenque, 1855.

330 AHDSC-FD, Carpeta 1660, Exp. 3, Carta de Andrés Urbina a Feliciano José Lazos, secretario de cdmara, en la
que le explica porqué no ha ido por los Santos Oleos en el tiempo que se le indicd, Palenque, 1855.
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4.4 “ESTE DESTIERRO QUE TODO SE REDUCE A TRATAR COSAS DE POCA MONTA” : ACUSACIONES POR

ALCOHOLISMO EN CONTRA DEL CURA URBINA

Las acusaciones por alcoholismo en contra de Urbina no cesaban y el 15 de mayo de 1856 el
cura solicité licencia a Feliciano Lazos, para salir de su parroquia y poder aclarar ante el
obispo las referidas acusaciones.33! En principio, Urbina negd en todo momento tener
problemas de alcoholismo. Afirmd cumplir con su deber en el ministerio, amar a sus
feligreses y resistir con paciencia o en algiin momento con incomodidad los vejamenes, que,
segln él, les habian querido hacer. Se quejo porgue esas cualidades no le eran reconocidas
y consideraba que solamente hablaban de sus desgracias con el fin de sacarle de la parroquia.
Urbina alegaba conocer muy bien las consecuencias de la embriaguez y escribio, “¢ Que acaso
no sabré el estado de desprecio que el hombre sufre mucho mas en el estado de Pastor, por
este abominable vicio destructor?” A razén de ello, el parroco se abstenia de ingerir tal

bebida, al mismo tiempo que reiteraba como falsas esas acusaciones.

Aungue posteriormente, Urbina aceptd que en ciertos momentos no cumplia con su
deber religioso, dijo que ello no era a causa del alcohol, sino de sus problemas de salud.
Menciondé que habia momentos en los que sentia “estar como loco de dolor, e indtil a todo
movimiento”, no era la primera vez que daba cuenta de ello. Incluso, menciond que el cura
Estrada lo habia visto en tal condicién. Agregaba que su administracion en Palenque era
como vivir en un “destierro”. Por ello, pedia una licencia para ir a visitar y saludar al obispoy
aclarar todas las acusaciones que su superior habia recibido. También aprovechd a peticionar
su renuncia de la parroquia de Palenque y describid a los feligreses “semejante a los

paganos”.

Urbina detalld a su amigo Lazos, que desde su llegada a la villa quisieron desconocerlo
como cura y “arrojarme del pueblo desaprobando mi nombramiento”. Al dar cuenta a sus
superiores de tal situacion, el cura menciond que detuvieron las acciones en su contra. No

obstante, Urbina alegd que todo ello era porque “como yo no los hago nada a su paladar, se

331 AHDSC-FD, Carpeta 1672, Exp. 5, Carta de Andrés Urbina, parroco de Palenque, al presbitero Feliciano José
lazos en la que le pide licencia para retirarse de su parroquia, Palenque, 1856.
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apuraron a denigrarme, y si son de distinta parroquia como tal vez no los puedo servir a su

antojo, peor”.

Resalta de todo esto, que, hasta estos afios, Urbina dio cuenta del trato que tuvo a
su llegada a Palenque, recordemos que, durante sus primeros afios, no habia indicios de una
mala relacién, posiblemente con el paso de los afios y los distintos conflictos, la paciencia del
cura fue decayendo o puede ser que, a través de las siguientes descripciones, buscaba
impresionar a sus superiores para solicitar su cambio de parroquia. Finalmente, aunque no
de manera explicita, Urbina mencioné la cuestién del clima como una desventaja y termind
su carta de la siguiente manera: “el calor y los moscos que pican tanto me hacen concluir

este (doc)umento”.

Ya habian pasado 8 afios, los que Urbina llevaba administrando la parroquia de
Palenque. A pesar de las constantes solicitudes de cambio, su remplazo aldn no llegaba. Al
igual que sus antecesores, habia dado cuenta de lo dificil que era administrar la iglesia de
Palenque, su administracién nos permite ver que, en el umbral del periodo de las Leyes de
Reforma, la relacion entre curas y feligreses se mantenia en discordancia. Ademas, vimos un
decaimiento del cura como figura de autoridad, los ingresos continuaban siendo un

problema constante, los nulos servicios al cura y las acusaciones en su contra.

4.5 “ToDO LO QUE SE HA RECAUDADO HA SIDO LO QUE VOLUNTARIAMENTE HAN QUERIDO PAGAR”,

POCOS INGRESOS POR PAGOS DE DIEZMOS EN PALENQUE

A continuacion, analizaré un testimonio de 1856 en el que el colector de diezmos dio
resultados de lo recogido perteneciente al afio de 1855. Este caso da cuenta de la resistencia
por parte de los hacendados de hacer el pago correspondiente y voluntario. Hasta ese
momento el colector habia cobrado cuarenta sontes de maiz pertenecientes al afio pasado,
con un precio de seis reales, dos terneros a los cuales aun les iba a poner precio, esos fueron

los Unicos diezmos recibidos en ese afio (1856), los del afio pasado (1855) solo:

Da Luiza Garrido y su hermana Da Micaela le ofrecieron pagar del afio pasado y el presente de lo que

den sus cortos vienes”. Continuaba: “todo lo que se ha recaudado ha sido lo que voluntariamente han
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querido pagar por que casi generalmente se resisten mucho mas los Sres. que tienen mayores

proporciones; pero quedo haciendo lo posible a fin de que por convencimiento paguen. 332

Como ha quedado explicito en este testimonio, el pago fue voluntario. Este caso
muestra las repercusiones de la Ley sobre el Diezmo de 1833. Recordemos que, a pesar de
esa ley, la Iglesia no quitd el dedo del rengldon y continuaba instando a sus feligreses a cumplir
con dicho pago. El colector afirmé: “remitiré a VS. listas separadas para que se imponga de
los que pagaron y de los que se resisten; lo que verificaré al fin del entrante junio que
concluird la recaudacién”. Lo detallado por el colector realmente era muy poco si lo
comparamos con los datos que proporciond Justus Fenner sobre los ingresos de los diezmos

durante las primeras dos décadas del siglo XIX, revisados en el capitulo Il.

332 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 49, Carta de José Jesus Alvarez al juez hacedor de diezmos en la que informa
que ha cobrado cuarenta zontes de maiz del afio de 1855, Palenque, 1856.
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4.6 CONSIDERACIONES FINALES

En este capitulo mencioné la llegada de un nuevo cura beneficiado a Palenque, quien
tampoco estuvo excento de los conflictos que sus antecesores, dio cuenta de los pocos
ingresos y se enfrentd a problemas ante la alianza del ayuntamiento con los feligreses, para
que les rebajasen el arancel y demds pagos de servicios. A pesar de que en ese momento, la
peticion no fue positiva para los feligreses, fue un antecedente para que posteriormente
ellos vieran en la Ley sobre obvenciones una respuesta que estaban buscando previamente.
Esto explica porqué adoptaron esta legislacion, fue un mecanismo por el cual pudieron lograr
algo que antes no consiguieron y que coincidié con lo establecido en el arancel que citaron,
pagos voluntarios en el primero y excepciéon de pago en lo segundo. De igual manera,
observamos testimonios que dieron cuenta de los efectos de la Ley de 1833 sobre los
diezmos. Ello nos indica que los palencanos conocian muy bien estas legislaciones vy las

aplicaron por serles conveniente.

Notamos de igual manera, una nula autoridad por parte del cura Urbina, incluso
manifestd un cierto temor hacia laimplementacion de algunos decretos como la orden sobre
la utilizacion de papel sellado por evitar un conflicto con sus feligreses. Al igual que en
capitulos anteriores, observamos la intencion de curas pertenecientes a otras didcesis de
administrar Palenque, producto de su localizacién y continuo espacio sin curas. Al cura
Urbina le toco la coyuntura del Plan de Ayutla, al cual se adhirid por estar en contra de la
condicion politica imperante y por mantenerse leal a las autoridades, sin embargo, no

presentd una simpatia a las politicas liberales que se decretarian de 1854 en adelante.

Este apartado, dio muestras de la situacion complicada que vivia la iglesia de
Palenque previo a 1854, denostando continuidades en algunas problematicas y mostrando

su condicidon previo a la aplicacion de las leyes liberales.
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CariTULO 5

EL IMPACTO DE LAS LEYES DE REFORMA EN EL AMBITO LOCAL: EL CASO DE PALENQUE,

CHIAPAS, 1856-1858

INTRODUCCION

Este capitulo estd centrado en la segunda mitad del siglo XIX. Es apartir de este momento en
el cual se puede analizar lo que representd la Ley Lerdo en Palenque. Abordo de manera
breve los antecedentes de la distribucion de las tierras en la Villa de Palenque para analizar

si esta Ley tuvo algun efecto y en caso contrario, dar pistas del porqué.

Se menciona también el contexto politico a nivel estatal y las respuestas por parte de
la Iglesia chiapaneca ante esto. Asimismo, se estudia la condicién en la que se encontraba la
relacion entre los curas y sus feligreses en 1856 con el objetivo de observar como se
encontraba la situacion de la iglesia de Palenque previo al decreto de la Constitucion federal
de 1857. Al mismo tiempo, se estudia y comparan con otros casos en el pais, las primeras
manifestaciones que generd en chiapas, entre las autoridades estatales y eclesiasticas, asi

como entre las autoridades locales y el cura, el juramento a la Constitucion mencionada.

Posteriormente, se analizan las repercusiones de la aplicacién de la Ley Iglesias en
Palenque. Se estudia un conflicto entre el cura Urbina y el gobernador de Indigenas en 1857,
se analizan las diligencias creadas tras el abandono de la parroquia por parte del cura. El
objetivo de este capitulo es mostrar ya las aplicaciones de estas legislaciones liberales de |a
segunda mitad del siglo XIX asi como analizar la manera en que los feligreses las utilizaron
para si. Finalmente, se estudia la condicidn espiritual y material en la que se encontraba el

pueblo en 1858.
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5.1 Lo QUE SIGNIFICO LA LEY LERDO A NIVEL NACIONAL

A nivel nacional, el 25 de junio de 1856 se expidié la Ley Lerdo, una legislacion que establecia:

Que todas las fincas rusticas y urbanas que poseyeran o administraran como propietarios las
corporaciones civiles o eclesiasticas se adjudicarian en propiedad a los que las tuvieran arrendadas,
seflalando ademas que ninguna corporacién civil o eclesiastica tendria capacidad legal para adquirir

en propiedad o administrar bienes raices, excepto aquellos que fueren indispensables para el servicio

de la corporacion.333

Como ya se ha visto en el apartado historiografico, esta ley tuvo distintas
manifestaciones y repercusiones en cada pueblo. A continuacidn, veamos las reacciones y
posturas que los obispos de las distintas didcesis del pais tomaron sobre esta ley, asi como
su repercusién en los bienes de la Iglesia. En principio, todos protestaron y estuvieron en
desacuerdo con la aplicacion de ella en sus respectivos obispados, y para reflexionar sobre
sus respuestas ante tal precepto, me basaré en la obra Los Obispados de México frente a la

Reforma Liberal 3%

Por ejemplo, el arzobispo de México, Lazaro de la Garza y Ballesteros no aceptaba la
Ley Lerdo y alentaba a los suyos a defender las propiedades eclesiasticas, dado que las
consideraba instituciones “benefactoras de la sociedad en contraste con los avaros intereses
de individuos particulares”. 33> Y sobre el debate de la condicion de pobreza que se
consideraba que los religiosos deberian guardar, el arzobispo estaba de acuerdo en ello, pero
crefa que eso no era motivo para que se quitasen bienes a la Iglesia. Ahora retomamos la

postura del obispo de Michoacédn Clemente de Jesus Munguia, él expresd a través de una

33 Gémez de Silva Cano, Jorge, J., “La Reforma”, pp. 73-80, recuperado en:

https://archivos.juridicas.unam.mx/www/bjv/libros/9/4452/11.pdf , consultado el 10 de octubre de 2022.
334

Olveda, Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad
Auténoma Metropolitana, Universidad Auténoma “Benito Judrez” de Oaxaca, México, 2007, 397 pp.

335 Connaughton, Brian. “Una ruptura anunciada: Los catolicismos encontrados del gobierno liberal y el
Arzobispo Garza y Ballesteros” en, Olveda, Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal,
El Colegio de Jalisco, Universidad Autonoma Metropolitana, Universidad Autonoma “Benito Juarez” de Oaxaca,
México, 2007, p. 36.
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carta pastoral su inconformidad y defendié “el derecho de la Iglesia de adquirir y administrar

sus propiedades, como “cierto, natural y divino”.336

Como era de esperarse, la mayoria de los religiosos defendian la postura de la Iglesia,
tanto que algunos obispos amenazaron con excomulgar a los feligreses que se hicieran

acreedores de los bienes que fueran confiscados a la Institucidn eclesiastica.

Respecto a las propiedades eclesiasticas, la cantidad de ellas variaban entre un
obispado y otro. Algunos poseian mayor cantidad de bienes y riquezas que otros. Entre estos
ultimos podemos agregar al de Chiapas. Marta Eugenia Garcia concluyd que esta ley pudo
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haber tenido un alcance “parcial” respecto a lo que se planteaba, pues influyd la oposicién
de la Iglesia y sus métodos de coaccion a través de la amenaza de excomulgacion, asi como
de condena hacia los feligreses. Incluso por la “mala administracion y falta de rigurosidad
con la que se manejo la ley buscando privilegiar a los amigos, militares, civiles y religiosos, de
los politicos en turno”. Aunado a ello, la aplicacion de esta legislacién sobre los bienes de la

iglesia no fue tan rapida y simultdnea, pues en algunos estados tuvo repercusiones muy

posteriores a 1856.

Es importante mencionar que al igual que los obispos, algunos parrocos se opusieron
a esta ley, manifestando su inconformidad incluso a través de medios violentos. Por ejemplo,
en Puebla en el afio de 1855, una de las medidas que tomaron los liberales para contener
esas posturas de los sacerdotes fue expulsarlos de sus parroquias. No obstante, también las
posturas de los curas fueron heterogéneas, pues hubo ministros “leales al gobierno” .33’ Ya
gue hemos reflexionado sobre algunos casos, pasemos a las repercusiones de la Ley Lerdo

en Chiapas.

5.1.1 REPERCUSIONES DE LA LEY LERDO EN CHIAPAS

El 12 de julio de 1856 bajo el gobierno provisional de Albino Corzo se puso en vigor la Ley

Lerdo en Chiapas. En seguida el obispo expuso su inconformidad y se opuso publicamente a

338 Garcia Ugarte, Marta E. Poder politico y religioso. México siglo XIX, Tomo |, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, Miguel Angel Porrda, 2010, p. 595.
337 Ibid., p. 630.
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jurarla y cumplirla; a causa de ello, se le impuso una multa de $200.00, pero el prelado
continué manifestando su oposicién a través de una pastoral que Trens calificé como escrita
con lenguaje airado y subversivo, 33 misma que, segln este autor, su circulacion fue
prohibida en el estado. Trens considerd que esta coyuntura politica y el descontento que
generd en el obispo fue un pretexto que Juan Ortega aprovechd para “elaborar un plan
revolucionario que le sirviera de bandera en sus correrias de convencido reaccionario” .3%°
No obstante, fue hasta 1856 cuando Ortega parecid estar mejor preparado para
contrarrestar la aplicacion de las legislaciones liberales que Corzo secundaba en sintonia con

los cambios politicos que se estaban dando a un nivel federal.

Al tiempo que Albino Corzo lidiaba con el levantamiento encabezado por Ortega, el
vecino estado de Tabasco a través de su gobernador reclamaba la anexion de algunos
territorios que aseguraba pertenecerles, dentro de esos se encontraba el Departamento de
Palenque. Pero Albino Corzo supo apoyarse en el derecho que el estado tenia sobre los
pueblos reclamados y el Congreso Constituyente “acordo, en el articulo 44 de la Constitucién

de 1857, que Chiapas conservase sus antiguos limites”.340

Después de ocupar su cargo provisional, el 8 de mayo de 1856 Albino Corzo fue
elegido gobernador constitucional y comandante militar de linea del estado, sin embargo, su
mandato fue interrumpido en varias ocasiones, algunas veces por motivo de salud y sélo una
por campafa militar; la primera pausa fue del 16 de marzo al 8 de mayo de 1856, y qued?¢ al
frente del gobierno Domingo Ruiz Molina; la segunda fue del 17 de septiembre al 31 de
diciembre de 1857, tiempo en que gobernd Francisco Robles; en la tercera, del 15 de mayo
de 1858 al 31 de julio de 1859, estuvo como gobernador sustituto Matias Castellanos, y la
cuarta, del 17 de junio al 1 de diciembre de 1861, fungié como gobernador Juan Climaco

Corzo.3* De acuerdo con José Luis Castro, Albino Corzo no pudo concluir su mandato

338 Trens, Manuel B. Historia de Chiapas. Desde los tiempos mds remotos hasta la caida del Imperio (¢...-1867),
México, Talleres Graficos de la Nacidn, 1942, p. 523.

339 Ipid., p. 523.

340 Castro Aguilar, José L. Angel Albino Corzo: Benemérito del sureste, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, México,
CONECULTA. Direccién de publicaciones, 2016, p. 39.

341 Ibid., pp. 26-27.
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durante el periodo correspondiente debido a una enfermedad que padecia. Sin embargo, su

presencia politica fue importante para que las leyes reformadoras impactaran en Chiapas.

5.1.2 LAS REPERCUSIONES DE LA LEY LERDO A NIVEL LOCAL: EL CASO DE LA VILLA DE PALENQUE,

CHIAPAS

Ahora, nos centramos en el caso de Palenque y la pregunta que guia este apartado es ése

aplico la Ley Lerdo en Palenque? si, no épor qué?

Para obtener los datos sobre Palenque en este tema me basaré en laimportante obra
de Justus Fenner Tierra y trabajo: aportes a la historia de Chiapas desde la region ch’ol, 1528-
1914,**? su trabajo no solamente dio cuenta del proceso de privatizacion de las tierras en
manos de los ladinos desde afios anteriores al siglo XIX, sino también de la importante
participacion de las autoridades politicas y de la élite politica que imperaba en Palenque
durante esos afios. Justus Fenner menciond que en un principio las tierras del comun eran
administradas por las autoridades, quienes, las rentaban principalmente para la ganaderia,
un sistema de produccion que aumentd correlacionado con el crecimiento de la poblacién

espafnolay ladina en el pueblo.

El autor analiza que durante los primeros doscientos afios de la época colonial, “en la
region ch’ol no se detecta la apropiacién directa de la tierra por parte de los
encomenderos”,3*? de esto se deriva que no se hayan formado ranchos o haciendas, él
considera que ello se debe a la poca presencia de espafioles en la region durante estos
primeros afos. Incluso para el siglo XVIII, Fenner solamente encontré un caso en Palenque
de aprovechamiento de tierra indigena por parte de un espafiol, se trataba del cura en turno,
guien tenia registrada la propiedad de nombre “El Carmen” y pagaba su diezmo, ademas el

cura pagaba también el diezmo de la hacienda “El Rosario” que tenia bajo su cargo por la

342 Fenner, Justus. Tierra y trabajo: aportes a la historia de Chiapas desde la regidn ch’ol, 1528-1914, Primera
edicién, San Cristobal de Las Casas, Chiapas: Universidad Nacional Auténoma de Meéxico, Centro de
Investigaciones Multidisciplinarias sobre Chiapas y la Frontera Sur, 2020.

343 Ibid., p. 59.
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cofradia del Rosario. No obstante, Fenner considera que mas que propiedades eran

“concesiones temporales” que beneficiaban tanto a los civiles como a los eclesiasticos.

La inmigracion ladina es una variable explicativa sobre el inicio de la propiedad
privada en algunos pueblos de la region ch’ol, pero por cuestiones propias me centraré
Unicamente en Palenque. En 1748 ya se encontraban registradas cuatros haciendas de
ganado en Palenque: “Santiago Abalos; El Potrero, que colindaba con Tabasco; San Joseph,
a dos leguas de Palenque, propiedad de Joseph Landero, y Mologliz, de Juan Virgilio a tres

leguas del pueblo” .34
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Mapa 7. Mapa del territorio donde estaban situadas las ruinas llamadas de Palenque, en la provincia
de ciudad Real de Chiapa (1785), [Mapal). Escala de 700 varas castellanas los 102.5 mm. Recuperado
de: http://pares.mcu.es/ParesBusquedas20/catalogo/description/19869?nm.

344 Ibid., p. 101.
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En este mapa de 1785, se observa la ubicacién del pueblo y el camino que llevaba a
las ruinas de Palenque. También, se puede observar el camino que dirigia hacia el
“enbarcadero de la Laguna de Catazajar”, y por consiguiente, puede ubicarse en el mapa el
pueblo de Catasaja que fue un anexo a la parroquia de Palenque y que los curas tenian que
administrar. Asimismo, se observa la Hacienda de San Miguel y la Hacienda del Rosario,
ubicadas a las afueras del pueblo debido a que su economia estaba dirigida hacia Tabasco,

Campeche y Yucatan.

Cabe destacar que, de acuerdo con Justus Fenner, la Hacienda “El Potrero” era
<<propiedad>> registrada del comun del pueblo de Palenque, el cual la habia dado en
arriendo durante medio siglo por una renta anual de 24 pesos.3* Entonces, en Palenque
previo al siglo XIX, habia una dindmica de las propiedades como “posesiones temporales y
cambiantes” mds que estrictamente particulares. El crecimiento de las propiedades continud
de manera ascendente pues entre los aflos de 1748 a 1800 la cantidad de las haciendas
aumento a 48, todo esto en un lapso no mayor de cincuenta afios. Fenner analizé tres
momentos en los que se daban las tierras en concesién a particulares, primeramente por las
autoridades indigenas, posteriormente por el subdelegado y finalmente por el
ayuntamiento. El autor considera que el proceso descrito arriba fue el principio o la “base
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para la primera privatizacion de tierras comunales o baldias en la zona ch’o

También menciond un testimonio que ilustra la manera en que los ladinos lograron
la posesion de las tierras durante el siglo XVIII y principios del siguiente. El caso es sobre la
hacienda “El Brincadero”. El juicio se desarrollé entre los afios de 1819 y 1826, el cabildo del
pueblo de Palenque respaldd la decisién del subdelegado Matias Franco de conceder al
espafol europeo Nicolds Gonzalez los terrenos de El Carmen y Rincén del Brincadero para
gue formara alli un sitio de ganado. Un primer problema fue que durante el acuerdo no hubo
alguna documentacion probatoria sobre esta concesién vy, Nicolds Gonzalez se comprometid

a pagar dos pesos anuales al comun del pueblo. Fenner refiere que ambos terrenos tenian

345 Fenner (2020), op cit., p. 101.
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una dimension considerable pues EI Carmen tenia una extension aproximada de 1722

hectareas y el segundo terreno tenia una extension de 861 hectareas.

Siete afios después, en 1826, el ayuntamiento que presidia el juez de primera
instancia y ex cura de Palenque, el espaiiol americano Pedro Borrego, decidid emitir una
nueva concesion sobre el terreno “Rincén del Brincadero” a un particular, esta vez al espafiol
americano don Manuel J. Ortega. A partir de dicha accion surgié la inconformidad de Nicolas
Gonzalez pues acuso a Ortega “ante el juez contra actos de posesién”, alegando ademas el
haber estado pagando la posesion del terreno por un periodo de siete afios y consideraba

gue ello le daba mayor derecho de posesion.

La situacion se complicd cuando Ortega pidid a Gonzadlez mostrar el papel
comprobatorio de lo que reclamaba y como ya se dijo, ese documento no existia. Ortega
argumentd que eso ya no era problema suyo sino del cabildo por haber negociado de manera
verbal la renta a Gonzalez. A falta de documentos, Gonzalez utilizd testigos que “confirmaron
en el juicio esa practica informal”. Al no poder resolverse el caso, se canalizd dos veces al
“asesor general del gobierno” y este Ultimo “recomendd obtener la opinion del
ayuntamiento”. Estos casos ejemplifican, en palabras de Fenner “la practica de los
subdelegados de concesionar sin mayores formalidades tierras de considerable extension

pertenecientes al comun del pueblo de Palenque a cambio de un pago casi simbdlico”.

A partir de las diligencias realizadas por el ayuntamiento, Justus Fenner se percato
gue también el predio “El Carmen” habia tenido cuatro poseedores previos bajo una légica
similar a “El Retiro”, es decir, ellos lo hicieron obteniendo los derechos de posesion por parte
del subdelegado a cambio de un pago al comun. Incluso el propio Nicolds Gonzalez habia
tomado posesion de “El Carmen” porque “Lorenzo Pacheco, vecino de Palenque, habia
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dejado el terreno, de ese modo, el comun se lo concedid a él.” Esta misma dindmica se habia
desarrollado con el terreno “El Brincadero” pues ya habian pasado tres poseedores antes de
gue Gonzdlez lo ocupara. Ahora bien, otro elemento de suma importancia es que, a través
de una minuciosa lectura de estos expedientes, el autor observa las acusaciones que hacen

tanto Gonzalez como Ortega cuando refieren que:
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Con anterioridad habian sido los mismos <<indios>> duefios del comun quienes habian arrendado las
tierras a los que las solicitaban, mientras que en ese momento eran <<los Ayuntamientos

constitucionales arrendando dichos campos, al modo que aquellas lo hacian>>.3%6

Entonces, podemos afirmar que las tres autoridades en distintas épocas mantuvieron
una dindmica de dar en arrendamiento tierras a particulares, y esos particulares eran ladinos
que posteriormente se harian acreedores formales de dichas tierras. Ademads, quienes
confirmaron la practica sobre las rentas de la tierra “figuran de manera destacada en ese
mismo grupo” de ladinos que detentaban el poder en el ayuntamiento, incluso, los testigos

de las anteriores diligencias sobre los terrenos eran ladinos.

La decision final favorecié a Manuel J. Ortega y curiosamente el conflicto entre Ortega
y Gonzalez continud pero esta vez involucrandose los hijos de Gonzalez. En 1847 Vicente y
su hermano Domingo Gonzalez, quien en ese momento detentaba el cargo de regidor y
alcalde 29 accidental, alzaron la voz para pedir que no se expidiera el titulo de propiedad a
Manuel J. Ortega por “El Brincadero”. Con este nuevo conflicto Fenner recuperd otro
mecanismo que utilizaron los arrendatarios para posteriormente apropiarse de manera
definitiva de las tierras “bajo el pretexto de que prescribian, por haber estado posesionados

del terreno ya durante un tiempo considerable, para asi alcanzar el titulo de propiedad”.

Entonces, a partir de la reconstruccidn de estos conflictos Fenner concluye que en un
principio el cabildo indigena mantuvo el control de la extension territorial de Palenque hasta
practicamente los Ultimos afios del siglo XVIII, y durante esos afios, las personas que llegaban
de fuera y que buscaban acceder al uso de la tierra tenian que someterse a las decisiones de
las autoridades indigenas. Sin embargo, tras la aparicion de la figura del subdelegado y
posteriormente con la creacidn del ayuntamiento constitucional esta practica se mantuvo,
lo que cambid fue quién detentaba el control de ellas. La investigacion de Fenner también
resalta que los tramites hechos por el ayuntamiento, sobre tierras que antes pertenecian al

comun, tenian el objetivo de privatizarlas. Aunado a ello, el autor encuentra que “el proceso

346 Ibid., p. 191.
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de privatizacion de la tierra en Palenque se logré hacer sin tener que esperar la solicitud,

medida y titulacién de un ejido”.

Otro elemento de importancia del trabajo de Fenner es la mencién de las familias
propietarias de estas tierras, apellidos que no me gustaria perder de vista para
posteriormente hacer una conclusion e identificar quienes de ellos tuvieron problemas con

SUS PArrocos:

Encontramos a quienes formaban parte del grupo espafiol, europeo y americano, que habia estado
asentado en el lugar ya durante buena parte del siglo XVIII: Ayanegui, Landero, Virgilio, Borrego,
Ortega, Troncoso y Calderdn, que aumentd a partir de los Ultimos 20 afios de la Colonia con otros
espafiolesy ladinos como los Franco, Garrido, Alamilla, Garcia, Damas, Araus, Lacroix y Lastra. Mientras
los apellidos del primer grupo fueron desapareciendo a lo largo del siglo XIX, los integrantes del
segundo se fueron constituyendo como la nueva elite terrateniente en Palenque y Catazaja, hasta

alcanzar en el Ultimo tercio del siglo xix el pleno dominio sobre la economia local de la ganaderia”.

Después revisar la situacion de las propiedades en el pueblo y de acuerdo con Fenner,
antes de la promulgacion de la Ley Lerdo, fueron las leyes agrarias las que afectaron a la
poblacion indigena respecto al acceso a la tierra pues “al no presentar ningun titulo con el
cual impugnar o frenar el avance de los ladinos sobre lo que consideraban sus tierras, hasta
las haciendas pobladas por indigenas choles cayeron poco a poco victimas de la rapifia del
grupo ladino, por lo que se redujeron su presencia y sus posesiones al final del siglo XIX, a un
minimo”. Y este caso difiere entonces con las conclusiones que hizo Powell (analizado en el
estado de la cuestion) sobre el impacto de la Ley Lerdo en los pueblos indigenas, en tanto
gue, en Palenque no fue dicha legislaciéon la causante de la pérdida de sus tierras y el
impedimento para acceder a ellas, fue una practica muy temprana autorizada por las propias
autoridades locales en tres distintos momentos las que dieron paso a la privatizacion de las

tierras asi como las leyes agrarias que se fueron promulgando.

Ejemplo de lo que venimos comentando es que aunque en esos afios las haciendas El
Potrero, El Brincadero, Los Cerrillos, estaban en manos de particulares, en un principio
habian fungido “como propiedad del comun”. Finalmente, para responder a la pregunta que

guid este apartado, el trabajo de Fenner nos arroja la respuesta y sucedié que:
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Casi nadie aprovechd la desamortizacidn de los bienes de los ayuntamientos en 1857 para denunciar
en los siguientes afios tierras del comun o de las cofradias, tal como sucedid en otras partes del estado.
[..]Llama la atencidén que, como la Ley de Desamortizacidn, tampoco la Ley de Baldios de 1863 tuvo

mayor impacto en la regién de Palenque.

Otro elemento importante que aporta el trabajo de Fenner es cuando concluye que
en la zona ch’ol no se presentd el fendmeno de un clero, en palabras de él, “esclavizando
millares de gente” en las tierras que controlaba, a diferencia de otros pueblos de la provincia.
Ahora bien, también el cura Idelfonso Macal dejo testimonio de poseer una hacienda. No
obstante, al salir de la Villa la vendié. El cura Urbina que administé la parroquia de Palenque
durante estos afios también mencioné que tenia bajo su administracion un sitio de nombre
San Miguel, eso quiere decir que al igual que el cura Borrego, ambos hicieron uso de esas
concesiones temporales o compraron con las autoridades las haciendas y las vendieron al

abandonar el pueblo.

5.2 RELACIONES ENTRE CURAS Y FELIGRESE EN 1856 EN LA VILLA DE PALENQUE

Veamos ahora qué sucedia en el pueblo de Palenque durante la segunda mitad del afio de
1856. El 20 de julio del mismo afio el cura de Tumbald, Mariano Estrada y Velasco envio una
carta a Feliciano José Lazos informandole que el Padre Urbina se encontraba bastante
enfermo del reuma que padecia,3*’ por eso, Urbina pretendia viajar hacia la capital y
conseguir una licencia para buscar una soluciéon médica a dichos males. Estrada abogaba para
gue se le diese dicha licencia a su homologo, al mismo tiempo que solicitaba un sustituto
para cuando Urbina saliese de Palenque, con la finalidad de no ser nombrado el relevo de
Urbina: “pues no le resulta saber cuan necesaria es mi presencia en mi Parroquia”.
Posiblemente los argumentos para no llegar a la Villa eran otros, teniendo en cuenta que ya
en 1853 habia estado entre los palencanos, evidentemente conocia la situacion que ahi

imperaba.

347 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 23, Carta de Mariano Estrada y Velasco a Feliciano José Lazos en la que
informa que Gabino esta enfermo de la reuma y que tiene deseos de salir del Obispado de Chiapas para ir a
buscar en otras partes la cura de sus males, Palenque, 1856.
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No he podido encontrar la documentacion que permita dar continuidad a la peticion
del cura Estrada. Sin embargo, por el siguiente testimonio se puede interpretar que hasta
ese momento no habian relevado a Urbina quien continto siendo el cura beneficiado de ella.
El 2 de septiembre de 1856 el cura Urbina respondio a la circular del ocho de mayo de 1855,
en el cual se le ordenaba enviar informes sobre el estado moral y material de su parroquia
cada trimestre.3*® En su respuesta destacd: “el estado de costumbre en los pueblos de mi
administracion es buena, lo mismo que su piedad y moralizacion”. Sin embargo, no todo era
perfecto y habia “uno que otro, que no tenga estas cualidades” y ello lo atribuia a “ser causa
o motivo del inmediato roce que hay con los Estados de Tabasco y Yucatan, lo mismo que

podrd suceder por tanto extranjero que de distintas partes llegan.”

En el primer capitulo argumenté que la localizacion de Palenque era muy importante
por el contacto con personas de Tabasco y Yucatan, y que con el flujo de personas se
generaba también una circulacion de informaciéon. Lo mismo de la constante llegada de
extranjeros motivados por sus intereses en la antigua ciudad maya, pues durante su estancia
mantenian contacto con los habitantes de Palenque como ya se argumentd, todo parece
indicar que Urbina estd reafirmando esos razonamientos al dar cuenta de ello. Por eso su
comentario no resulta sorpresivo, pero si interesante. Aunque causa intriga épor qué Urbina
describid asi a sus feligreses? si llevaba mucho tiempo intentado salir de alli y ya se habia
referido de ellos bajo otras caracteristicas. Continud con su respuesta y sobre la condicion
material de la parroquia, refirid que ésta no habia mejorado y se mantenia en condiciones
similares a cuando llegd a administrarla, lo mismo observé con los ornamentos sacerdotales

y demds utiles para el culto.

Entre el 2 de septiembre y los primeros dias de octubre llegd el cura Mariano Estrada
como relevo de Urbina. No obstante, Estrada salid de Palenque sin avisar, generando
molestias, el cura Estrada ya habia dado muestras de no estar animado en llegar a Palenque.

El 2 de diciembre de 1856 Angel Albino Corzo envié una carta al obispo Carlos Maria Colina

348 AHDSC-FD, Carpeta 1678 Exp. 9, Informe del estado espiritual y material de la parroquia de Palenque,
Palenque, 1856.
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y Rubio en la cual se transcribio el comunicado del ayuntamiento de la Villa de Palenque
informando al gobernador sobre el abandono de la parroquia que hizo el cura Estrada. Algo
importante a resaltar aqui es que las autoridades civiles ya no dirigen su queja directamente

al obispado sino al gobernador.

El 14 de octubre de 1856 el prefecto de Palenque, Mariano Ortiz entregd a la

secretaria del gobierno la transcripcion del acuerdo del ayuntamiento al respecto:

Que habiéndose ido el sefior cura don Mariano Estrada y Velasco, sin saber cuando vendra el sefior
cura propio, y quedando estos pueblos con el desconsuelo de no haber un sacerdote, que ministre los
santos sacramentos en caso de necesidad, se haga saber al Exmo Sefior Gobernador del Estado por el

organo respectivo para que se digne tomar en consideracion una falta tan grave, para que por su

medio sean remediados cuanto antes estos abandonados.34?

Al notificarle directamente al prelado, Corzo esperaba una respuesta certera ante
este acto. Sin embargo, como en anteriores casos, la respuesta no fue pronta. Por ello, el 15
de diciembre de 1856 el prefecto del Departamento de Palenque, Mariano Ortiz, notificé al
secretario de cdmara del obispado la decision del ayuntamiento de Palenque tras la ausencia

del sacerdote y hacer la solicitud de uno para que administrase al pueblo:

Habiéndose dado el caso de que una mujer de este pueblo fallecié en estos dias sin confesidn; no ha
podido el Yltro. Ayuntamiento ver este desgraciado acontecimiento con indiferencia sin [ilegible] la
primera dignidad eclesiastica los clamores del pueblo que con gran sentimiento carece de los auxilios
espirituales; por lo que en sesidn ordinaria de este dia acordd, se solicite del Sor obispo, se digne
mandar proveer de sacerdote a este pueblo a la mas posible brevedad por ser de suma necesidad y
de no, conceda permiso para que se solicite uno de Yucatan por lo mas inmediato; pues es de temerse
que en la estacion presente acontecen enfermedades graves y se halle sin el auxilio de los santos
sacramentos. suplicandole se sirva hacer presente a S.S. y el SR. Obispo las necesidades que se

experimentan en esta Villa como en los demas pueblos de la Parroquia por la falta de un sacerdote

que administre los Santos Sacramentos.3*°

349 AHDSC-FD, Carpeta 5211 Exp. 22, Carta de Angel Albino Corzo al obispo Carlos Marfa Colina y Rubio en la
que le transcribe un comunicado del ayuntamiento de la Villa de Palenque, Chiapa, 1856.

350 ADHSC-FD, Carpeta 1671 Exp. 4, Correspondencia entre Mariano Ortiz y el secretario de cdmara del obispado
referente a la solicitud de un cura para la parroquia de Palenque, 1856. Fojas: 2
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El 29 de diciembre de 1856 llegd la respuesta a través de una carta firmada por el
propio obispo, asi como por Feliciano José Lazos, en la que aludian que desde el 15 de
noviembre del mismo afio se habia encargado “muy especialmente al cura de Tumbala
auxiliar las necesidades espirituales del Palenque por cuyo motivo se le concedia un
ministro”. Sin embargo, la llegada de cura Estrada a Palenque tardd pues de nueva cuenta se
emitid una nueva orden el 5 de diciembre para que “el mismo cura de tumbald pasara
inmediatamente a encargarse de la parroquia del Palenque en cuanto su cura propio no
puede volver a ella prontamente”. Fue hasta el 15 de enero que Estrada ya estaba en
Palenque como se refiere en el siguiente testimonio, las autoridades eclesiasticas aludian a
que de ese modo se hallaba “cubierta ya la administracién espiritual del Palenque conforme

a los deseos de su vecindario”.

El 15 de enero de 1857 el prefecto del Departamento de Palenque informd a la
secretaria del gobierno de Corzo, que con motivo de la comunicacién del 2 del corriente en
la que el gobernador solicitaba saber el nimero de nacidos, casados y muertos que haya
habido en el estado durante el afio anterior y cuyos resultados se notificarian “al supremo
de la nacion” 3> El prefecto argumentd que no habia podido cumplir con dicho mandato por
la falta de datos para el efecto, pues el cura parroco no le habia proporcionado los datos
correspondientes. Urbina no habia podido proporcionar tal informacion por hallarse
enfermo y retirado de su parroquia, el presbitero don Mariano Estrada y Velasco no hizo
nada al respecto porque no encontré en los libros o archivos de la iglesia las partidas

asentadas de tres a cuatro afios al respecto.

El gobernador pidid al obispo “se sirva dictar las medidas condicentes a remover los
obstaculos que por parte de las S.S. Curas se presenten para cumplir con las ordenes de este
Gobierno”. Recordemos que en el capitulo dos de esta investigacion referimos la situacion

de los archivos de la parroquia de Palenque, problema que se identificé por lo menos desde

351 AHDSC-FD, Carpeta 4694, Exp. 40, Carta del gobernador del Estado Angel Albino Corzo al obispo Carlos Maria
Colinay Rubio en la que le incluye una comunicacién del prefecto del Departamento de Palenque, San Cristdbal
Las Casas, 1857.
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la administracién del cura Macal, y a pesar de que el cura Urbina dio cuenta de la situacion,
tal parece que la mala organizacién continué como aqui se muestra. Finalmente, a pesar de
contar con cura propietario, los feligreses de Palenque continuaban teniendo momentos sin
que alguien les administrase los sacramentos y esto significa que la constante problematica

de abandono por parte de los curas continuaba presentandose.

5.3 BREVE CONTEXTO HISTORICO FEDERAL EN 1857

Ahora continuaré con el proceso de la promulgacion de la Constitucién de 1857. La postura
de la Iglesia no se haria esperar pues percibia que estaba siendo atacada de manera directa.
A manera de respuesta, el arzobispo de México manifestd su repudio a las primeras
legislaciones liberales. A pesar de ello, el 17 de febrero de 1856 se reunié el Congreso

Constituyente del cual emanaria la Constitucién de 1857.

En ese congreso se prohibid la participacion politica a los miembros del clero secular
y regular. Al eliminar al clero de las elecciones, ello levanté dampulas y los clérigos se sintieron
ofendidos por no haber sido considerados dentro del grupo politico que guiaria los rumbos
del pais. Sin embargo, esto era parte del contexto liberal que pretendia deslindar las
funciones de la Iglesia respecto al Estado. No obstante, un tema que generd diferencias
dentro de los liberales en ese constituyente fue el tema de la libertad de cultos mismo que

fue desechado.

A pesar de las legislaciones arriba mencionadas el grupo liberal ain no llegaba a un
comun acuerdo de gobierno, en su interior habia diferencias que se vieron reflejadas cuando
Félix Zuloaga se pronuncio exigiendo un nuevo congreso constituyente, Comonfort apoyo a
Zuloaga y encarceld a Judrez por haberse opuesto al golpe de Estado de Zuloaga. A pesar de
ello, este Ultimo desconocié a Comonfort declarandose presidente y Comonfort renuncioé y
liberd a Judrez, quien constitucionalmente lo sustituiria. Ante esta situacidn, el pais tendria
gue elegir a quién reconoceria como presidente legitimo y como consecuencia de las

distintas ideas y posturas politicas, se desatd una guerra interna.
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5.3.1 POSTURA DEL OBISPO DE CHIAPAS ANTE LA CONSTITUCION 1857

Antes de continuar con lo que acontecia en Palenque es menester mencionar que el 20 de
marzo de 1857, el arzobispo de México Lazaro de la Garza y Ballesteros envié un decreto al
Obispo de Chiapas Carlos Maria Colina ordenandole que ningUn ministro jurase la

Constitucién Politica y en caso contrario:

Los que hicieron el juramento de la Constitucién se presenten al tribunal de la penitencia, los
confesores, en cumplimiento de su deber, han de exigirles previamente que se retracten del
juramento que hicieron: que esta retractaciéon sea publica del modo posible; pero que siempre llegue

al conocimiento de la autoridad ante la que se hizo el juramento, ya sea por el mismo interesado, ya a

cargo suyo por los particulares ante quienes la hubiese hecho”. 352

Asimismo, se hizo la advertencia a los ministros “que ni en las conversaciones
privadas, ni mucho menos en el pulpito se toquen asuntos politicos”. El prelado envié una
circular a sus parrocos y vicarios de la didcesis advirtiendo que quedaba prohibido el
juramento a la Constitucidn y quienes lo hicieran y no se retractasen de haberlo hecho no
podian recibir ningln sacramento, también les estaba prohibido solemnizar su publicacién.
Y sobre los empleados publicos que habian jurado la Constitucion sefialaba que no serian
recibidos con los honores acostumbrados en el templo. El prelado consideraba que esta

Carta Magna atacaba a la Iglesia y que no:

Profesa en ninguno de sus articulos la Religion Catdlica, Apostdlica Romana, Unica verdadera. Por
consiguiente, que no la proteje ni puede protejerla constitucionalmente, porque carece de articulo en
que pueda apoyarse para hacerlo; y tanto, que lo mismo se puede favorecer con dicha Constitucion al
Catolicismo, como al Protestantismo, Judaismo ¢ Mahometismo. Es tambien un hecho que la propia
Constitucion de 1857, se opone ademas en varios de sus articulos & la doctrina, leyes y disciplina
generales de la Santa Iglesia: 4 sus derechos y propiedades y al dogma de su soberania, independencia

y libertad.3>3

352 AHDSC-FD, Carpeta 5280, Exp. 14, Decreto del arzobispo de México Lazaro de la Garza y Ballesteros al obispo
de Chiapas Carlos Marfa Colina en el que ordena gue ningln ministro jure la Constitucién Politica, México, 1857.
353 INAH, Biblioteca Orozco vy Berra, Archivo Histérico de Chiapas, “Exposicidn del obispo de Chiapa”, 1857, ff.
251-258.

242



Uno de los mayores puntos de inconformidad por parte del obispo era la posibilidad
de una libertad de cultos. De esta manera justificaba el prelado su negacion también a
“solemnizar con Te Deum en la Santa Iglesia Catedral la instalacién del Honorable Congreso
del Estado”. Aunque por no haber solemnizado el Congreso del cual emanaria la Constitucion
chiapaneca de 1858, el obispo recibié una multa de trescientos pesos. Los articulos que mas
criticd el obispo sobre la Constitucion de 1857 fueron: el 52, 79,13, 27,y 123 por ser “contra
las leyes y disciplina generales de la Santa Iglesia, contra sus derechos y propiedades, contra

el dogma finalmente, de su soberania, libertad e independencia”.

5.3.2 ViLLA DE PALENQUE DURANTE LOS MESES PREVIOS A LA CONSTITUCION DE 1857 Y LA LLEGADA

DEL CURA MIGUEL GERONIMO MARTINEZ A LA PARROQUIA

Ahora analicemos qué pasaba en la Villa de Palenque en los meses previos a la promulgacion
de la Constitucién de 1857. Continuaba la negativa del cura Estrada para pasar de la
parroquia de Tumbala a la de Palenque, en una correspondencia del 5 de febrero de 1857,
un ministro de nombre Crisanto informé que un parroco de apellido Martinez se encontraba
enfermo y por ello no podia permanecer ni administrar ni a los feligreses tumbaltecos ni a
los palencanos.®>* Se infiere que Martinez habia recibido la orden de administrar a los
palencanos quienes continuaban esperando a un ministro porque Urbina no regresaba y
Estrada no queria atenderles. Sin embargo, Martinez no llegaria a la Villa de Palenque hasta

después de estar por un tiempo atendiendo a los tumbaltecos.

Finalmente, el 25 de febrero de 1857 el cura Urbina fue relevado de parroquia.
Aungue, ese movimiento fue raro porque sélo se movio a la parroquia mas cercanay paso a
administrar de manera temporal la parroquia de Tumbala. El cura Martinez menciona: “El 24
de febrero llegd a esta parroquia el sefior cura don Andrés Urbina, con orden de esa

superioridad para recibirla, en efecto y en atencion a la referida orden hice la entrega a dicho

354 AHDSC-FD, Carpeta 2872, Exp. 5, Carta de Crisanto en la que informa de la enfermedad del cura Martinez y
de la imposibilidad de permanecer en Tumbald y Palenque, Guaquitepec, 1857.
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sefior cura, quedando todas las cosas de esta Parroquia a su cuidado”.®>® Y para administrar
la de Palenque llegd el cura Martinez, quien administré a los tumbaltecos mientras Estrada
relevaba a Urbina administrando a los palencanos. Es interesante ver que tan pronto llegé a
Palenque el clérigo Martinez: “el 11 de febrero [...] a los veinte dias que la servi hubo diez y
ocho bautismos; y que la limosna un peso; tomé para velas, harina, vino, cinco pesos, cuatro
pesos para la limosna de los santos oleos que mandé a traer”. La postura de los feligreses
para bautizarse con Martinez y no con Urbina son un elemento que muestra la

inconformidad hacia el cura propietario.

5.3.3 JURAMENTO DE LA CONSTITUCION DE 1857 EN LA VILLA DE PALENQUE

Ahora continuemos con lo que sucedié en Palenque al darse el juramento de la Constitucién
Politica de 1857. Este hecho no pudo ser realizado como se esperaba, el 31 de mayo del
mismo afio, el prefecto del Departamento de Palenque, Mariano Ortiz, avisé al cura Urbina-
guien ya habia regresado a su parroquia de beneficio -, que en ese dia se publicaria y juraria

la Constitucion Organica de la Republica en la Villa por ser la cabecera del Departamento.3>®

El prefecto deseaba que tal acto se realizara con la mayor solemnidad tal y como
estaba prevenido por el Supremo Gobierno del estado. Para ello, solicitd al parroco el
repigue de las campanas mientras se realizaba tal acto. A lo que el cura respondidé que se
abstenia de jurar la Constitucién y tampoco podia mandar a repicar las campanas para

solemnizar el acto tal y como “esta prevenido por una circular reciente de mi digno prelado”.

Como se argumento arriba, el cura Urbina quien se habia adherido al Plan de Ayutla,
se negaba ahora al juramento de la Constitucion de 1857. Ademds, este testimonio es una
carta que envio al secretario de camara Feliciano José Lazos, demostrandole su postura ante

tal acto y ante el prefecto como muestra de lealtad al obispo. Resulta interesante la manera

355 AHDSC-FD, Carpeta 1669, Exp. 8, Carta del cura M. G. Martinez al prosecretario de Camara y Gobierno
eclesiastico en la que le comunica que entrego la parroquia de Tumbala al presbitero Andrés Urbina, Palenque,
1857.

356 AHDSC-FD, Carpeta 1682, Exp. 2, Carta de Andrés Urbina al secretario de cdmara, Feliciano José Lazos, en la
gue transcribe la nota del prefecto del departamento de Palenque en la cual solicitaba su asistencia al
juramento de la Constitucién de 1857, Palenque, 1857.
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en la gue el ministro se fue moviendo respecto a sus actos politicos y sus acciones religiosas.
Este testimonio no sélo da cuenta de su postura, también muestra la manera en como esta

Constitucién fue secundada en el lejano pueblo de Palenque.

La postura del obispo, asi como la del cura de Palenque estuvo en sintonia con otros
casos similares en otras regiones del pais. Lo sucedido en Palenque sélo fue un ejemplo de
las multiples y diferentes manifestaciones que el juramento de la Constitucién de 1857
generd en el clero. Al revisar los casos de estudio que se incluyen en la obra Los Obispados
de México frente a la Reforma Liberal se observa que ni los sacerdotes ni los feligreses
“fueron cuerpos monoliticos que asumieron una misma actitud” ante este proceso tal como

lo refiere Jaime Olveda.

A modo de ejemplos y comparacién, tenemos el caso que aborda Juvenal Jaramillo
en el Obispado de Michoacdn.3>” Alli el obispo Clemente de Jesis Munguia al igual que su
homodlogo de Chiapas envid una circular a sus sacerdotes prohibiendo el juramento de la
Constitucién y en la contraparte, el gobierno de Michoacdn emitié un decreto en el que
advertia separar de sus empleos a los empleados publicos que no jurasen la Constitucion de
1857. Ese proceso es muy interesante porque deja ver la presion social a la que se vieron
sometidos los empleados al elegir una decision. Pero una vez mas, sefialando las distintas
posturas “hubo quienes prefirieron anteponer su conviccion religiosa y fueron despedidos”.
Hubo también casos de regidores que prefirieron renunciar a sus cargos antes que jurar la
constitucion, el autor refiere casos en los que algunos ayuntamientos perdieron la mitad de

sus integrantes como consecuencia de su abstencién al juramento.

Esto nos plantea que este proceso de deslinde entre las autoridades civiles y las
religiosas fue distintamente percibido en los pueblos, de modo que, al realizar
investigaciones como las de Palenque aportan con sus ejemplos el identificar lo que sucedia

entre un pueblo y otro bajo el mismo contexto federal. Ahora bien, las posturas de los curas

357 Jaramillo Juvenal, M. “El Poder y la Razdn. El Episcopado y el Cabildo Eclesidstico de Michoacdn ante las
Leyes de Reforma” en, Olveda, Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio
de Jalisco, Universidad Autdonoma Metropolitana, Universidad Autdonoma “Benito Juarez” de Oaxaca, México,
2007, pp. 57-94.
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ante este proceso también fueron heterogéneas. Un caso de similar postura a la del cura de
la Villa se dio en el pueblo de Indaparapeo en el cual el cura “obedeciendo a las disposiciones
de los capitulares michoacanos, se negd a repicar de campanas y quitd los badajos de las
campanas”. Dicha postura generd también conflictos al igual que en Palenque con aquellos

gue simpatizaban con la promulgacién de dicha Carta Magna.

Jaime Olveda revisé el caso del Obispo de Guadalajara Pedro Espinosa Dévalos.3>8 En
su estudio recupera casos de una postura disidente por parte de los clérigos. Tal como el
autor refiere, a veces estamos “acostumbrados a ver a los sacerdotes como enemigos
acérrimos del liberalismo”. Sin embargo, Olveda destaca la minoritaria pero existente
presencia de curas que simpatizaron con las ideas liberales y contravinieron o desacataron

| o

las decisiones de su prelado. El obispo a través de una carta pastoral “presiond a los
juramentados a retractarse publicamente a fin de que pudieran recibir la absolucién”. A
continuacién, agrego un ejemplo de la postura disidente de los parrocos. A raiz de la pastoral
del obispo se emitié un impreso anénimo que contraponia la disposicién que ordenaba Pedro
Espinoza, el texto menciona: “soy liberal y quiero libertad para la Iglesia; soy catdlico, y no la

comprendo sin la independencia; soy sacerdote y reconozco al obispo por maestro”.

Como Olveda refiere, la postura del sacerdote que escribid ese documento estaba
sustentada en “la idea de los catdlicos liberales franceses” quienes consideraban o apoyaban

la idea de la separacion entre la Iglesia y el Estado.

Alma Dorantes analizd el caso de Zacatecas, en donde también el juramento a la
Constitucion de 1857 generd posturas divergentes.®*® Ejemplos de ello son los casos en los
pueblos de Villa de Cos en donde quienes hicieron el juramento fueron expuestos en una

lista a la entrada de la puerta de la parroquia bajo érdenes del cura; como respuesta el

|n

358 Olveda, Jaime. “El obispo y el clero disidente de Guadalajara durante la Reforma liberal” en, Olveda, Jaime
(coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad Auténoma
Metropolitana, Universidad Auténoma “Benito Judrez” de Oaxaca, México, 2007, pp. 95-130.

359 Dorantes Gonzélez, Alma. “Zacatecas: un obispado en ciernes. Clero y sociedad en la Reforma” en, Olveda,
Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad Autdonoma

Metropolitana, Universidad Autdonoma “Benito Judrez” de Oaxaca, México, 2007, pp. 131-172.
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presidente municipal ordend retirar dicha lista y como consecuencia fue abofeteado por el

sacerdote.

También hubo casos de eclesiasticos que a diferencia del cura Urbina en Palenque en
vez de atacar a la Constitucién prefirieron transmitir a sus feligreses un respeto a ella como
lo fue el caso del presbitero José Ramon Jiménez, incitando a sus fieles a través de un sermén
el no inmiscuirse en rebeliones y “violencias por causas religiosas” y que mantuvieran

obediencia a “las autoridades temporales”.

Alicia Tecuanhuey analizé el caso de la didcesis de Puebla y los discursos emitidos
bajo el contexto que se viene analizando, por el obispo Pelagio Antonio Labastida, en 1857 y
con una postura similar al obispo de Chiapas “acusd a los liberales mexicanos de intentar

destruir la Iglesia”, aunque lo hizo desde el exilio.3¢°

El trabajo centrado en el obispado de Oaxaca de Daniela Traffano sefiala casos en los
gue los ministros se negaron a atender a los feligreses juramentados, asi como algunos casos
en los que los empleados buscaron negociar con algun sacerdote que los absolviera de tal
accion.?®! El obispo en turno José Agustin Dominguez anuncio publicamente el castigo a los
juramentados, asi como a través de una circular a sus curas, tal como lo hizo el obispo de
Chiapas, sobre dicha prohibicién. Un caso particular que me resulté interesante y que ilustra
las estrategias que muchas personas envueltas en esa presion social de decidir entre su
empleo y su fe fue el de “pedir permiso a la Iglesia para poder jurar la Constitucién y asumir
el cargo”. En Palenque no se han encontrado casos similares a este, sin embargo, siempre es
importante tener una vision de lo que pasaba en otros pueblos para comprender que antes

de hablar sobre secularizacion de la sociedad se requiere de mayores elementos explicativos.

360 Tecuanhuey Sandoval, Alicia. “La didcesis de Puebla en la época de la Reforma” en, Olveda, Jaime (coord).
Los obispados de Meéxico frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad Auténoma
Metropolitana, Universidad Autdbnoma “Benito Juarez” de Oaxaca, México, 2007, pp. 173-200.

361 Traffano, Daniela. “No se le absuelva mientras no retracten...” Iglesia y reforma en el obispado de Oaxaca,
1856-1887” en, Olveda, Jaime (coord.). Los obispados de Meéxico frente a la Reforma Liberal, El Colegio de
Jalisco, Universidad Auténoma Metropolitana, Universidad Auténoma “Benito Judrez” de Oaxaca, México,
2007, pp. 229-269.
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José de la Cruz Pacheco estudié al obispado de Durango bajo el contexto que venimos
comentando, y encontrd casos violentos como el sucedido “en San Juan del Rio, donde el
cura del lugar y un tal Antonio Ibarra encabezaron una revuelta el 5 de abril que derivd en
un enfrentamiento en el que se disputaron la torre del campanario de la parroquia los

partidarios y los detractores de la Constitucion liberal”.362

Una penultima obra que me gustaria agregar en la que se analizan las repercusiones
del juramento de la Carta Magna es el trabajo de Manuel Ceballos centrado en la didcesis de
Linares. 3% El obispo en turno era Francisco de Paula y Verea quien obedeciendo las
instrucciones del arzobispo de México prohibid el juramento vy la realizacién de un Te Deum
ante tal acto politico, al igual que el prelado de Chiapas a través de una carta pastoral

manifestd su oposicidon y “declard ilicito el juramento”.

Finalmente, sobre el trabajo de Dora Elvia Enriquez enfocado a la region de Sonora.3%*

Y al establecer una comparacion entre su espacio de estudio y la didcesis de Chiapas, se
observan elementos muy similares, por ejemplo, la autora ilustra que en esa regién también
se presentaba una escasez de sacerdotes y las parroquias mostraban dificiles condiciones
econdémicas en las cuales los curas tenian que vivir y administrar a feligreses que, por las
condiciones geograficas de la regidn, se encontraban dispersos. Ante tales caracteristicas, se
puede entender que dicha didcesis no era tan ambicionada por el clero, incluso ella refiere

gue “algunos obispos designados renunciaron sin tomar posesion de su cargo”.

No obstante, el obispo Pedro Loza y Pardavé a través de una carta pastoral declard

ilicito el juramento de la Constitucion y ordend a sus ministros a través de una circular que

362 pacheco Rojas, José de la C. “El obispado de Durango ante las Leyes de Reforma, 1854-1861” en, Olveda,
Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad Autdonoma
Metropolitana, Universidad Autdbnoma “Benito Juarez” de Oaxaca, México, 2007, pp. 271-306.
363 Ceballos Ramirez, Manuel. “La didcesis de Linares y la Reforma Liberal, 1854-1864" en, Olveda, Jaime
(coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad Auténoma
Metropolitana, Universidad Auténoma “Benito Judrez” de Oaxaca, México, 2007, pp. 307-333.
364 Enriquez Licdn, Dora E. “La Reforma en Sonora: Elites politicas y eclesiasticas” en, Olveda, Jaime (coord.).
Los obispados de Meéxico frente a la Reforma Liberal, EI Colegio de Jalisco, Universidad Auténoma
Metropolitana, Universidad Autdonoma “Benito Juarez” de Oaxaca, México, 2007, pp. 335-365.
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no se absolviera a los juramentados que no se retractasen. Y al igual que en otros obispados,
hubo casos de sacerdotes que no acataron la orden de su prelado y en su condicion de
sacerdotes juraron la Constitucidn y por cuenta propia simpatizaron con los principios

liberales.

Para concluir este apartado, considero que la postura de Urbina de adherirse al plan
de Ayutla y no realizar el repique de campanas al jurarse la Constitucidn son ejemplos de la
presion social en la que se vio envuelto, porque su postura era la de un parroco liberal o
simpatizante de las legislaciones liberales que se estaban dando en otros pueblos. Ademas,
a diferencia de otras regiones, en Palenque no se han encontrado casos de empleados civiles
que posteriormente se retractasen de haber jurado la Constitucion para acceder a los
sacramentos. Seguramente la oposicién del cura a tal acto generd disgustos en las

autoridades y cred rencillas que en algin momento podrian salir a flote.

5.4 PRINCIPALES PUNTOS DE LA LEY IGLESIAS Y SUS REPERCUSIONES EN CHIAPAS

A continuacion, abordaré los principales puntos de esta Ley llamada “Iglesias”, asi como las
repercusiones que tuvo en Chiapas y en Palenque. No obstante, para tener un panorama
mas amplio de las distintas reacciones que se dieron en las distintas didcesis se comentaran
los casos sobre el tema incluidos en la obra Los obispados de México frente a la Reforma

Liberal que ya he referido.

Empezaré por las situaciones que generd esta ley en otras regiones del pais para
posteriormente analizar su llegada a Chiapas, los principales puntos que contenia vy
finalmente las manifestaciones de su aplicacion en la Villa de Palenque. Empezando por el
primer punto, en el episcopado y el cabildo eclesiastico de Michoacan el obispo Clemente de
JesUs Munguia expresd su rechazo a la Ley del 11 de abril de 1857. Uno de los puntos
principales de esta legislacion era la de eximir a los pobres del pago de los sacramentos y la
obligacion alos curas de realizarlos aun sin recibir ninglin pago, en dicho documento también

se aclaraba quienes serian esos “pobres” beneficiados por esta nueva legislacion.
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Ahora bien, es relevante lo que sefiala Juvenal Jaramillo cuando matiza y menciona la
importancia de identificar que este precepto no alterd la dindmica cotidiana sobre el tema
del pago de los sacramentos pues “en la mayoria de las ocasiones el clero les dispensaba el
pago de algunos servicios religiosos a los menesterosos. Y cuando no fue asi, quienes
pasaban por pobres denunciaban inmediatamente al cura avaricioso”.3®® Es importante no
perderlo de vista, porque de acuerdo con lo mencionado en el capitulo anterior, habria que
cuestionarse ¢qué tanto impactaria la aplicacion de dicha Ley en una parroquia de tipo
marginal, con pocos ingresos para los curas? Esto no quiere decir que no haya tenido efectos
gue pudo agudizar esa crisis econdmica y a la vez, los feligreses adoptarla y ampararse para
evitar ciertos pagos. El punto es matizar sus repercusiones y en ese sentido considero que

revisar distintas regiones nos invita a tener conclusiones mas amplias.

El prelado consideraba que dicha ley violaba la independencia y la soberania de la
Iglesia, por lo tanto, notificd a sus sacerdotes no acatar dicho precepto y que los cobros se

hicieran conforme a los cuadrantes de las parroquias que establecio.

Otros casos importantes se presentaron en la didcesis de San Luis, porque en esta
region la autoridad civil mostré cierta flexibilidad pues permitid al obispado que sus ministros
continuaran generando ingresos, aunque violaran la legislacion, con el fin de “costear las
procesiones religiosas, especialmente durante la semana santa”. 3% Esto muestra las
negociaciones que se podian dar entre ambas autoridades para evitar algin conflicto mayor
y preservar intereses particulares. Después de revisar algunos ejemplos sobre la manera en
gue esta ley afectd las relaciones cotidianas en otros pueblos, me centraré en la postura del

obispo de Chiapas para posteriormente analizar su efecto en el dmbito de lo local.

A través de una carta del Ministerio de Justicia, Negocios eclesidsticos e Instruccion
publica se comunicé al provisor y vicario capitular sobre la Ley de Obvenciones Parroquiales.

Desde luego, se trataba de una legislacion que afectaria econdmicamente a los curas porque

365 Jaramillo (2007), op cit., pp. 79-80.

366 Carregha Lamadrid, Luz. “Entre el gozo y el enojo. La diécesis de San Luis Potosi de 1854 a 1861” en, Olveda,
Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad Autdonoma
Metropolitana, Universidad Autdonoma “Benito Judrez” de Oaxaca, México, 2007, pp. 201-228.
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el objetivo de su decreto, en un plano ideal era: “libertar a los pobres del pago de los
derechos parroquiales que se les han cobrado hasta aqui, por sus nacimientos, matrimonios
y entierros”, se justificaba la aplicacién de dicho precepto porque: “Frecuentes son las quejas
relativas a los abusos cometidos con los que no pueden, por su estremada pobreza, satisfacer

los derechos que se les exigen por la administracién de los Sacramentos”.

Es muy interesante observar que esta legislacion otorgaba a las autoridades civiles y
no a los parrocos el poder de decidir quién era un pobre y a quienes les beneficiaria esta ley;
se encargarian de dar cuenta a los parrocos de las personas que podrian ser bautizadas,
casadas y obtener los servicios religiosos en defunciones de manera gratuita. La legislacion
también regulaba los casos en los que fuese infringida o desobedecida la ley por parte de los

sacerdotes, y cuando eso pasara por cobrarse:

Algo en los casos de excepcion, o no administrandose los sacramentos mientras no se pague lo que
indebidamente se exija. La ley se encarga de ambas eventualidades, y para una y otra sefiala el
correspondiente remedio. Si se cobra a los pobres, sin hacerse caso del certificado que presenten de
la autoridad respectiva, en el que conste la exentacidn del pago, el castigo consistird en una multa del
triplo de lo cobrado. Nada mas justo sin duda que devolver al interesado lo que se le quitd con
infraccion de la Ley; pero a fin de indemnizarlo del perjuicio resentido, se le aplica la mitad de la multa,

destindndose la otra a mitad a beneficio de la cércel de la municipalidad. De esta suerte se castiga el

delito, y se le hace servir a un fin humanitario.3¢’

El documento continda mencionando que:

Mas grave aun que el expresado, es el delito que se cometeria no administrandose los sacramentos
por falta de pago. Conducta tan escandalosa exigiria un severo castigo, y el que impone la ley es el de
diez a cien pesos de multa, si bien agrega que, en caso de que el culpable se resista a satisfacerla, se

le destierre de su jurisdiccion por el término de quince a sesenta dias.

Otro punto de esta legislacion que resultaba conflictivo para los religiosos es que,

guienes aplicarian estas penas a los curas serian los prefectos. No obstante, para evitar algin

367 AHDSC-FD, Carpeta 4524, Exp 25, Carta del Ministerio de Justicia, Negocios Eclesiasticos e Instruccion Publica
al provisor y vicario capitular para informarle sobre la ley que tiene por objeto libertar a los pobres del pago de
los derechos parroquiales, México, 1857.
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abuso por parte de las autoridades civiles, los curas y vicarios podian quejarse ante los
gobernadores en caso de que sufrieran algin acto de injusticia por parte de dichas
autoridades. También, es importante decir que la Ley Iglesias tenia el objetivo de evitar el
excesivo cobro de las obvenciones, mas no un proceso de secularizacion de la sociedad.
Incluso el propio José Maria Iglesias reconocid que al aplicarse dicha ley muchos curatos se
convertirian en incongruos y en los que asi sucediere “el gobierno cuidard con especial

empefio de dotarlos competentemente”.

El objetivo no era que los pueblos se quedaran sin el alimento espiritual pues “el
gobierno conoce cuan necesario es que no disminuya el culto, ni falte en parte alguna la
administracion de los sacramentos”. Iglesias tenia en cuenta que la relacién entre ambas
instituciones permaneciera en armonia al aplicarse esta ley, evitando “que ninguna voz se
levantard en contra de una disposicién que concilia los mutuos intereses de la religion y de

|Il

la sociedad civil”. Este documento fue firmado de recibido por el gobernador Angel Albino

Corzo, el 5 de junio de 1857.

La respuesta por parte del obispo ante tal decreto se dio el 19 de junio del mismo
afio; envid una circular a los curas, vicarios y ministros exponiendo su opinién y rechazo a
esa legislacion.?®® Primeramente, el prelado consideraba que esa ley habia sido dada por una
autoridad temporal y que tal asunto sélo le competia a la Iglesia, por lo tanto: “ningln
prelado, ninglin sacerdote o ministro suyo, puede licitamente admitir dicha ley, reconocerla,
ejecutarla o cumplirla”. Reclamaba la independencia de la Iglesia en asuntos propios, asi
como la libertad misma “que su divino fundador Jesucristo quiso darle en todo lo que le

corresponde al establecerla sobre la tierra”.

Consciente de la agravacion econdmica que se venia, el prelado pedia a los curas que
no abandonasen a los feligreses y les exhortaba a permanecer en sus iglesias a pesar de las

“graves necesidades por las circunstancias de escasez y miseria que podamos quedar

368 AHDSC-FD, Carpeta 3700, Exp. 33, Circular del obispo Carlos Maria Colina y Rubio a los curas, vicarios y
ministros para informar de la Ley del 11 de abril de 1857 sobre derechos y obvenciones parroquiales, San
Cristobal Las Casas, 1857.
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reducida”. Sin embargo, el obispo no quitaba el dedo del rengldn al dejar en claro que todo
ello era a causa de la imposicién de una autoridad temporal sobre la Iglesia. Entonces,
advertia a través de los siguientes puntos la postura que los parrocos deberian tomar ante la

aplicacién de esta Ley.

En primer lugar, los curas no debian exigir derecho parroquial alguno a sus feligreses
de acuerdo con lo que prescribia la Ley del 11 de abril, tampoco podian fijarla en sus

parroquias, cuadrantes o notarias.

El segundo punto refiere que, mientras se mantenga vigente o la aplicacion de tal ley,
“los parrocos en obvio de mayores y gravisimos males que podrian seguirse a los fieles, se
reduzcan a soélo recibir de esta, lo que segln su conciencia crean deber darles por el
desempefio de su Ministerio sacerdotal”. El obispo parecia apelar a una dindmica similar a la
de los diezmos impuesto en 1833, es decir, el pago de las obvenciones y derechos
parroquiales conforme a la voluntad del feligrés y rechazaba el que hubiera un pago regulado
por la autoridad civil. A pesar de esa situacion, el obispo insistia a sus ministros que lo que
les fuese entregado como pago de obvenciones no fuese una condicionante para que

dejasen de cumplir con su ministerio.

El tercer punto era dejar claro que a pesar de entrar en vigor la citada ley, los curas
debian hacer entender a los feligreses que no habian quedado exentos de sostener el culto,
y sus ministros: “debiendo hacerlo segun la cuota, modo y forma que tenga a bien sefialar la
Iglesia por medio de sus pastores; y cuya cuota respecto de esta didcesis, mientras no tenga
arancel general dado por la autoridad Eclesidstica”, asi que, se tendria que continuar con lo
gue en cada parroquia se habia acostumbrado a satisfacer: “sea en limosna efectiva, o bien
en sustento, raciones, alimentos, o servicio personal, cuyas cosas todas deberdn en
consecuencia satisfacer los fieles”. De tal manera se regularian los curas “a pesar de cuantas
leyes civiles en contrario puedan darse” hasta que la autoridad Diocesana estableciera un

nuevo arancel.

Prestando atencién a lo que el obispo menciond sobre lo acostumbrado a satisfacer

por parte de los feligreses y contrastandolo con las distintas situaciones de los curas que se
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han estudiado en los capitulos anteriores, observamos que los curas de Palenque no recibian
muchos de los pagos alli referidos desde hacia mucho tiempo. De hecho, los pocos ingresos
para subsistir fue una de las principales causas por las cuales la parroquia de Palenque no
resulto atractiva para administrarla, con excepcién de la referencia de Fenner a finales del
siglo XVIIl sobre los abundantes ingresos del cura Teodoro Landero como ya se ha explicado

anteriormente.

En el cuarto punto sostenia que los fieles tenian la obligacion de satisfacer a los
pParrocos ya sea por costumbre o segln arancel siempre y cuando este Ultimo hubiera sido
establecido por el prelado diocesano. En Palenque se hacian los pagos por costumbre, de
hecho, también en el capitulo anterior se hizo referencia a las ocasiones en las que se solicitd
un arancel fijo para la parroquia de Palenque, sin embargo, eso nunca procedid. En el quinto
punto, la postura ante los pobres era de continuar exentos de todo pago, se continuaria con
la l6gica de no exigir nada por la administracion de sacramentos y oficios parroquiales a los

“pobres de solemnidad”.

En el sexto punto el obispo advertia a sus ministros que siempre que las autoridades
civiles les dirigieran algun oficio o comunicacién, los parrocos les manifestaran que no podian

obedecerlas, ni ejecutarlas ni cumplirlas:

Mientras no se les comunique por el Organo del Prelado Ordinario de la Didcesis que es a quien Dios

Ntro Sefior ha puesto para regirla y gobernarla en todo asunto espiritual o Ecco que se ofresca, como

lo es el de obvenciones parroquiales que a la Iglesia corresponde arreglar.

Y por ultimo, se pedia a todos los pdrrocos y ministros permanecer quietos y
tranquilos en sus parroquias desempefiando sus ministerios, “aun cuando lleguen a verse
quizas sumidos en la mayor miseria y pobreza”, y en casos extremos, salir de sus curatos en
caso de ser “lanzados de ellos por la fuerza y no se les quiera recibir en sus parroquias y
jurisdicciones, en cuyo triste caso no sera ya de su responsabilidad ni menos de la del prelado
Diocesano, los males espirituales sin cuento, que por falta de Ministros deberan

precisamente experimentar los pueblos”.
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Con esa exhortacién se observa la presidon social a la que se vieron sometidos los
ministros, pues tenian que soportar las embestidas de la aplicacién de las distintas
legislaciones que empezaban a delimitar sus acciones tanto sociales como econdmicas.
Ademads, la postura del obispo era de no ceder sino hasta en casos extremos. Y hablando
propiamente sobre la aplicacidn de la Ley Iglesias en la Villa de Palenque podemos adelantar

que sus repercusiones fueron las de agudizar un problema que ya se venia presentando.

De acuerdo con los testimonios revisados en los capitulos anteriores y con la
excepcién de los datos proporcionados por Fenner, la situacion econdmica de la iglesia de
Palenque no habia sido positiva, los distintos curas que la habian atendido se quejaron de los
bajos ingresos parroquiales, de los bajos pagos de los diezmos y del poco o nulo servicio que
recibian. Cabe aclarar que, hasta antes de esta legislacién, no habia arancel alguno y en
repetidas ocasiones las autoridades se habian quejado al respecto. Con esto pretendo
argumentar la condicién de Palenque previo a la Ley Iglesias para no caer en el error de
mencionar que este decreto origind los pocos ingresos de los curas. Esta circular fue firmada
de recibido por el cura Andrés Urbina en Salto de Agua el 26 de julio de 1857, a poco mas de
un mes de haber sido emitida por el obispo, permitiéndonos observar también el tiempo en

el que la informacién generada en la didcesis llegaba a la parroquia de Palenque.

5.4.1 “ESTOS FELIGRESES SE EXIMEN EN ALGUNOS PAGOS POR LA NUEVA LEY”: PRIMERAS

MANIFESTACIONES DE LA LEY IGLESIAS EN LA VILLA DE PALENQUE

De esta manera el cura Urbina empezaba a convivir con una feligresia que tenia a su
disposicidn legislaciones que no daban ventaja alguna al parroco, por ello la presion social y
econdémica sobre su persona empezd a hacer mas dificil su estancia en el pueblo. Incluso el
16 de septiembre de 1857 envié una carta al secretario de Camara y Gobierno, Feliciano José
Lazos, comentandole que mientras regresaba del pueblo anexo de Catazaja se encontro con

una correspondencia eclesidstica con fecha del 6 de agosto del mismo afio la cual habia sido
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enviado por parte del obispo, a la cual, el cura le respondidé que era su intencion la de cumplir

con todo lo que se le ordene y nunca habia sido su dnimo faltar voluntariamente.3%°

Posiblemente la carta del obispo referia a algin o algunos incumplimientos de
administracion religiosa por parte del parroco, pues el 5 de octubre de 1857 el cura Urbina
envié de nuevo una correspondencia a Feliciano Lazos pidiéndole que comunicase al obispo
gue se hallaba algo enfermo del reumatismo que padecia, ademas, durante esa época el
tiempo habia estado tan Iluvioso y como consecuencia de lo pedregoso del camino se le
dificultaba el movimiento y como resultado su inasistencia al cumplimiento de sus deberes

espirituales.3’0

A continuacidn, cito el siguiente testimonio que alude a las primeras repercusiones
de la Ley lIglesias en Palenque. El 28 de noviembre de 1857, Urbina a través de una
correspondencia, comentd a Feliciano José Lazos épor qué no habia cubierto su deuda de
100 pesos al obispado? El parroco dijo que habia pedido prestado a alguien la cantidad
mencionada para cubrir su deuda, sin embargo, dicha persona no era del pueblo y por la
distancia lejana en la que se encontraba no supo si los tuvo para prestarselos o no. Mientras
esperaba noticias de su préstamo, el ministro puso en venta el sitio San Miguel de su
propiedad. Esto ultimo resulta muy interesante, pues la situacién del cura no era la de una

completa miseria o pobreza porque conté con una propiedad.

El cura continué mencionando que el no haber podido cubrir su deuda se debia
también a los pocos ingresos que habia tenido y referia “para mi desgracia todos se quejan
de no tener dinero, hasta los que me deben que de dichos deudores tenia esperanza para

pagar”.?’t Ademas, el sitio en venta no habia podido ser vendido, presionado el eclesiastico

369 AHDSC-FD, Carpeta 1685, Exp. 12, Carta de Andrés Urbina al secretario de Cdmaray Gobierno, Feliciano José
Lazos, para informarle que desea cumplir con todo lo que se le ordene y nunca ha sido su animo faltar
voluntariamente, Palenque, 1857.

370 AHDSC-FD, Carpeta 1660, Exp. 4, Carta de Andrés Urbina a Feliciano José Lazos, prosecretario de Camara y
Gobierno, en la que pide que se le comunique al obispo Carlos Maria Colina y Rubio que su inasistencia a los
ejercicios espirituales se debe a su mala salud y al mal tiempo, Palenque, 1857.

371 AHDSC-FD, Carpeta 1654, Exp. 1, Carta de Andrés Urbina a Feliciano José Lazos, secretario de Cdmara y
Gobierno, en la que explica porqué no ha remitido los 100 pesos que adeuda al obispado, Palenque, 1857.
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por la situacion le pedia a Lazos que en cuanto le fueran remitidos los 100 pesos de su deuda
le avisara lo que restaba para “no hacer una venta mala” de su propiedad. Por ultimo, el

parroco le pedia a Lazos notificar al obispo:

Que estos feligreses se eximen en algunos pagos por la nueva ley, y lo que he hecho, es callarme porque
justicia no la encuentro, y a comenzado presentarme; hay varios se han quedado sin pagar como
puedo justificarlo por consejos de los que nunca han querido a los curas, aparentando a la vista son

buenos cristianos.

Esto refleja que el cura empezaba a resentir las primeras manifestaciones de la Ley
Iglesias. No le resultaban novedosos los bajos ingresos ni que algunos feligreses no pagaran
por los servicios religiosos, lo nuevo era dicha ley. Por lo tanto, la situacion cotidiana del cura
en términos econdémicos empeoraba. Ademas, resulta muy interesante que el obispo ya
habia enviado instrucciones previas sobre el actuar que deberian realizar sus ministros. Sin
embargo, aln con la negacion de fijar un arancel por parte del obispo, los feligreses podian
ampararse en la nueva legislacion para no pagar. Aparte de los que amparandose en la
legislacion se negaban a pagar, el cura menciond la injerencia de otras personas para que
algunos feligreses dejaran de hacer los pagos. No es explicito sobre estas personas, pero
podia tratarse de las autoridades civiles pues ellos eran quienes conocian las nuevas
legislaciones, y, recordaban su negaciéon a realizar el repique de campas durante el

juramento de la Constitucion de 1857.

5.5 CONFLICTO ENTRE EL CURA URBINA Y EL GOBERNADOR DE INDIGENAS, 1857

El 4 de diciembre de 1857 el cura Urbina envio nuevamente una carta a Feliciano Lazos. Le
notificé que habia dado cuenta también al prefecto del Departamento sobre lo que sigue.
Un domingo por la noche mientras regresaba de impartir el santo éleo, fue intimidado de ser
enviado a prisién por el gobernador de Indigenas Pascual Vasques, quien estaba en compafiia

de don Antonio Blanco. Pascual insultd y amenazo al cura por haberse negado a casar a su
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ahijado. El argumento del parroco para negarse a casarlos fue “que un dia antes habia

dicholes que no se casaban por no saber rezar” 3’2

Sin embargo, Urbina tenia fundamentada su denegacion a casarlos, no se trataba de
un problema personal, pues de acuerdo con lo estipulado en el Concilio de Trento se notifico
a los parrocos “aplicar el sacramento del bautismo a los adultos si conocian la fe catélica o,
al menos, sabian la oracién dominical en su idioma, simbolo de los apdstoles y los diez
mandamientos”.3’® No se trataba de una simple oposicion por parte de Urbina pero, el
gobernador no lo entendid asi, posiblemente porque no sabia sobre esa legislaciéon o en

algin momento se la habia brincado.

El cura molesto por la manera en que habia sido tratado solicitdé también que el sefior
Blanco compareciera como testigo de las expresiones hechas por el gobernador al ministro;
ademas, habia otro testigo, don Dionicio Rodriguez quien también presencid tal acto.
Finalmente, Urbina —dejaba una vez mas— constancia de que el gobernador indigena conocia
de las nuevas disposiciones liberales que se estaban dando pues concluia su carta de la
siguiente manera, “con lo que pongo en conocimiento de de SS. Ylimo vera lo acontecido en
esta Villa, debido sin duda y como se me dijo por el tal Vasques de la Constitucién”. Es decir,
atribuia tales acontecimientos a los puntos que la reciente promulgacion de la Constitucion
de 1857 contenia, finalmente el parroco solicitaba a un sacerdote que administrase a los

fieles palencanos y salir del curato.

La relacién entre Urbina y las autoridades indigenas continué empeorando cada dia,
y tal parecia que la mejor solucién para ambas partes era que el parroco abandonara a los
feligreses palencanos y llegase alguien mas a suplirle tal como se vera con el siguiente

testimonio. El 23 de marzo de 1858 el gobernador Matias Castellano envié una carta al

372 AHDSC-FD, Carpeta 1667, Exp. 1, Carta de Andrés Urbina a Feliciano José Lazos, secretario de Cdmara y
Gobierno, en la que informa que ha sido agredido por el gobernador de Palenque, Pascual Vazquez, Palenque,
1857.
373 Savage Carmona, Monica. “Legalidad y préctica del Registro Civil a mediados del siglo XIX: incidencias entre
autoridades e individuos de la Ciudad de México”, Signos Historicos, vol. XVII, nim. 34, julio-diciembre, 2015,
p. 16.
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obispo notificandole sobre la situacion que imperaba en Palenque, porque el prefecto del
Departamento de Palenque le comunicé que el ayuntamiento habia acordado la sustitucion

del cura Andrés Urbina.

5.6 DILIGENCIAS CONTRA EL ABANDONO DE LA PARROQUIA DE PALENQUE DEL CURA ANDRES URBINA,

1858

Veamos a continuacion los motivos por las cuales el ayuntamiento solicitd la destitucidon de
Urbina. Primero, el 22 de febrero de 1858 en sesion ordinaria el ayuntamiento se quejaba de
“la acefalia de ministro en que parece se encuentra esta poblacién”, una vez mds no habia
quien les impartiera el pasto espiritual, reclamaban la ausencia “quizad perpetua del Sefior
cura Propietario don Andrés Urbina por causa que contra él se sigue en el juzgado de 12
Instancia”.3’* Es pertinente mencionar que en ese afio don Agustin Gonzalez era el juez

correspondiente.

Ante tal problema, se presentaron ante el ayuntamiento el gobernador vy justicias
exponiendo: “que haciéndose cada dia mas intolerable el manejo del Sor. cura. don Andrés
Urbina, cuyas faltas son muy publicas; ya no lo quiere el pueblo, y suplican se pida otro sefior
cura”. Es importante recordar que la relacion entre el gobernador indigena y el cura tenia un
antecedente de conflicto. Entonces, Pascual Vasques tenia mayores motivos para estar en
desacuerdo con la continuidad de Urbina en la parroquia y posiblemente era uno de los

principales instigadores para remover al parroco.

Continuando con el testimonio, se observa que el ayuntamiento asumid una posicién
intermediaria entre ambas instancias pues se considera en la responsabilidad de
“corresponder debidamente a la confianza del pueblo que representa, procurandole los

beneficios posibles, siendo uno de los mas principales la provision de ministro tan

374 AHDSC-FD, Carpeta 3621. Exp. 39, Carta del gobernador del estado, Matias Castellano, al obispo en la que
le informa que el prefecto del departamento de Palenque comunica que el ayuntamiento acordé pedir que se
sustituya el presbitero Andrés Urbina, Tuxtla, 1858.
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interesante a todo pueblo cristiano y necesario muy particularmente en la funcion de

Semana Santa que se aproxima”.

Como hasta ahora se puede ver, dentro de la vida cotidiana y a pesar de haberse
decretado la Ley Lerdo, jurado la Constitucidon de 1857, y respetado la Ley de Obvenciones
del 11 de abril de 1857, la religion catdlica seguia ocupando un lugar importante y los
feligreses no se imaginaban una vida cotidiana sin la presencia de un sacerdote. Ante la
urgencia de un ministro para que administrase la Semana Santa, el ayuntamiento acordé
solicitar al gobernador del estado que notificase al obispo la necesidad de otro cura “en
propiedad”. hicieron la peticion especifica del presbitero don Miguel Gerénimo Martinez,
argumentando su solicitud por “cuyo buen comportamiento en el cumplimiento de sus
deberes en época anterior que por ausencia del Sr. Urbina administré en esta, llamé la
atencion a todo el vecindario que con ansia lo pide por su cura propietario; cuya gracia espera
le sea concedida en atencién a la decadencia en que se encuentra esta poblacién tan
susceptible de mejorar, y que por tanto implora auxilio en todos sus ramos, faltdndole este

en el Eclesiastico”.

Finalmente dijeron que Urbina desde hacia doce dias “se fue para el Salto de Agua
sin saber si regresara por haber llevado consigo, casi todas sus cosas”. Bajo esos argumentos
se pedia la llegada del ministro Martinez. El ayuntamiento afirmaba haber tenido una buena
relacion con Martinez, y como se ha observado a lo largo de los antecedentes, se trata de un
clérigo que realmente fue peticionado por parte de los palencanos. Es importante mencionar
gue desde fray Pedro Lorenzo de la Nada, no se habia hecho alusion a un clérigo solicitado
especificamente por los palencanos, ya sea por parte de las autoridades del ayuntamiento o

por parte de las autoridades indigenas.

La situacién problematica que vivia el cura agudizaba y las acusaciones en su contra

no cesaban. El 24 de marzo de 1858, Urbina envid una carta a Feliciano José Lazos,3”?

375 AHDSC-FD, Carpeta 1673, Exp. 7, Carta de Andrés Urbina a Feliciano José Lazos, secretario de Camara y
Gobierno, en la que informa que le enviara, con Luis Martinez, 100 pesos en cuanto reciba sus letras, Palenque,
1858.
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informandole, primero, que se encontraba en el pueblo anexo de Salto de Agua a causa de
su mal estado de salud y que ello le imposibilitaba cumplir con sus obligaciones espirituales.
Recordemos que, en un testimonio previo, se le acuso al parroco el haber salido de Palenque
con intenciones de no volver por llevarse todas sus cosas hacia Salto de Agua, ahora vemos
gue Urbina si se encontraba fuera de Palenque, aunque dio razones muy diferentes a las del

gobernador indigena y el ayuntamiento.

También, el ministro comentd a su amigo Feliciano una peculiar queja: “acd no me
guieren pagar todo lo que antes se me acostumbraba; y si me presento al Juez estoy seguro
por lo que he oido que no activaria a ningln pago.” Recordemos que, hasta antes de la
promulgacién de la Ley Iglesias, en Palenque no habia un arancel establecido para los
feligreses y se mantenian pagando lo que se acostumbraba desde hacia muchisimo tiempo.
Entonces, esa queja se vuelve un nuevo caso derivado del conocimiento y utilizacién de los
feligreses de esta nueva legislacion. Esta vez la aplicaron para evitar pagar al cura lo que él
solicitaba como de costumbre. Ademas, el sacerdote evitd intentar solicitar apoyo a una
autoridad civil, quizas porgue sabia que no contaba con una ley que lo amparase para ser
apoyado y porque después de los anteriores testimonios, observamos que Urbina no

contaba ya con el apoyo de las autoridades y sus ingresos continuaban mermando.

La noticia de todo esto llegd a las autoridades eclesidsticas quienes comisionaron al
cura de Tumbald, Miguel Martinez, para que averiguase qué sucedia con Urbina y las causas
del porqué habia abandonado la parroquia de Palenque pasdndose a Salto de Agua. La
comision de Martinez consistia en tomar “los informes mas exactos” sobre si Urbina
continuaba en Salto de Agua como se ha observado en el testimonio anterior, en caso de ser
asi, y por ser un pueblo perteneciente a su jurisdiccion, deberia notificarle que regresara a la
cabecera inmediatamente para que la atendiera y asistiera principalmente durante la
Semana Santa. Ademas, debia preguntarle a Urbina el motivo por el cual se hallaba en ese

pueblo y no en el que le correspondia.

En caso de que Urbina se encontrase en una parroquia ubicada fuera de los limites

correspondientes, Martinez se marcharia hacia Palenque para administrarle, relevando al
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acusado y su parroquia de Tumbala quedaria encargada al cura de Yajaldn. En principio, el
obispo calificaba de equivoca y contradictoria la comunicacion del prefecto de Palenque,
pues no consideraba que la ausencia de Urbina haya sido perpetua sino temporal. Resulta
interesante que a pesar de que Urbina se encontraba en el pueblo anexo de Salto de Agua,
es decir, dentro de la jurisdiccidn, no regresé pronto a Palenque y el cura Martinez tuvo que

suplirle.

En esta misma respuesta, el obispo expresé su inconformidad con el trato que se le
estaba dando a Urbina pues, citando la comunicacién del ayuntamiento sobre que, “tal vez
el cura se ha ausentado, por causa, segun se dice, que contra él se sigue en el Juzgado de 12
Instancia”. El obispo rechazaba que tal diligencia se estuviese dando por parte de una
instancia civil en contra de un sacerdote, bajo el contexto politico de la época. éSe negaba a
aceptar la aplicacion de la Ley Judrez? A pesar de no estar explicita la ejecucion de tal, se
puede observar que el sacerdote no estaba siendo respetado o amparado por algin fuero
eclesiastico, sino que estaba siendo acusado ante una instancia civil como cualquier otra

persona.

Ademas, el obispo se lamentaba de que el origen de tales males “como los que hoy
se lamente el Palenque por falta de curas” eran a causa de “la sola ejecucion tan injusta como
anticandnica, tan impia como arbitraria de esas leyes, dadas en contra de la iglesia en sus

personas, acciones y curas y contra cuyas leyes todos los obispos hemos protestado”.

Era claro que el prelado veia en la aplicacion de las primeras leyes que componian la
Reforma, el origen de todos los males en las parroquias. Intentaban persuadir de volver a
una legislacion interna, se negaba a aceptar que un asunto de tema religioso se estuviera
resolviendo en una instancia bajo una legislacién ajena o diferente a la que habia regido a los
miembros de la Iglesia. Sin embargo, de acuerdo con lo que ya se ha revisado, hemos
observado que muchos de los males que aquejaban los curas se venian dando desde afios

anteriores a tales leyes.

El obispo estaba muy inconforme ante la decision del ayuntamiento, consideraba que

el Unico que tenia la autoridad para decidir el futuro de los parrocos entre una parroquia y
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otra era él. Dejaba en claro que ni el Prelado Diocesano podria remediar estos casos en |os
que, a los curas, segun él “se le maltrata aprisionan o ahuyentan a los Unicos cuidadores que

puede tener empleados”.

El prelado resaltaba el dafio que las autoridades civiles ocasionaban a sus parrocos,
aunque como se ha visto en los capitulos anteriores, sucesos como estos no eran novedad
alguna. El obispo continuaba: “quiero significar con esto que es imposible muy dificil por no
decir pueda yo remediar, las necesidades espirituales de las parroquias, si es que las
Autoridades civiles supremas o subalternas del Estado han de llamar, trasladar, aprender o

desterrar a los Eccos”.

Su postura era muy clara, estaba inconforme y por ello reclamaba a las autoridades
civiles sus actos ante los curas, a la vez que se resistia a resolver un problema en el cual no
habia sido tomado en cuenta y; “sin conocimiento ni aun noticia siquiera de su legitimo y
Unico prelado y aun ocasiones habra como en efecto ya me ha acontecido que yo mismo, no
sepa el que se encuentre solo algun curato del que haya mandado sacar el Supremo

Gobierno al parroco, sino hasta después de muchos dias de su ausencia”.

Ante tales argumentos el obispo preguntaba si en tal caso ¢podria remediar
oportunamente la ausencia de los parrocos al ser notificado hasta el final? Ademas, su
resistencia podria explicarse también por negarse a estar a merced del ayuntamiento y que
ellos continuaran con una dindmica conflictiva contra sus sacerdotes. Otra de las variables
explicativas para entender la posicion del prelado es la siguiente, al referir que no podia
mandar a otro eclesidstico para remplazar a los ausentes “aun sobrandoles ministros con que
hacerlo; pero mucho menos en verdad careciendo en lo absoluto de ellos, como es patente
a V.E y a cuantos puedan tener algin conocimiento de esta didcesis”. Con esas palabras el
prelado dejaba ver también la carencia de sacerdotes para administrar las parroquias que

conformaban la didcesis.

Por otra parte, en un principio, el obispo le reclamé al clérigo Urbina su ausencia de
la parroquia. Sin embargo, Urbina le explicd que su falta se debia “por la violencia de aquellas

autoridades contra su persona”. Recordemos que el cura habia tenido distintos conflictos
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con ellos. Por ejemplo: con el gobernador de los indigenas, el ayuntamiento y el proceso que

llevaba ante el Juez de 12 Instancia.

Ante tal respuesta, el prelado manifesté que su posicion en casos como el de Urbina
eran de dificil decisién, no asi “si se guardara el orden candnico establecido, de que ningun
Eclesidstico pueda moverse del lugar de su adscripcidn, sino es por orden licencia o conducto

de su Prelado”. Y una vez mas expreso su disgusto sobre las legislaciones liberales:

Pero desgraciadamente esta justa economia y buen arreglo ha venido hoy a relajarse de una manera
sorprendente, por la misma Autoridad Civil que gobierna los pueblos y tal relajacién en verdad sino se
corrige a tiempo, si no se contiene en esa misma linea tan justa como recta, en la que, digase lo que
se dijere, jamas podran tocar la autoridad temporal sin acuerdo y consentimiento de la espiritual, tarde

o temprano vendra a destruir completamente aln los mismos resortes del orden gubernativo civil.

Finalmente, el obispo comentd al gobernador “todas estas, Sor Exmo, son
consideraciones mas bien politicas y sociales que Eclesidsticas o de disciplina y por eso es por
lo que yo no he dudado un momento hacerlas presentes a V.E”. Después de haber emitido
todas sus opiniones sobre el contexto politico y las legislaciones promulgadas, el prelado
concluye su documento refiriendo que en cuanto a quitar el cura propietario de Palenque, y

enviarle a otro, sin concederle al obispo la informacién de las faltas de Urbina era dificil:

Ni [...] tan facil que pueda hacerse por solo el pedido de un ayuntamiento, ni yo puedo hacerlo
tampoco sin conocimiento de causa y previa sentencia legal, de que resulte juridicamente, debérsele
despojar, a un cura de su Beneficio que si por otra parte dho cura ha tenido o tiene graves faltas como
refiere el mismo ayuntamiento, yo estoy y he estado pronto a escuchar las quejas que se me dirijan
contra muchos o pocos de mis Eccos y castigar los delitos de estos siempre que resulten

comprobados.37®

Resulta sorpresivo que se haya elegido al cura Martinez para averiguar el asunto,

teniendo en cuenta que era el sacerdote que el ayuntamiento habia solicitado para

376 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 55, Borrador un oficio en la que lo comisionan al cura de Tumbala, Miguel
Martinez, para que se vaya a Palenque a averiguar porque el sacerdote Andrés Urbina dejo dicha iglesia
parroquial para pasarse a Salto de Agua, San Cristobal Las Casas, 1858.
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administrar a la feligresia palencana, quizas, esta decisién de comisionarlo se debid por

encontrarse en un pueblo préximo a la Villa de Palenque.

Mientras se continuaba con las diligencias sobre el abandono de la parroquia, el 4 de
abril de 1858, Feliciano José Lazos envid una circular a los curas informandoles que quedaba
prohibida la distribucidon y uso de barajas, naipes, estampas, estatuas y pinturas que atenten
contra los principios de la moral.3”” Es muy interesante que en dicho documento se
menciona que, en esos Ultimos dias se habian introducido en la diécesis “multitud de naipes
o barajas” y que resultaban peligrosas porque al ponerlos “ contra la luz, se observan en ellos

las figuras mas inmundas y deshonestas”.

Lo considero interesante porque esta practica del juego de naipes o barajas ya habia
sido observada por Stephens y Catherwood tal como se ha comentado en el capitulo
anterior, los viajeros dejaron testimonio de lo divertido que era para los curas ahi presentes

aprovechando el tiempo para sus partidas.

Lazos instaba a sus sacerdotes que amonestasen a sus feligreses que fuesen
sorprendidos con dichos objetos, no sin antes pedirles que lo hicieran “inquiriendo
diligentemente por cuantos medios suaves y prudentes estan a su alcance, acerca de todos
esos objetos impuros y deshonestos”. El objetivo era recogerlos y quemarlos para evitar lo
mas posible su circulacién. No obstante, como ya se ha referido arriba, los feligreses
palencanos ya habian tenido una experiencia al respecto con el cura lldefonso Macal.

Aungue, el testimonio no detalla si se trataba de naipes con imagenes obscenas.

Ahora bien, otro elemento importante es que Feliciano cité dos legislaciones que
prohibian el uso de dichos objetos, primeramente, refirid las disposiciones candnicas con
gue la Iglesia tiene prohibidas “bajo gravisimas penas toda clase de estampas, laminas,
estatuas y pinturas de cualquier género que ellas sean”. Y la segunda legislacidon en la que se

amparo, era de caracter civil, se traté de la Ley intitulada, ordenanza General de Aduanas

377 AHDSC-FD, Carpeta 4712, Exp. 9, Circular que envia Feliciano José Lazos a los curas en la que les informa que
queda prohibido la distribucion, el uso y la conservacion de barajas, naipes, estampas, estatuas y pinturas que
atenten contra los principios de moral, San Cristdbal Las casas, 1858.
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Maritimas y Fronterizas expedidas en México el 31 de enero de 1856 por el Exmo. Sor.
Presidente de la Republica D. Ignacio Comonfort. Feliciano cité textualmente que estaban

prohibidas “Estampas, pinturas, Libros y objetos obscenos”.

Resulta interesante que Feliciano intentaba lograr la aplicacion de una legislacién civil
emitida por un presidente cuyo gobierno habia jurado la Constitucién de 1857. Es claro que
por el contenido de dicha ley la citaba, y resulta mas interesante aun que Feliciano
consideraba que al menos en ese punto “uno y otro Gobierno Eclesidstico como civil,
unisonos en sentimientos sobre este punto, han prohibido en lo absoluto, como debian
hacerlo, la introduccion y de consiguiente la circulacién de objetos tan perniciosos, tan
corruptos e inmorales como estos, que vienen a ser el origen mas fecundo de innumerables

males en contra de la Iglesia y del Estado”.

Este testimonio es un ejemplo de la ambivalencia que vivian las autoridades religiosas
en esos primeros afios de la Reforma. Deslegitimaban legislaciones que consideraban que
atentaban contra la Iglesia y sus miembros, y aplicaban aquellas que les resultasen ventajosas

a pesar de ser emitidas por el mismo gobierno al que habian criticado.

El castigo para quienes no acatasen dicha orden era la excomulgacién, dejando claro
también que si fuese necesario el apoyo de las autoridades seculares lo aceptaria con tal de
no permitir la distribuciéon de esos objetos. Para finalizar este suceso, el regreso del cura
Urbina aun no se habia concretado pues esta circular fue firmada de recibida por el cura
Miguel Martinez. No obstante, el caso entre las autoridades y Urbina alin no habia llegado a

su fin.

Como ejemplo de ello tenemos la carta del prefecto del Departamento de Palenque,
Mariano Ortiz a Feliciano Lazos con fecha del 15 de abril de 1858.3’8 En ese documento, la

manera en que se dirige Ortiz hacia Lazos deja entrever una relacion de amistad a pesar de

378 AHDSC-FD, Carpeta 1672, Exp. 6, Carta de Mariano Ortiz a Feliciano José Lazos en la que da cuenta de los
abusos cometidos por el padre Andrés Urbina. Ortiz recomienda que el padre Urbina sea separado de la
parroquia de Palenque, Palenque, 1858.
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ser dos personajes con cargos de autoridad muy distintos, uno es representante del gobierno

civil y el segundo lo es del religioso. El testimonio empieza de la siguiente manera:

Concerniente con lo que hablamos respecto a nuestro amigo Urbina, siento mucho decirte que no ha

tenido enmienda, en los dias que llevo de estar aqui creo que uno solo ha estado bueno.

Con estas palabras, el prefecto daba cuenta de la condicidon de salud que tanto habia
perjudicado al clérigo. Sin embargo, a diferencia de los testimonios anteriores, ahora
podemos saber el porqué se le acusaba ante el Juzgado de 12 Instancia, en palabras del
prefecto “le instruyen causa criminal por haber golpeado terriblemente a una mujer hasta el
grado de haberla dejado por muerta y dado aun al Sacristdan para que la sepultara en el

Camposanto. Y él se marcho para el Salto”.

Asimismo, Ortiz se jactaba de haber abogado por Urbina para que su proceso no fuera
elevado a una instancia mayor pues: “El juzgado de 12 iba a remitir la causa al [ilegible] y me
interese no lo hiciera entre tanto tomaba yo alguna providencia para salvarlo de grande
[decoro] que de hecho le resultaria, supuesto estaba ya buena la mujer, lo que con bastante

trabajo logré conseguir”.

Este es el segundo testimonio que se tiene en Palenque sobre curas agrediendo
fisicamente a civiles. Recordemos que el primero sucedid con el cura Macal. Estos actos
extremos indican también la frustracidn que vivian los sacerdotes ante situaciones extremas
como para responder de esa manera. Finalmente, Ortiz le aconsejé a su amigo Feliciano “que
el Unico remedio que hay para tan grandes males serd la separacion de Urbina”,
declarandole, ademads, sentirse “persuadido que tu tomaras mucho interés en esto, segun lo

hemos hablado en otras veces”.

De este modo continuaba el proceso en contra del cura beneficiado, no se concretaba
aun su salida formal hacia otro pueblo, y basandonos en los testimonios revisados sobre su
caso podemos concluir que no contaba ni con el apoyo de su feligresia, ni con el de las
autoridades tanto indigenas como las del ayuntamiento para continuar de manera armodnica

con sus fieles. Ademas, desde el contexto politico de las primeras legislaciones que integran
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al conjunto de las Leyes de Reforma tampoco se encontraba muy bien parado, como dijo el

prefecto Ortiz, lo mejor era su salida.

En tanto que el proceso de investigacion sobre Urbina seguia, el cura Martinez
continud relevandolo y administrando a la feligresia palencana tal como dio cuenta a través
de una carta dirigida al prosecretario de cdmara y gobierno eclesiastico. Explicé que, en una
ocasion, su llegada tardia a Palenque se debid a su mala condicion de salud, y por eso, no
habia podido celebrar “alguna festividad en las relaciones tal como éstas las demandan”.
Quizas hacia referencia a las funciones de Semana Santa que tanto anhelaban las autoridades
del ayuntamiento se celebrasen. Sin embargo, al parecer esto no fue posible primero por la

ausencia de Urbina y segundo por la llegada tardia de Miguel Martinez.

Martinez dijo haber llegado a la Villa el 14 de mayo y que el 5 de junio, el cura Urbina
salio de dicha parroquia “con objeto de ir a responder los cargos a que se le llama”.3”° Por
otra parte, el cura explicaba sobre las cuentas presentadas y correspondientes al 19 trimestre
de ese afio que “de los bautismos hechos que es bien sabido que son 3 reales, haya habido
algunos que por ser tan pobres se les haya administrado sin intervencion de los 3 reales”.
Dejando ver que, la gente continuaba bautizdndose y aunque sea en menor medida, las
cantidades por el pago de bautismo seguian entrando. Aungue, también y tal como lo
establecia la Ley Iglesias, el cura habia realizado estos servicios de bautismo sin cobrarle a

los mas pobres. Un ejemplo mas de la aplicacion de esa legislacion.

379 AHDSC-FD, Carpeta 1669, Exp. 9, Carta de Miguel Martinez al prosecretario de Camara y Gobierno
eclesidstico en la que le comunica que por encontrarse enfermo no tomao posesion de la parroquia de Palenque
y en la que informa que remitira los 30 pesos en los dias de la fiesta de Santo Domingo, Palenque, 1858.
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5.7 “LOS FELIGRESES DE ESTA POBLACION, ASi LADINOS COMO INDIOS CON EXCEPCION DE MUY POCOS,
SON NADA AFECTOS A LAS COSAS DIVINAS”, CONDICION ESPIRITUAL Y MATERIAL DE LA PARROQUIA DE

PALENQUE, 1858

El documento que a continuacion analizo comprende muchos elementos que van mas alla
de sélo mostrarnos la condicion y dificil situacion que habia en la parroquia de Palenque y el
dificil proceso de edificacion de su iglesia.38 Esto no quiere decir que en Palenque durante
los aflos anteriores no hubiera una iglesia, si la habia, pero no estaba en las mejores
condiciones ni para su cura ni para sus feligreses tal como el 2 de julio de 1858 el cura Miguel

Martinez informd al obispo sobre la pobre condicion de la misma:

No cuenta con un solo medio de fabrica, no tiene ornamentos; por eso los que hay y se usan
actualmente son tan viejos, y estan tan rotos, [...] para la celebracién del mas grande y maravilloso
ministerio como lo es el santo sacrificio de la misa carece de manteles, corporales, y otros lienzos que
se usan en el altar, se tiene un cdliz regular y otro no regular [...] dos campanas mayores Utiles, y una

rota.

El problema de la escasez y pobreza de los ornamentos religiosos no era novedoso,
en capitulos anteriores he argumentado al respecto. Desde hacia muchos afios los
sacerdotes que la habian administrado habian dado cuenta de ello. Entre ellos, Idelfonso
Macal, Manuel Paniagua, Andrés Urbina y ahora Martinez. Durante todos esos afios, el
problema persistia, dandonos otra pista del descuido y la pobreza econdmica de esta
parroquia. Aunado a las deplorables condiciones materiales de dichos objetos, el templo no
habia sido concluido y los de los pueblos anexos de Catazaja y Salto de Agua, referia Martinez

“estan al caer por muy viejos”.

Esa situacion tampoco era novedosa, desde hacia muchos afios los parrocos daban
cuenta de la necesidad de concluir la construccién de la iglesia, pero por falta de recursos no
se habia logrado. Aunque, Martinez menciond la buena disposicién, tanto por parte de los

feligreses de Palenque como los de los pueblos anexos para reparar sus iglesias, dijo que los

380 AHDSC-FD, Carpeta 1678, Exp. 10, Informe del estado espiritual y material de la parroquia de Palenque en
el gue se menciona: la inmoralidad de los pobladores, el estado de los templos, la pobreza de las alhajas y
ornamentos, Palenque, 1858.
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de Palenque tenian la intencion de construirla de teja y no de guano por temor a que en
algin momento sufriesen algin incendio. Entonces, Martinez solicitd al obispo la
autorizacion y facultad de “poder disponer de algunos pesos para acabarlas de redificar”.
Dicho dinero seria tomado a partir de “reunir todo el capital de la cofradia de Nuestra Sefiora
del Rosario en Palenque” y solicité “disponer de todo el dinero que sea” para poder conseguir
también los ornamentos necesarios para la iglesia no sin antes “presentar cuentas de gastos

comprobadas con recibos vy testificaciones”.

El sacerdote mostraba mucha voluntad en concluir la obra del templo y mejorar los
bienes materiales, cosa que también sus antecesores plantearon ante las autoridades de la
diécesis. Ahora bien, el punto de intentar controlar el dinero de la cofradia ya habia generado
conflictos entre curas y feligreses desde hace algln tiempo atras. Quizds Martinez no estaba
enterado de lo problematico que fue para sus homadlogos intentar hacerlo e incluso creyé

gue amparandose en la autoridad del prelado podria intervenir en ella.

También resulta interesante cuando el sacerdote da cuenta de la voluntad de los
feligreses para colaborar en la iglesia, mencionando en el mismo documento que el estado
espiritual de Palengue no era en absoluto nada bueno porque: “los feligreses de esta
poblacidn, asi ladinos como indios con excepcion de muy pocos, son nada afectos a las cosas

divinas: muy pocos se confesan en la cuaresma, no oyen misa los domingos vy dias festivos”.

Esta situacion tampoco era una problematica novedosa, en varias ocasiones se dio
cuenta que ni ladinos ni indigenas mostraban respeto a sus pastores. A pesar de que las
autoridades solicitaron especificamente a Martinez, no eran tan obedientes al cura y como

consecuencia la relacion entre el cura y sus feligreses no era de completa union.
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5.8 CONSIDERACIONES FINALES

Con este Ultimo testimonio terminamos este apartado en el que ya se han podido analizar la
aplicacién de esas primeras legislaciones, quedando la tarea de ahondar en el estudio de la

Ley Juarez en la Villa de Palenque y continuaremos con las que siguen.

Llegamos a la conclusién que la Ley Lerdo no tuvo efectos en Palenque, no obstante,
al estudiar el porqué nos dimos cuentas de varios elementos importantes. Por ejemplo, el
crecimiento de las haciendas en el pueblo, el paso de la concesion de las tierras por parte de
los indigenas a los ladinos y a las autoridades como el subdelegado y el ayuntamiento
respectivamente, reduciendo el papel de los indigenas al respecto. Comprendimos la
condicion de la parroquia de Palenque previo a 1857, la cual continuaba teniendo problemas
de ingresos, problemas de abandono por parte de los curas y la continua participacién del

ayuntamiento para solicitar a un clérigo.

De igual manera, observamos que las autoridades civiles locales juramentaron la
Constitucién de 1857, a la cual el cura se negd a solemnizar, provocando mayores problemas
e inconformidades ante los primeros. Relacionando el capitulo anterior con éste,
observamos la aplicacién de la Ley Iglesias en la Villa de Palenque, como se ha argumentado,
ante las constantes solicitudes de rebajar los cobros por los servicios religiosos y la negacién
por parte de las autoridades eclesidsticas y de los curas en turno, vieron en esta legislacién

una solucién a ese problema.

Por parte del cura, la aplicacion de esta ley agravo su situacién econdmica, de igual
manera su rechazo a casar al ahijado del gobernador de los indigenas generd una
problematica que con el decreto del matrimonio civil encontraria una solucién. La aplicacion
de las legislaciones revisadas agravaron la estancia del cura Urbina, lo orillaron a
constantemente solicitar su cambio y a abandonar la parroquia, una vez mas fue notable Ia
participacion del ayuntamiento en estos casos de abandono, pero sus argumentos daban

cuenta también de un disgusto con el cura. La relacion entre ambas partes estaba rota.
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Sin embargo, todo esto no quiere decir que la religién catdlica haya dejado de estar
presente dentro de los palencanos, seguia ocupando un lugar importante pues en ningun
momento se plantearon vivir sin un cura, a pesar de no ser tan obedientes, continuaban
siendo catdlicos. Mientras solicitaban a un cura, el ayuntamiento prometia muchas cosas
pero vimos que no las cumplia y terminaban desamparando al eclesidstico en turno, aun vy
cuando peticionaban a alguno en particular como lo fue el caso de Martinez. Otro indicio de
la dificil situacion econdémica de la parroquia era la inconclusa reedifiacién de la iglesia de

pueblo.
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CaAriTULO 6

SEGUNDA PARTE DEL IMPACTO DE LAS LEYES DE REFORMA EN LA VILLA DE PALENQUE,

1859-1880

INTRODUCCION

A continuacion, me enfocaré en la segunda parte de la promulgacién de estas legislaciones
gue en su conjunto comprenden las Leyes de Reforma. En el apartado anterior he terminado
mi analisis hasta 1858, ahora abordaré la temporalidad 1859-1880 misma que concluye con
la delimitacion temporal que ha guiado esta investigacion. Como en anteriores capitulos
empezaré citando el contexto histérico federal, posteriormente se hard mencion del
contexto historico y politico del estado de Chiapas para finalmente hacer un analisis de los

acontecimientos a un nivel local.

El objetivo de este capitulo es observar las repercusiones que tuvieron las
legislaciones promulgadas a partir de 1859 en la relacidn entre los curas y feligreses, ademas
de observar la manera en que las primeras legislaciones continuaban teniendo efecto y asi
tener una vision mas completa sobre las repercusiones de las Leyes de Reforma vy su

consecuente proceso de separacion Iglesia-Estado en la Villa de Palenque.

6.1 CONTEXTO HISTORICO Y POLITICO DEL DECRETO DE LAS LEYES DE REFORMA DE 1859

Empezando por el contexto politico del pais y ligandolo con lo que venia sucediendo, la
relacion entre ambas Instituciones se habia vuelto mucho mas tensa, ese trato de “union”
con sus distintos matices llegaria a su fin. Dos coyunturas histéricas sellarian una ruptura
inminente, primero la Guerra de Reforma 1858-1861 que sucediod a la promulgacion de las
primeras legislaciones reformistas y la caida del Segundo Imperio 1864-1867 que significd la
pérdida de oportunidad por parte de la Iglesia para retomar su posicion vy privilegios previo
a la Reforma. Ambos procesos fueron vistos por los liberales como consecuencia de la

injerencia de la Iglesia para intentar recuperar su anterior posicion social que a partir de las
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Leyes de Reforma se fue invirtiendo, colocando al “gobierno civil al centro de la vida del
pais” .38 De modo que, a partir de la segunda mitad del siglo XIX se concretd la separacion
de una “intima convivencia de Iglesia, Estado y sociedad que habia sido la caracteristica

dominante del mundo colonial”.382

Estando en Veracruz en el afio de 1859 Benito Judrez decretd una serie de
legislaciones que dejaron muy claro la separacion entre ambos, mismas que se consideraban
como un castigo ejemplar a la lIglesia por su participacion al fomentar “una guerra

fratricida”.3® A manera de sintesis Juarez:

Nacionalizé sin compensacién los bienes eclesiasticos; privo al clero del control de la educacién
nacional; cred el registro civil adjudicando al Estado el manejo legal de nacimientos, matrimonios y
fallecimientos, secularizd los cementerios, y expulsé a las érdenes religiosas masculinas a la vez que

desbandé las femeninas, con la excepcién de las hermanas de la caridad.38*

Los integrantes de la Iglesia respondieron a la acusacién que se les hacia como los
culpables de la guerra. Por ejemplo, de manera conjunta con el arzobispo Ballesteros, los
obispos Clemente de Jesus Munguia, Francisco de Paula Verea, Pedro Espinoza Davalos,
Pedro Barajas y el prelado Francisco Serrano a través de un documento titulado
“Manifestacion” refutaron la acusacién. Tal como refiere Olveda, los prelados argumentaron
gue la Iglesia no era la culpable de todos los males que sucedian al pais, que no estaban ni
en contra del progreso ni de la civilizacion, y que no habian sido un aliado del “Ejercito

Restaurador que combatia las instituciones politicas y las libertades publicas” .38

381 Connaughton, Brian (coord.), México durante la Guerra de Reforma, Tomo I: Iglesia, religién y Leyes de

Reforma, Xalapa, Universidad Veracruzana, 2011, p. 118.
382 Staples, Anne. “El rompimiento de un delicado equilibrio: posiciones antagdnicas de Estado e Iglesia”, en
Judrez: Historia y Mito, coord. Josefina Zoraida Vasquez, 293-305. México: El colegio de México, 2010, p. 305.
383 Connaughton (2011), op cit., p. 57.

384 Rubial Garcia, A., Connaughton Hanley, B., Ceballos Ramirez, M., & Blancarte, R. Historia minima de la Iglesia
catdlica en México, El Colegio de México, Primera edicidon ed., Coleccién Historias minimas 6. 2021, p. 150.

385 Olveda, Jaime. “El obispo y el clero disidente de Guadalajara durante la Reforma liberal” en, Olveda, Jaime
(coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad Auténoma

Metropolitana, Universidad Autdbnoma “Benito Juarez” de Oaxaca, México, 2007,p. 120.
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A pesar de todo lo anterior, el 28 de julio de 1859 el presidente interino Benito Juarez
estando en Veracruz promulgé la Ley Organica del Registro Civil, en el cual se dejaba en claro
la firme decision de independencia entre la Iglesia y el Estado, y para ello, en palabras de
Connaughton, no podria ya encomendarse a la Iglesia continuar con el registro de los
nacimientos, matrimonios y fallecimientos de las personas.38 Para llevar a cabo dicho
deslinde se dio paso a la creacion de una institucion civil cuyos funcionarios serian
denominados jueces del estado civil y serian los encargados de indagar y de hacer constar el
estado civil de todos los mexicanos y extranjeros residentes en el territorio nacional, por
cuanto concierne a su nacimiento, adopcion, arrogacién, reconocimiento, matrimonio y

fallecimiento tal como lo menciona Mdnica Savage.3®’

No obstante, dicho proyecto no pudo ser instalado sino hasta el afio de 1861 al
término de la Guerra de Reforma. De hecho, en la Constitucion de 1857 ya se habia hecho
referencia a una Ley del Registro Civil para el pais. El 27 de enero de ese afio se publicé la

Ley Orgdnica del Registro Civil, misma que estipulo:

Que todos los habitantes de la republica estaban obligados a inscribirse en dicho registro; quien no lo
hiciere no podria, en lo sucesivo, ejercer sus derechos de ciudadano, y sufriria una multa de uno hasta

quince pesos.38

En consecuencia, el arzobispo Ballesteros expreso su inconformidad a través de una
carta dirigida al presidente Comonfort, en la cual consideraba que dicha ley “afectaba los

votos religiosos”3®? porque, “el Concilio de Trento habia fijado la edad de doce afios para la

386 Connaughton (2011), op cit., p. 23.

387 Savage Carmona, Monica. “Legalidad y préctica del Registro Civil a mediados del siglo XIX: incidencias entre
autoridades e individuos de la Ciudad de México”, Signos Historicos, vol. XVII, nim. 34, julio-diciembre, 2015,
pp. 25-26.

388 Jaramillo Juvenal, M. “El Poder y la Razdn. El Episcopado y el Cabildo Eclesidstico de Michoacdn ante las
Leyes de Reforma” en, Olveda, Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio
de Jalisco, Universidad Autdénoma Metropolitana, Universidad Autdonoma “Benito Juarez” de Oaxaca, México,
2007, p. 78.

389 Connaughton, Brian. “Una ruptura anunciada: Los catolicismos encontrados del gobierno liberal y el
Arzobispo Garza y Ballesteros” en, Olveda, Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal,
El Colegio de Jalisco, Universidad Autonoma Metropolitana, Universidad Auténoma “Benito Juarez” de Oaxaca,
México, 2007, p. 38.
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profesién de votos, mientras la nueva legislacién marcaba la de veinte y cinco”,?**° ademds
de sentir que la autoridad civil estaba legislando sobre un tema que correspondia solamente

a la Iglesia.

Otro de los elementos relevantes de esta ruptura corresponde al cambio del control
o administracion de la informacion sobre la poblaciéon que durante los afios anteriores
administro el clero. Incluso, a partir de ese momento las actas que tendrian valor serian las

realizadas por el Registro Civil y no las expedidas por los parrocos.

Al respecto y de acuerdo con Jaramillo, el obispo de Michoacan Clemente de Jesus
Munguia considerd a ese deslinde precisamente como “un despojo de Jurisdicciéon” 391 Al
igual que las demas legislaciones anteriormente analizadas, las correspondientes a los afios
de 1859 a nivel nacional y desde luego, la referida a la creacion del Registro Civil no fue bien
vista en los distintos obispados de cada estado generando reacciones al respecto. A
continuacién, veremos grosso modo cuales fueron las protestas realizadas por parte del clero

ante la creacion de la nueva instancia civil.

El obispo de Guadalajara Espinoza y Davalos protestd en contra de algunos de los
articulos estipulados al crearse dicha institucién “por ser opuestos a los canones y practicas
de la Iglesia”.?*? Como refiere Olveda, los articulos que el prelado pedia se eliminaran eran
aquellos que regulaban las posturas de los parrocos ante las autoridades, pues entendia que
de ese modo y amparandose en ellas las autoridades civiles podian sancionarlos
econdmicamente cuando se negaren a proporcionar la informacién sobre nacimientos,

matrimonios y defunciones que tuviesen en sus libros parroquiales.

Al igual que con el juramento a la Constitucidn, los presbiteros amenazaron a los fieles sobre la
legitimidad divina que la Iglesia tenia con respecto a los matrimonios, de modo que, quienes contrajeran
nupcias fuera de la Iglesia correrian con la responsabilidad de haber pecado porque era considerado vivir en

amasiato.

39 Ipjd., p. 38.
31 Jaramillo (2007), op cit., p. 79.
392 Olveda (2007), op cit., p. 122.
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Incluso varios prelados redactaron y firmaron un documento titulado “Manifestacion
en defensa del clero y la doctrina catdlica” en el cual expusieron sus puntos de vista sobre
las Leyes de Reforma, entre ellos, destacar que mencionaban que el matrimonio civil carecia
de validez.3*3 Por ejemplo, el obispo Pedro Espinoza menciond que los matrimonios civiles

no eran legitimos al no ser realizados por un cura y frente a dos testigos.

Ahora bien, algo interesante de todo lo que se estaba dando es comprender que, si
bien los parrocos tenian que acostumbrarse a nuevos tiempos con respecto a su funcién
social, también los feligreses tenian que hacerlo y como consecuencia, no es raro encontrar
casos, tal como se vieron con las demas legislaciones, en los que una vez mas tuvieron que
optar entre actuar conforme a su fe o conforme a los estatutos civiles. Son muy interesantes
los ejemplos que Alma Dorantes encontrd en Zacatecas al respecto, personas que prefirieron
ocultar el nacimiento de los nifios y no presentarlos al juez civil, asi como aquellas personas
gue se retractaron de su apoyo o juramento a las leyes liberales para que un presbitero los

casara, y casos de “matrimonios candnicos clandestinos” 3%

Los ejemplos de arriba hablan de esos nuevos tiempos en el cual la sociedad estaba
siendo de alguna manera inmersa, como bien lo ha referido Daniela Traffano, las Leyes de
Reforma si impactaron en la relacién y vida cotidiana entre curas y feligreses, precisamente
ese es el objetivo principal que ha guiado esta investigacion, con particular referencia a la

Villa de Palenque.

Otro elemento que me gustaria destacar es que la creacion del Registro Civil no se
dio al mismo tiempo en todos los estados, cada uno de ellos fue teniendo su propio proceso
y sus propias manifestaciones, por mencionar un ejemplo, Luz Carregha sostiene que en San

Luis Potosi hasta el afio de 1885 no todos los habitantes acudian al Registro Civil como se

393 Carregha Lamadrid, Luz. “Entre el gozo y el enojo. La didcesis de San Luis Potosi de 1854 a 1861” en, Olveda,
Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad Autdonoma
Metropolitana, Universidad Auténoma “Benito Judrez” de Oaxaca, México, 2007, pp. 220-221.

3% Dorantes Gonzélez, Alma. “Zacatecas: un obispado en ciernes. Clero y sociedad en la Reforma” en, Olveda,
Jaime (coord.). Los obispados de México frente a la Reforma Liberal, El Colegio de Jalisco, Universidad Autonoma
Metropolitana, Universidad Autdnoma “Benito Juarez” de Oaxaca, México, 2007, p. 168.
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esperaba, y, esto nos muestra también que muchos mexicanos no estaban conformes con la

legislacion liberal.

6.1.1 PRIMERAS MANIFESTACIONES SOBRE LA CREACION DEL REGISTRO CIVIL EN CHIAPAS

De acuerdo con Trens, el 13 de agosto de 1859 el gobernador en turno Albino Corzo en
sintonia con el decreto de las Leyes que el presidente Juarez promulgd, las puso en vigor en
Chiapas. El 13 de agosto secundo la Ley del 12 de julio de 1859 sobre la nacionalizacién de
los bienes eclesidsticos y la supresion de las érdenes religiosas. El 17 de agosto promulgd la
ley que establecia al matrimonio como un contrato civil, en el cual segin Trens “para nada

” 395

era necesaria la intervencién eclesiastica y el 22 de agosto fue promulgada la que

establecia los juzgados del Registro Civil.

La respuesta por parte del clero encabezado por el obispo Colina no se hizo esperar.
No obstante, Trens refiere que la relacion Iglesia-Estado en Chiapas se habia tornado
complicada, pues a partir de las leyes que ya se habian decretado hasta antes de 1859
sostiene que su aplicacidn generd respuestas por parte del clero como, por ejemplo, negar
los sacramentos a quienes ni en su lecho de muerte se retractaron de sus posturas politicas,
asi como situaciones en las que se negd la sepultura en un camposanto a aquellos calificados

de impenitentes.3°®

Ahora bien, especificamente en el contexto de la promulgacion de las Leyes de 1859,
el obispo calificé dichas promulgaciones como “irritas, heréticas y disolventes. En similar acto
|H

de rechazo, los dominicos, franciscanos y el “comendador de la Merced de San Cristdba

salieron con rumbo a Guatemala.

Esa postura de critica por parte del prelado no fue bien vista por Angel Albino Corzo,
quien incluso el 19 de septiembre de 1859 le envid una carta al obispo Carlos Maria Colina
utilizando un lenguaje no solamente politico sino teoldgico. En esa carta Albino Corzo se

apoyo de las parabolas de Jesus para argumentarle a Colina que debia ver como préjimo a

395 Trens, Manuel B. Historia de Chiapas. Desde los tiempos mds remotos hasta la caida del Imperio (¢...-1867),
México, Talleres Gréficos de la Nacidn, 1942, p. 560.
3 Ibid., p. 561.
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los que, como el samaritano infiel, no profesan nuestra creencia religiosa.®*” Otro de los
puntos que Corzo planted en su texto es la condicion de los indigenas ante el pago de las
cofradias y las fiestas religiosas; sefialando la enorme carga que representaba para ellos el
pago de obvenciones y derechos parroquiales, refirié también la comparacion entre “un

cleroricoy poderoso con pueblos miserables por su pobreza, por su ignorancia y abandono”.

Albino Corzo apelaba a la idea de un clero pobre, sin tantos bienes ni ostentoso,
citaba de ejemplo la vida de los apdstoles y en su texto dirigido a los eclesidsticos ahondo en
otros elementos interesantes, por ejemplo, detalld los distintos pagos que los indigenas
hacian en las festividades y la carga econdmica que ello significaba para cada feligrés. El
objetivo de dicha carta del gobernador era hacer entender al obispo que no debia oponerse

a las Leyes de Reforma, ni calificarlas de impias y si debia cumplirlas y respetarlas.

Como respuesta a la continua oposicion y reclamos del obispo, el gobernador Corzo
decidid expulsarlo del estado el 25 de septiembre de dicho afio, también fueron expulsados
el candnigo Domingo Robles, y los presbiteros Manuel Paniagua, Jesus Quintero, Avelino
Utrilla y Joaquin Lopez. De acuerdo con Trens, el obispo huyd hacia Guatemala, quedando

una vez mas acéfala la didcesis de Chiapas.

La postura del obispo Colina seguramente llegd hasta oidos de Judrez, indicio de ello
y de la buena comunicacion que tenia Benito Juarez con Albino Corzo es la carta que le remite
aconsejandole: “mi estimado amigo: Al obispo debe usted mandarlo prender y remitirlo para
ese puerto, por la via de Tabasco, lo mismo que a los demas cabecillas vy frailes revoltosos,
pues no es bueno mandarlos a Centroamérica”.3°® Sin embargo, antes de que Corzo pusiera

en practica los consejos de Juarez, el obispo ya habia huido hacia Centroamérica.

Pero, antes de partir a su exilio, el prelado nombré un provisor y vicario general, asi

como a tres integrantes del cabildo como gobernadores de la didcesis para continuar

397 AHDSC-FD, Carpeta 5211, Exp. 5, Carta del gobernador Angel Albino Corzo al obispo Carlos Maria Colina vy
Rubio en la que le exhorta a obedecer y cumplir las disposiciones del gobierno civil, Tuxtla, 1859.
3% Juarez, B. Documentos, discursos y correspondencia, 22 ed, México: Libros de México. 1972, pp. 548-549.
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llevando a cabo su labor para con los fieles.3® E| obispo también les recalcd a los parrocos
no abandonar sus parroquias a menos que fueren sacados de ellas por la fuerza, pues
consideraba que, de ese modo, la culpa no caeria ni en los ministros ni en el gobierno
eclesiastico sino en las autoridades civiles. Esta informacidn fue notificada a los parrocos a

través de una circular con fecha del 30 de septiembre de 1859.

A manera de reflexién, una vez mas los curas en Chiapas quedaban expuestos a una
presion social pues por un lado al haberse expulsado al obispo, observaron que era clara la
decision politica de Albino Corzo para aplicar la legislacion liberal sin importar la oposicion
del clero, y, por otra parte, tenian que obedecer el mandato del prelado de resistir hasta en
casos extremos. Entonces, dependia realmente de cada parroco y de su relacién con sus
fieles y las autoridades en su parroquia para poder decidir a quién obedecer, aceptar las
Leyes de Reforma o continuar resistiendo a su aplicacién. En un momento mds mencionaré

gué sucedio en la Villa de Palenque al respecto.

Antes de pasar a un dmbito local, es pertinente mencionar que la politica de Corzo
continud en sintonia con las promulgaciones de Judrez y también promulgd la Ley de
secularizacion de cementerios. El 12 de octubre “expidid la convocatoria para elegir a los
jefes politicos y jueces de 12 instancia que deberian fungir en los Departamentos del Estado
durante el afio de 1860”.4%° Con respecto a Palenque, Miguel Gonzalez fue elegido jefe

politico correspondiente.

El 26 de febrero de 1860, Albino Corzo expidié un decreto en el cual reglamentaba
las leyes hechas los dias 23, 28 y 31 de julio de 1859. De modo que, se dio paso a la creacion
de los juzgados del Registro Civil en aquellos pueblos que contaran con ayuntamientos o
agencias municipales, “los cuales serian regenteados por jueces nombrados por el Gobierno

a propuesta en terna por los jefes politicos de los departamentos” .40t

399 AHDSC-FD, Carpeta 4690, Exp. 2, Circular expedida por el Gobierno Eclesiastico a los sacerdotes en la que se
les informa que el obispo antes de irse, puesto que fue expulsado, nombré al provisor y vicario general y a 3
integrantes del Cabildo como gobernadores de la didcesis, San Cristdbal, 1859.

40 Trens (1942), op cit, p. 561.

401 1bid., p. 571.
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Con la instalaciéon de dichos juzgados, se dio una ruptura mas entre las autoridades
eclesiasticas y civiles en Chiapas, pues ahora correspondia a las segundas administrar la
informacion correspondiente al matrimonio, el registro de los nacimientos, defunciones, y
les tocaba también administrar los cementerios, procesos que los parrocos habian

desempefiado durante mucho tiempo y bajo los cuales habian tenido también ingresos.

Estas fueron las acciones que Albino Corzo realizd y por las cuales también las Leyes
de Reforma tuvieron repercusién en algunos pueblos como Palenque. De acuerdo con lo
mencionado se puede ver que su figura fue muy importante para que el proceso de
separacion lglesia-Estado tuviera impacto en Chiapas. El 17 de junio de 1860, solicitd una

licencia para ser relevado en su cargo y fue sustituido por Juan Climaco Corzo.

En 1861, Angel Albino Corzo asumié de nuevo el cargo de gobernador de Chiapas, es
muy interesante observar el apoyo que tuvo en la Villa de Palenque, mismo que me gustaria
mencionar porque es un elemento que explica en parte la réplica de la politica que Corzo
implantd en el estado siguiendo a Judrez y que -con sus particularidades- tuvo eco en
Palenque. Llama la atencidn que en el periddico La Tijera salid una nota redactada por Carlos
M. Lopez en la cual reclamaba al periddico El Espiritu del Siglo ipor qué no publicaron un
articulo dirigido desde Palenque? en el cual los palencanos expresaron su apoyo hacia la

postulacidon de Angel Albino Corzo como gobernador de Chiapas.*%?

Ademas de lo anterior, durante las elecciones en el departamento de Palenque
sufragd la poblacion por unanimidad en favor de Albino Corzo para gobernador, dejando
claro una simpatia por parte de las autoridades locales hacia Corzo y ello nos ayuda a
comprender por qué una region tan alejada del pais y de Chiapas no haya estado exenta de
la aplicacion de las politicas federales. Es decir, la figura del gobernador Corzo fue muy
importante y considero que, al tener apoyo en algunos pueblos, como en Palenque, se

replicaba su postura sobre el proceso de separacion Iglesia-Estado. Algo que podria explicar

402 | 3 Tijera. Periddico independiente, popular, de Chiapas. Tomo I. San Cristobal, agosto 30 de 1861, Num. 14.
p.2-4.
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la simpatia de las autoridades locales de Palenque y que pudo influir en el apoyo hacia Corzo
es que eran autoridades designadas por el gobierno, por ejemplo, en 1858 el jefe politico del
Departamento de Palenque fue Agustin Z. Lastra y el Juez de primera instancia elegido fue

Agustin Gonzalez.

Otro elemento de suma importancia para que en la Villa de Palenque se tuviera
noticia sobre la politica de Judrez y se lograra su apoyo, asi como la réplica de sus decretos
en los pueblos tan reconditos y con poblacion indigena, fueron los circulos juaristas.®%3 Al
respecto cito el siguiente testimonio de uno de ellos en la Villa con fecha del 26 de febrero

de 1871.

Reunidos los ciudadanos integrantes de este circulo juarista en la Villa de Palenque,
con motivo de plantearse el modo de trabajar por los medios legales para la candidatura de
Benito Judrez que se desarrollarian el afio préximo, el presidente designado de dicho circulo
fue el ciudadano Francisco La Cruz, quien habia sido juez del estado civil de la Villa entre
1863-1869 y jefe politico en 1870, el secretario elegido fue el ciudadano Santiago Vadillo
Requena, juez de primera instancia en 1870. En esa reunién destacan diferentes nombres de
las personas que integraron este grupo pro-Juarez y que, al mismo tiempo, apoyaban la

candidatura de José Pantaledn Dominguez para gobernador del estado.*%*

Entonces, de acuerdo con los dos testimonios citados arriba hemos comprendido que
las autoridades de Palenque en esta época simpatizaron y por ello apoyaron las politicas de

Juarez, asi como las de Corzo. En los testimonios ya revisados sobre las repercusiones de las

403 | 3 Brujula. Periddico independiente y progresista. Tomo I. San Cristébal Las Casas, 17 de marzo de 1871,
Ndm. 100. Pp. 1-2.

404 Los nombres de las personas reunidas en dicha junta, firmantes de dicha acta y que evidentemente
apoyarian la candidatura de ambos politicos son: — Francisco la Cruz. —J.C. de Sala. — Ramon Gonzales. - Ramon
Alvares. - Macedonio Cabrales. - Guillermo Field- Juan de D. Marrujo.- Ignacio Leon.- Gregorio Garcia.- J.
Gregorio Toache. Ludovico Pio Alvarez. - Mariano Damas — Panfilo Obando. - Pedro J. Lastra. - Antonio Blancas.
- Por los ciudadanos Valentin Damas, José Sanchez, Andres Lopez, Cristonal Dias, José Hernandes, Simon Luna,
Juan Victorio, y Bartolomé Gutierres. Lino Mendoza, José Leonardo y Valentin Lopez, José y Pedro Aguilar,
Manuel Reyes Vasquez, Ruperto Obando, Roman Palacios, Gerénimo y Juan Perez, Isidro Valencia, Marcelino
Laines, Juan Vargas, Seferino Vera, Cruz Montejo, Manuel Montilla y por mi, Eugenio Gonzalez, -. S. Vadillo
Requena Srio.
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primeras Leyes de Reforma en los capitulos anteriores pudimos observar de qué manera se
aplicaron en el pueblo y las nuevas problematicas que representaron para los parrocos. A
continuacién, muestro las primeras manifestaciones de las legislaciones decretadas

posterior a la segunda mitad del XIX.

6.2 PRIMERAS REPERCUSIONES DE LAS LEYES PROMULGADAS EN 1859 EN LA VILLA DE PALENQUE

ENTRE 1859-1880

Ya que hemos revisado los contextos tanto federal como estatal, demos paso al estudio en
un ambito local. En el afio de 1859, el parroco Martinez continuaba administrando la
parroquia de Palenque y el cura beneficiado Andrés Urbina aun no habia concretado su
cambio hacia otra iglesia. Uno de los principales problemas que Urbina sufria era su mala
salud y a la vez era uno de los tantos argumentos que utilizaba para no continuar en la Villa
de Palenque, incluso el 13 de agosto de 1859 envid una carta al prosecretario de Cdmara y
Gobierno comunicandole encontrarse enfermo de su brazo derecho y que su homodlogo

Martinez era testigo de ello.4%

No obstante, tal como habia ocurrido afios atras con los anteriores parrocos que
también dieron cuenta de su mala situacion de salud, ello no fue suficiente para ser
removidos de sus parroquias, el parroco Urbina tuvo que esperar un poco mdas de tiempo'y,
mientras tanto continud administrando a sus fieles de Palenque y una vez mas, al igual que
con la cuestion del Plan de Ayutla, el juramento de la Constitucion de 1857 y demas

legislaciones liberales emitidas, le tocd hacer frente a las decretadas en 1859.

A continuacidén, analizaré su postura al respecto. El 22 octubre de 1859 a tan sélo dos
meses de haberse publicado el decreto para nombrar a jueces del estado civil, el cura Urbina
envid una carta al gobierno eclesidstico de la didcesis expresando su preocupaciony a la vez
preguntando como deberia comportarse ante tal situacion. La presencia de un juez civil que
llevase a cabo el registro de los nacimientos y entierros preocupaba a Urbina pues

consideraba que, si la poblacion acataba esa ley y la priorizaba, sus ingresos econdmicos

405 AHDSC-FD, Carpeta 1672, Exp.7, Carta de Andrés Urbina al prosecretario de Cdmara y Gobierno en la que
comunica que tiene problemas de salud que se manifiestan en la mano derecha, Palenque, 1859.
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empeorarian porque dejaria de realizar los actos religiosos correspondientes. Expresaba su

preocupacion de la siguiente manera:

Que esperanza me queda para subsistir, y qué es lo que deba hacer en este caso; pues es muy sabido

que en esta Parroquia todos los ingresos exceptuando dos fiestas, son eventuales, y que la obvencidn

que se pagaba por los indigenas ya no pagan nada.*%®

Este testimonio permite reflexionar en principio, sobre el nuevo reto al que el parroco
se enfrentd tras haberse decretado una nueva legislacion que continuaba delimitando su
funcion en temas ahora considerados civiles y que hacia peligrar su continuidad en la
parroquia por el tema de los pocos ingresos para subsistir. Otro elemento a identificar es la
cuestion de que los indigenas antes pagaban sus obvenciones pero ahora no, un ejemplo
mas que refleja el impacto que estas legislaciones estaban teniendo en la Villa de Palenque
y sia ello agregamos la disposicién del obispo de que los curas quedasen en sus iglesias hasta
en casos extremos, comprendemos entonces la situacion que imperaba en la iglesia de
Palenque y que posiblemente sucedia en otras parroquias, curas sujetos a una presion no

solamente social sino también econdmica.

Continuando con lo que sucedia en Palenque una vez mas el cura Urbina parecia estar
ausente pues el clérigo Martinez daba cuenta de lo dificil que se habia tornado la relacion
con sus fieles. El 1 de diciembre de 1859 Martinez envid una carta al prosecretario de Camara
y Gobierno informandole que remitia las cartas episcopales y conciliares, ademas expresaba
su admiracion al referir: “es bien extrafio ciertamente que en un pueblo como este no hagan

algunas festividades, asi estdn los indios como entre los ladinos no sé a qué atribuirlo”.49”

La festividad que se continuaba celebrando era la del Santo Patrono del pueblo Santo
Domingo de Guzman en el mes de agosto, sin embargo, ello no parecia significar gran cosa

para el cura porque “ni para la misa del dia dan un centavo”. Asimismo, referia que algunas

406 AHDSC-FD, Carpeta 1665, Exp. 3, Carta de Andrés Urbina al gobierno eclesiastico de la diécesis de Chiapas
en la que informa que debido a que se ha publicado el decreto para nombrar jueces del estado civil se reduciran
sus ingresos y le sera dificil sobrevivir, Palenque, 1859.

407 AHDSC-FD, Carpeta 1683, Exp. 1, Carta de Miguel Martinez al prosecretario de Cdmara y Gobierno para
informarle que remite las cuartas episcopales y conciliares, Palenque, 1859.
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sefioras del pueblo hacian la festividad dedicada a la Concepcién y la fiesta de Natividad pero
no sabia si en ellas daban algunos derechos al cura, otro problema que el parroco acusaba
era el no haber cuadrante para guiarse por lo que consideraba formar uno y en él incluir las
fiestas referidas ademas de agregar otras, posiblemente Martinez veia en la creacién de éste
una forma de obtener un poco mas de ingresos ya que hasta antes de ello la situacién se

habia tornado mas complicada.

En ese mismo afio llegd a la Villa de Palenque el francés Desiré Charnay, y tal como
los parrocos habian descrito a la iglesia de Palenque el viajero la observé levantada sobre
una cima y la describié como “una masa en ruinas, sin pastor para los servicios”,*%® resulta
incierto que tras su llegada no encontro parroco alguno y de acuerdo con lo que hasta ahora
se ha investigado se puede observar que coincidid con el tiempo en el que el cura Andrés
Urbina habia salido de su parroquia, aunque surge la pregunta de épor qué no hallé a
Martinez? Posiblemente se encontraba en algln pueblo anexo. Charnay no dio detalles al

respecto.

El viajero definid a Palenque como un lugar de destierro pues, segun él, el gobierno
de Chiapas enviaba ahi a sus administrados turbulentos; “una estancia de seis meses, me
decian, calma a los mas exaltados; un destierro de cuatro afios equivale a una sentencia de
muerte. El fastidio, el aislamiento, las fiebres abaten a los mas vigorosos”. La descripcidén que
hizo el francés facilmente podria asemejarse a las hechas por los curas, los parrocos habian
concebido muchas veces a la iglesia de Palenque como una parroquia de castigo mas que de

méritos.

Incluso sobre las “actitudes cristianas” Charnay contempld que una parte de la
poblacidn vivia lejos del pueblo al mismo tiempo que observé que en los dias de fiesta y de
ceremonias publicas los feligreses acudian al pueblo, cumplian con sus deberes religiosos
“escuchan la voz del cura y regresan a la habitacion que han construido en los bosques”. Es

decir, a diferencia de lo que Urbina constantemente sefialaba, el testimonio del viajero da

408 Charnay, D. Ciudades y ruinas americanas, Mirada viajera, México: Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes. 1994, p. 212.
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cuento de que los feligreses si asistian a las ceremonias religiosas correspondientes. Claro,
esto igual pudo haber sido una excepcién a la regla, no podemos dar por asentado que lo
gue observo el francés era lo que realmente pasaba, sobre todo porque soélo estaba por unos

dias en el pueblo.

6.2.1 REPERCUSIONES DE LA LEY SOBRE SECULARIZACION DE CEMENTERIOS EN LA VILLA DE

PALENQUE: LEY PARA EL ESTABLECIMIENTO Y USO DE LOS CEMENTERIOS

El 14 de junio de 1858 el obispo Carlos Maria Colina y Rubio remitié una circular en la que
transcribié los articulos de la Ley de 1857 en materia de Cementerios. *®° Algo muy
importante a notar es que, tal como la prohibicion legal de los naipes y demas, esta ley fue
decretada por el presidente Ignacio Comonfort. Sin embargo, a diferencia de la anterior y

por el contenido de esta legislacion no fue recibida con beneplacito.

La respectiva Ley de 1857 estipulaba sobre los entierros que en un principio eran
registrados por los parrocos de los pueblos, ahora pasarian a ser administrados por
autoridades civiles, en lo correspondiente al proceso del tratamiento de los cadaveres habria
una activa participacion de autoridades civiles y no religiosas. Quedaron prohibidos los
enterramientos en las iglesias, también fueron prohibidas “las inhumaciones en los templos,
ermitas, capillas, santuarios y lugares cerrados, o en cualquier otro, dentro del recinto de los

pueblos y fuera de los cementerios”.

A través de una circular, el Obispo de Chiapas expuso su posicion al respecto. No
estaba en contra de la postura de prohibir los entierros en las iglesias, sino que, consideraba
gue no era posible llevarlo a cabo en algunas regiones del estado por no haber un “verdadero
camposanto erigido candnicamente”. De modo que mientras no hubiera un cementerio

sagrado:

No hay otro punto o lugar de sepultura Eclesiastica que los mismos templos; por consiguiente, que

aun cuando los cadaveres se sepulten en muy decente y seguro sitio, o en magnificos monumentos y

409 AHDSC-FD, Carpeta 4890, Exp. 2, Circular que remite Carlos Marfa Colina y Rubio en la que se transcriben los
articulos de la Ley de 1857 relativos a los cementerios, San Cristdbal Las Casas, 1858.
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segun las inscripciones de la ley civil; todo podran tener; menos los derechos de la sepultura

eclesidstica. Y comunion catdlica de los fieles hijos de la Santa y Madre Iglesia.

Durante los primeros afios, tal parece que no hubo ningln proceso en la Villa de
Palenque que demuestre alguna inconformidad o simpatia sobre la prohibicion de los
entierros en la iglesia. Ademas, de acuerdo con el testimonio anterior habia un camposanto

en el pueblo y ello debido a que no se habia concretado la reconstruccion de la iglesia.

Esta legislacidon fue también un precedente a la Ley de Secularizacion de Cementerios
y Panteones de 1859 promulgada por Benito Juarez, siendo presidente interino. De acuerdo
con lo estipulado en esta legislacidn, se anuld la intervencidon del clero tanto regular como
secular en “todos los lugares que sirven actualmente para dar sepultura, aun las bovedas de
las iglesias catedrales y de los monasterios de sefioras” pasando a ser inspeccionados por las
autoridades civiles. De igual manera se rectificé la prohibicién de los entierros dentro de las
iglesias. La funcion del clero en esta materia quedo reducida a realizar las ceremonias del

culto cuando fuese necesario.

Ahora veamos que sucedid en Palenque, en 1860 el cura Urbina regresd a su
parroquia y enfrentd un nuevo conflicto contra otra autoridad civil; esta vez se trataba del
jefe politico de Palenque, Miguel Gonzélez.*19 El problema empezé de la siguiente manera.
El cura notificé a Feliciano José Lazos que no seria extrafio que abandonase de forma
definitiva su parroquia como consecuencia de haber recibido incomodidades y amenazas de
destierro por parte de la jefatura. El parroco consideraba que ello se debia a su oposicion de
cumplir los gustos y “todo lo que se les diera la gana”, y nuevamente solicitd que llegara otro
sacerdote a hacerse cargo de la parroquia pues consideraba que seria la mejor solucion vy al

llegar uno nuevo “no abusarian quiza en nada como lo han hecho conmigo”.

Urbina se quejaba del abuso hacia su autoridad pues el dia 13 del mismo mes y afio,

una difunta fue enterrada en el cementerio por orden del jefe politico y él mismo con bastén

410 AHDSC-FD, Carpeta 1670, Exp. 3, Carta de Andrés Urbina a Feliciano José Lazos, secretario de Cdmara y
Gobierno eclesiastico, en la que se queja de las amenazas de destierro y de los conflictos que tiene con el jefe
politico de Palenque, Palenque, 1860.
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en mano paso a que el cura le hiciera el sepulcro, pero éste le negd licencia sino le pagaban
los derechos de costumbre, ante tal posicion del clérigo, Gonzdlez ordend “y que, si no

guerian pagar la llevasen al camposanto” a lo que Urbina se lamentaba y menciond:

Del que resulté vestirse de esta facultad al irse a quejar los dos que me llegaron a hablar por primera
y, segunda vez manifestdndome en la Ultima orden que decian del jefe politico, a los que no dejé de
reprenderles por esta falta porque no tenia tal facultad, el resultado fue, que la enterraron conforme
la indicada orden, despreciando mi mandato, jactdndose de tener mando en todo y que lo que

mandaba sin ningun pretexto se cumplia.

Por las razones expuestas, el cura solicitd ser removido de Palenque para que otros
eclesidsticos observasen directamente todo lo que habia vivido y escrito. Este testimonio
manifiesta la posicién que la autoridad civil habia alcanzado por encima de la del clérigo en
temas de cementerios y la facultad que le otorgaba la respectiva ley porque de otro modo el

jefe politico no hubiera podido tener injerencia.

A pesar de esos problemas que se estaban generando como resultado de la aplicacion
de las legislaciones liberales, la postura de las autoridades eclesidsticas no era precisamente
la de ceder. Ejemplo de ello, al igual que durante la época de la Colonia, fue que el 10 de julio
de 1860 Feliciano José Lazos envié una circular a los curas ordenandoles que remitiesen el
inventario de la parroquia que cada uno tenia a su cargo, la informacion correspondiente a
los capitales de las cofradias y hermandades de estas, asi como los estados trimestrales.!!
Pero, en caso de que los parrocos no enviasen la informacién solicitada en un lapso de quince
dias, recibirian una multa de veinte y cinco pesos. Ahora bien, en claro rechazo a las Leyes
de Reforma, en esta circular se les volvia a mencionar a los parrocos que no aceptasen como

testigos de matrimonios, bautismos o entierros a quienes hayan jurado la Constitucion de

1857.

411 AHDSC-FD, Carpeta 4712, Exp. 15, Circular de Feliciano José Lazos a los curas en la que les ordena que
remitan a la superioridad los inventarios, informes y estados trimestrales de sus parroquias, asi como el pago
de las cuartas episcopales y del Colegio, San Cristdbal Las Casas, 1860.
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Esta circular es otra vez un ejemplo de la presion a la que estaban sometidos los
sacerdotes y sobre todo Urbina, pues al oponerse una vez mas a aceptar a los testigos

juramentados conflictuaba con ellos.

Asimismo, considero que esa es otra ventaja de los estudios locales pues permiten
ver lo dificil que era para el bajo clero acatar las 6rdenes de sus superiores quienes no
siempre conocian la realidad cotidiana o no tenian dimensién de las manifestaciones que sus

férreas decisiones traerian.

La otra desventaja que tenian los parrocos era por supuesto las legislaciones liberales
que limitaron su administracion dentro de la sociedad a asuntos meramente religiosos y mas
aun aquellas que limitaron sus ingresos econdmicos como se menciona en el siguiente

testimonio.

El 25 de noviembre de 1860 el presbitero Urbina envié una carta al secretario de
Camara y Gobierno transcribiéndole una nota del jefe politico del Departamento de
Palenque, Miguel Gonzalez, en la que éste menciond que llegaron con él los ciudadanos Juan
Solis, Domingo Mendes, Felipe Gimenes y una persona mas quejandose por la invitacién que
Urbina les habia hecho sobre el pago de las obvenciones. Ellos sabian que el parroco no podia
obligarles a realizar tal pago y por ello fueron con el jefe politico quien, amparandose y

citando la Ley de 14 de abril, solicitd a Urbina que desistiera del cobro.*?

Ante esa accidén, Urbina se vio indefenso al no poder exigir los pagos y evidentemente
eso mermaba sus ingresos, por lo cual le notificd a Lazos la situacion para que le diese una
alternativa. Si bien el problema de los ingresos habia sido una constante en la parroquia de

Palenque, esta vez el problema era mayor, tal como se refleja en sus palabras:

Asi también manifiesto a V.S que todos los feligreses de esta Parroquia no quieren como siempre han

acostumbrado a pagar las primicias y como no les puedo obligar ante el juez como en afios atras segun

412 AHDSC-FD, Carpeta 1688, Exp. 33, Carta de Andrés Urbina al secretario de Camara y Gobierno, para
informarle que los pobladores de Palenque y Catazaja se niegan a pagar las obvenciones y derechos
parroquiales amparandose en las leyes, Palenque, 1860.
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me han informado, [...], es la causa que ni les da ningun cuidado, y que también dicen que la

Constitucion los exime de este pago.

Ante estas situaciones Urbina se lamentaba de cémo habia empeorado todo en la
parroquia de Palenque y temia morir de hambre pues ni casamientos habia para que él
pudiera obtener ingresos y comer “por ser escasos los viveres”, los entierros eran pocos y
tampoco habia recursos para vestir. Este testimonio fue otro argumento de los tantos que
tenia Urbina para abandonar a los fieles palencanos, decisiéon que no descartd pues
menciond que de no haber sido por encontrarse enfermo de sus dos pies “hubiera hechoy

dejado esto para no volver”.

Este testimonio ejemplifica muy bien la manera en que las Leyes de Reforma habian
agudizado una problematica prexistente. La situacién se habia vuelto tan complicada para el
sacerdote hasta orillarlo a un hartazgo y posiblemente a un marcado desafecto por sus fieles
por las condiciones en la que se encontraba. Si a ello agregamos la escasez de curas en la

didcesis para que alguien lo relevase, la situacién se torné verdaderamente dificil para ellos.

A pesar de que esta investigacion esta enfocada en la parroquia de Palenque, me
gustaria dar cuenta de lo que pasaba en este mismo afio en el pueblo anexo de Catazaja,

Urbina refirié que ahi:

Es donde viven los mas ricos [y] se han eximido de los derechos parroquiales por enterrarse los

cadaveres en el camposanto vy al reclamar los derechos a todos los que no son indigenas, salen con

muchas leyes y en las actuales circunstancias un poco peor.*'3

Es claro que en ambos pueblos los habitantes habian adoptado y aplicado las
legislaciones que les eran Utiles para eximirse de dichos pagos. Otro elemento importante a
resaltar de estos afios es que el cura perdid autoridad no solamente frente a los fieles sino
también ante los propios sacristanes, tal como lo constaté el 4 de diciembre de 1860 cuando

en repetidas veces llamo a los sacristanes y alcaldes indigenas para que fuesen por los santos

B bid., . 2.
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6leos “y no han querido ir pretextando varias cosas”.*'* A pesar de que Urbina los amenazo
de no bautizar ni dar a los enfermos los santos éleos hasta que no fuesen por ellos eso no
fue suficiente para intimidarlos pues respondieron que “irdn hasta Enero”, ante tal postura
Urbina no podia hacer mas pues menciond que cuando se habia valido de los jueces tampoco

consiguid nada.

6.3 ADMINISTRACION DEL CURA MARCOS C. SANCHEZ: PRIMERAS MANIFESTACIONES DE LA LEY SOBRE

EL MATRIMONIO CIVIL EN LA VILLA DE PALENQUE, 1862

Desafortunadamente no encontré el documento que dé cuenta de la salida del cura Urbina,
pero no es necesario repetir todos los motivos que el sacerdote tenia para irse y no volver
tal como lo dijo en el ultimo testimonio que se tiene de su presencia en la parroquia de
Palenque vy, después de un prolongado tiempo junto a los feligreses palencanos en el afio de
1862 llegd una carta al prosecretario del gobierno eclesiastico en la cual se solicitaba un

sacerdote para que administrase la parroquia de Palenque.**

Para cubrir ese vacio llegd a Palenque el 12 de enero de 1862 el sacerdote Marcos C.
Sanchez y como era una constante en sus antecesores homologos a tan solo un mes de haber
estado en la Villa de Palenque y en su anexo Catazaja dio cuenta a través de un inventario
sobre la situacion en ambas parroquias.*'® Sobre Palenque menciond el nuevo sacerdote que
no habia en lo absoluto de déonde pudiera subsistir un cura porque en su experiencia:
solamente habia realizado diez bautismos entre ambas poblaciones, y algo sumamente
relevante es cuando menciond que “con respecto al ramo de casamientos todas se verifican

civilmente”.

414 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 16, Carta de Andrés Urbina al secretario de Cdmara y Gobierno, Feliciano José
Lazos, en la que informa que los sacristanes y alcalde de Palenque y Catazaja se niegan a ir a San Cristébal a
recoger los santos 6leos, Palenque, 1860.

415 AHDSC-FD, Carpeta 1671, Expediente 5, Carta dirigida al prosecretario del gobierno eclesiastico en la que se
le solicita un sacerdote para la parroquia de Palenque, Palenque, 1862.

416 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 48, Carta de Marcos C. Sdnchez al secretario de Cdmara y Gobierno en la que
informa que el 12 de enero llegd a la parroquia de Palenque para hacerse cargo, Palenque, 1862.
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De esa manera el cura Sanchez daba cuenta de las afectaciones econdmicas que se
generaban como consecuencia de la aplicacion de la ley sobre el matrimonio en la Villa,
incluso valdria la pena citar que los habitantes de Palenque recurrieron al matrimonio por la
via civil desde por lo menos un afio antes de la llegada del sacerdote Sanchez, aunque el cura
Urbina no dio cuenta de ello. Para el afio de 1861 se registraron 27 matrimonios conforme a
la ley civil en el Departamento de Palenque y de igual manera, para ese afio ascendié la
cantidad de nifios presentados al Juez del estado civil.*!’ Es decir, se tiene testimonio que a

partir de 1861 la Ley sobre el registro y matrimonio civil tuvo impacto en la Villa de Palenque.

Continuando con el testimonio de Sanchez, también refirié que en el pueblo
solamente se celebraban dos fiestas al afio, estas eran la de Santo Domingo y la de Nuestra
Sefiora del Rosario de modo que sus ingresos se reducian a lo que recibia de los bautizos,
misma que calificaba como cantidad tan miserable pues no le alcanzaba para sobrevivir “ni
menos en estos lugares en donde es todo a mas caro precio para que pueda subsistir un

cura”.

Entonces, el sacerdote solicitaba el apoyo de una congrua para la parroquia por parte
de la didcesis ya que, segln él, de lo contrario no podria continuar administrandola hasta
cerrar el trimestre ya que para sostenerse durante ese tiempo habia tomado
préstamos. Finalmente, este testimonio da cuenta que el cura ya no obtenia ingresos de
obvenciones parroquiales, ni de casamientos ni de entierros, solamente de bautizos y eso
porque no habia una legislacion liberal al respecto sino posiblemente la cosa hubiera sido

peor.

La situacién no mejord para el eclesidstico, incluso el 29 de marzo de 1862 Sanchez
envid una carta al presbitero Juan Facundo Bonifaz informandole que se encontraba aislado
sin recursos de ningln género quejandose ademas que habia gastado lo poco que tenia por
lo que insistia en ser relevado de parroquia, aunque, posiblemente, exageraba los motivos

para justificar el ser relevado, pues referia:

417 Gobierno del Estado, Memoria del estado [1861], p. 23.
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Aqui dan prueba demasiadas de no necesitar curas; todos, grandes y pequefios, mujeres y hombres
ladinos e indios son indiferentes a la residencia de un cura, pues sélo lo necesitan para que bautice y

para esto si el padrino es constitucional o finado, se van a Jonuta o Macuspana a dar a bautizar sus

hijos, causa por que ya ni esas limosnas ingresan a esta parroquia. 418

Es importante decir que previamente, tanto el cura Macal como Urbina habian
notificado que ni ladinos ni indigenas eran empaticos con los sacerdotes, por lo tanto, se
trataba de una problemadtica constante y no una posible exageracion por parte del cura
Sanchez. Por otro lado, el eclesiastico parecia mantener la postura de no bautizar a quienes
tuvieran por testigo a algun juramentado y como consecuencia realizaban tales actos en otro
lugar, lo que implicaba un ingreso menos. Al igual que en el anterior testimonio, volvié a
mencionar que “con respecto a casamientos hasta hoy ninguno se me ha presentado y si lo
estan haciendo civilmente tanto en esta poblacién como en Cazataja a pesar de ya tener su
cura”. Una vez mas daba cuenta el sacerdote que los feligreses preferian realizar el

matrimonio civil antes que el religioso.

De todo esto es inevitable preguntarnos éPor qué los palencanos prefirieron la via del
matrimonio civil antes que el religioso?, teniendo en cuenta que uno de los principales
problemas previo a esta ley era el tema de los excesivos cobros por parte de los curas, la
inexistencia de un arancel y el antecedente del rechazo por parte del cura Urbina en casar a
una pareja por no saberse la oracién correspondiente, llego a la conclusion de que los
feligreses vieron en la legislacion liberal una oportunidad de evitar todo lo anterior ademas

esta ley exentaba de todo pago a los pobres.

Otro elemento importante sobre el testimonio del cura Sanchez es sobre los
entierros, pues en los tres meses que llevaba habian muerto dos adultos en la Villa, y uno de
ellos no consintiod retractarse del juramento constitucional y se muriod sin confesion y sobre

el otro ni siquiera le avisaron al cura. De modo que, podemos concluir que ni siquiera de los

418 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 43, Carta de Marcos C. Sadnchez al presbitero Juan Facundo Bonifaz en la que
le informa que en la iglesia no hay ingresos para subsistir, debido a que los fieles tanto indigenas y ladinos se
muestran indiferentes para sostener un sacerdote, Palenque, 1862.
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entierros podia obtener recursos por lo que sus ingresos con las legislaciones liberales habian

eclipsado y se habian reducido a sélo lo de los bautismos.

A pesar de las insistentes solicitudes de cambio que el ministro Sdnchez hizo, no habia
sido posible concretarlo. Recordemos que uno de los principales problemas que la didcesis
tenia era la de escasez de curas por lo que la remocion de una parroquia a otra no era tan
sencilla. Sin embargo, el sacerdote no esperd a que dicho cambio se diera y tampoco
permanecié mucho tiempo para salir de la parroquia de Palenque tal como lo explicé en una
carta el 20 de mayo de 1862, informando que el 12 de abril se separd de la iglesia de Palenque
como consecuencia directa de los pocos ingresos para subsistir orillandolo a préstamos y a
endeudarse con la cantidad de ciento diez pesos, incluso del dinero prestado se sirvid para

salir del pueblo.*®

Y tal como pasd con sus homodlogos anteriormente, la salida de Sanchez de la
parroquia no fue definitiva y al regresar tuvo que acatar la orden de sus superiores en la que
se le mandaba a no casar a quienes ya lo habian hecho ante una autoridad civil y ello lo
enfrentd de nuevo ante sus feligreses. El sacerdote transcribié también la respuesta del

ayuntamiento ante la acusacion de incongrua que el ministro hizo sobre la parroquia:

Los derechos de hoy son los mismos de afios atrds no obstante las érdenes y decretos superiores que
los han disminuido, pues Unicamente se nota una pequefia diferencia en los casamientos civiles, y esto
es por negar V. a casarlos después por la Iglesia o como lo hace con los bautismos que no consciente
por padrinos a los casados por el orden civil no a los que hayan jurado la Constitucion causando con
esto, no sélo una mengua a los productos de la parroquia porque algunos se van a otro a bautizar, sino
también un disgusto general por el desprecio con que mira el tenor de las leyes que nos rigen y

faltando al sagrado deber de su instituto como Ministro [ilegible] cuyos sagrados preceptos en nada

se oponen a la observancia de las leyes que demandan su cumplimiento”.*2°

419 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 25, Carta de Marcos C. Sdnchez en la que informa que se separd de la
parroquia de Palenque a causa de que carece de recursos para su subsistencia, y que ha tenido que prestar
dinero para regresar a la capital, San Cristobal Las Casas, 1862.

420 AHDSC-FD, Carpeta 1665, Exp. 2, Carta de Marcos C. Sdnchez, parroco de Palenque, al secretario de Camara
y Gobierno sobre el conflicto que tiene el parroco con el ayuntamiento debido a que no quiere casar a los que
ya registraron un matrimonio civil, Palenque, 1862.
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Asimismo, la respuesta del ayuntamiento intentaba desmentir al parroco pues a
través del sacristan y de otras personas se habian enterado de que los fieles no habian faltado
en nada y que habian pagado doce pesos al cura y reclamaban también la falta de un
cuadrante para ellos poder regirse. Desafortunadamente el texto no ahonda sobre qué
servicios se hizo el pago, pero por lo descrito arriba podemos reflexionar que tal como el
cura habia referido con anterioridad, los ingresos solamente provenian de los bautizos

siempre y cuando no fueran personas con testigos juramentados.

La situacion se tornd tan complicada que el sacerdote no pudo continuar en la Villa.
Otro ejemplo que refleja la dificil condicién econdmica que vivia el pueblo en 1864 es que en
todo el Departamento se carecia por completo de escuelas de instruccion debido a las
carencias econdmicas que presentaba, no habia forma de sostenerlas y por lo tanto tampoco

habia los medios para crearlas.*?!

Por otra parte, es muy interesante observar que para el afio de 1862 la cantidad de
los matrimonios en instancias civiles habian sobrepasado a los hechos por via religiosa en
Palenque como ya se ha analizado y, en la memoria del estado con fecha de 1864 escrita por
Juan José Ramirez, se menciona que la guerra de Reforma habia sido un obstaculo para que
las Leyes de Reforma en su conjunto tuviesen efectos tan amplios en Chiapas, y sobre los
matrimonios civiles menciond que para ese afio “bien diminuto es el nimero de los
matrimonios celebrados conforme a las ritualidades establecidas en dichas disposiciones”.
Incluso, Ramirez se expresé esperanzado en que tales legislaciones tendrian un mayor efecto
en los afios venideros, confianza puesta en que “la reforma ha creado hondas raices; es la
palabra de Dios, vy la palabra de Dios, es infalible, no retrocede”.#?> Una expresion de un

personaje que apoyaba la aplicacion de las Leyes de Reforma sin dejar de lado su fe catdlica.

Sin embargo, a diferencia de lo que Ramirez decia, hemos detectado que en Palenque

las Leyes de Reforma y especificamente la del matrimonio civil si estaba teniendo mucha

421 Gobierno del Estado, Memoria del estado [1864], p. 41.
22 bid. p. 46.
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repercusion, es decir, no en todas las regiones el tema del registro civil estaba teniendo el

mismo efecto como si en Palenque.

Continuando con lo que acontecia en el pueblo, desafortunadamente me he
enfrentado ante un vacio de testimonios sobre la relacion entre los curas y feligreses en
Palenque entre los afios de 1863 a 1866, con la excepcion de un caso que no es propiamente
sobre la relacidon entre el cura y sus feligreses, pero si de un contexto politico ad hocy ademas

muy relevante.

En 1866 en un Acta encabezada por el C. José Mariano Garcia gobernador vy
comandante militar de Chiapas se expreso el sentir de los pueblos sobre los decretos del 8
de noviembre de 1865, el documento iba dirigido al ciudadano Benito Juarez apoyando su

continuidad como presidente de la Republica.

Al respecto, distintas personas del Departamento de Palenque se reunieron el 13 de
abril de 1866 en la sala consistorial y de manera conjunta el ayuntamiento y demas
empleados bajo la presidencia del ciudadano Miguel Gonzélez jefe politico y militar del
Departamento expresaron su opinién y apoyo sobre los decretos del 8 de noviembre en los
cuales Benito Judrez haciendo uso de las facultades extraordinaria que el congreso le
otorgaba, solicité una prérroga para continuar con el cargo presidencial hasta cuando se
hicieren constitucionalmente las nuevas elecciones. Tal decision por parte de Juarez fue

aprobada por las autoridades locales porque lo consideraron:

La persona designada en la eleccidn anterior para regir los destinos del pais, en él descansa la confianza
publica, y es claro que la confianza que se tiene en una persona, no se puede trasmitir a otra, y que

faltando la persona del elegido, faltaria por el mismo hecho el objeto esencial y preciso de la eleccion,

que le da derecho a la prorroga como electo anteriormente.*?3

En conclusion, las autoridades acordaron dar el voto de gratitud y confianza a Benito

Judrez, ademds de acatar y obedecer los puntos establecidos en el decreto de 8 de

423 INAH, Biblioteca Orozco y Berra, Archivo Histdrico de Chiapas, “El Estado de Chiapas al C. Benito Juarez”,
1861, T. VII, doc. 7-40 p.
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noviembre. De este testimonio podemos concluir nuevamente que las autoridades de la Villa
mantenian una simpatia hacia Juarez, a la vez que es un documento que expresa el sentir de
las autoridades y su afinidad con las politicas que Juarez habia decretado. De igual manera,
esto evidencia también que las autoridades palencanas tuvieron noticia de lo que acontecia
politicamente en la capital del pais, y, esto explica en parte porqué las Leyes de Reforma

tuvieron repercusion en tan alejado lugar.

Ahora continuando con la relacidon de los curas y sus feligreses en Palenque, en el
afio de 1867 persistid una constante en la parroquia y es que se volvieron a quedar sin un
cura por un largo periodo de tiempo, como ya se ha dicho, una situacién que no era en

absoluto ajena a la historia de la iglesia de este pueblo durante el siglo XIX.

Incluso, el 8 de enero de 1867 el presidente municipal de Catazaja José M. R. Ledn
hizo la solicitud de un sacerdote para los pueblos de Catazaja y de Palenque.*** En el mismo
texto expresd que hacia mas de cuatro afios que en ambos pueblos se carecia de un

eclesiastico que les administrase los santos sacramentos y:

Fomente el culto religioso de este curato para desterrar el vicio y las malas costumbres con el hecho
de predicar las maximas del evangelio con lo que se propaga la moral publica; y siendo como somos
catodlicos, no ha podido, este R. Ayuntamiento que tenga la [ilegible] de presidir, ver con indiferencia

el abandono de los templos y de los ornamentos.

También son interesantes las promesas que el ayuntamiento hizo para lograr que su
peticidn les fuera escuchada, mencionando que los vecinos deseaban ardientemente que se
les proveyese de un cura parroco y que sin duda alguna “vivird decentemente, con solo los
productos de las tres fiestas anuales que se celebran aquiy en el Palenque, de los bautismos,
casamientos, entierros, misas y otras festividades religiosas que acostumbran a hacer los

catdlicos”.

424 AHDSC-FD, Carpeta 1671, Exp. 6, Carta de José M. R. Ledn, presidente municipal de Catazaja, al cabildo
eclesiastico en la que solicita un sacerdote que administre los sacramentos y cuide los templos y los paramentos
de los pueblos de Catazaja y de Palenque, Catazaja, 1867.
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La peticion fue escuchada por el gobierno eclesiastico y como respuesta a ello el 16
de agosto de 1867 José JesUs Alvarez envié una carta a las autoridades religiosas dando
cuenta que el vecindario se encontraba con la mas profunda gratitud y regocijo por haberles
provisto de parroco y, como muestra de esa gratitud los fieles palencanos “unanimente han

acordado la pronta reconstruccion de la casa cural para esperarlo”.4?

El sacerdote que llegd a Palenque en 1867 fue Mariano Rosales quien el 28 de octubre
escribid al prosecretario Juan Facundo Bonifaz para notificarle que habia registrado en un
inventario la informacién correspondiente a las alhajas de la iglesia.*?® No obstante, viejos y

conocidos problemas aparecieron de nuevo y expreso:

ingreso alguno no hay ni bautismos, ni casamientos, ni estipendio de ninguna clase de misa; proteccion
ninguna, porque dicen que no da nada el pueblo, asi es, que no hay ni con que ni cémo subsistir porque

los viveres no hay muchas cosas.

De este testimonio del cura podemos llegar a la conclusién que, no se le habia
cumplido en nada de todo lo que las autoridades le habian prometido al sacerdote antes de
llegar a Palenque y a tan pocos dias de su llegada Mariano Rosales observd la realidad

econdomica de la iglesia de Palenque.

Con los testimonios que ya hemos revisado podemos decir que todas aquellas
promesas que hacia el ayuntamiento parecian muy atractivas en un plano ideal, pero en la
realidad cotidiana de los parrocos habia una persistencia de pocos ingresos que, si bien se
presentd desde inicios del siglo, se agravd durante la segunda mitad como consecuencia de
las Leyes de Reforma como se ha mencionado en los testimonios revisados. Un segundo
punto es que el presidente hablaba como si las personas continuasen con una dindmica de

realizar los actos de costumbre (casamientos y entierros) ante la iglesia y no ante las

425 AHDSC-FD, Carpeta 1676, Exp. 2, Carta de José JesUs Alvarez al secretario del Gobierno Eclesiastico para
informarle que el vecindario de esa villa acordd la reconstruccion de la casa cural al conocer que el Gobierno
Eclesidstico les ha proveido de parroco, Palenque, 1867.

426 AHDSC-FD, Carpeta 1677, Exp. 4, Carta de Mariano Rosales al prosecretario Juan Facundo Bonifaz para
informarle que envia el inventario de Palenque. El cura Rosales menciona que no tiene los ingresos suficientes
para subsistir, Palenque, 1867.
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autoridades civiles, situacién que no era asi como ya se ha demostrado en las paginas
anteriores. Y, por ultimo, también hizo la promesa de proveer al parroco designado un
“decente alojamiento”, situacién por la cual también se quejaron los curas anteriores. El no
haber una casa pastoral en Palenque y tener que pagar incluso una renta para poder residir

hizo, que tanto el cura Macal como Urbina rentaran respectivas haciendas para habitar.

Las continuas noticias para los curas no solamente se estaban dando acerca de lo que
ocurria en el pueblo de Palenque, sino también sobre la posicidon que el gobierno del estado
mantenia sobre este proceso de separacidn Iglesia-Estado. Por ejemplo, al igual que la
postura de Angel Albino Corzo, José Pantaleén Dominguez, gobernador en turno, notificé
que habria que dar cumplimiento al articulo 11 de la Ley de 4 de diciembre de 1860 relativa
a la prohibicién de los actos religiosos fuera de los templos y los repiques de campanas, sobre
el primer punto estaban prohibidos los actos religiosos fuera de los templos sin el permiso
escrito de la autoridad politica y sobre el repique de campanas, solamente se darian a las 11

y 12 del dia, 2 y 3 de la tarde ademds se regulaba el tiempo que debian durar los repiques.*?’

Para el caso de Palenque no se han encontrado procesos que hayan tenido relacion
con el tema del repique de las campanas, pero es importante tenerlas a modo de contexto
para comprender de mejor manera como se estaban dando las cosas en Chiapas. En ese
mismo afo, en el mes de septiembre y desde el palacio episcopal, José Domingo Robles envid
una circular a los curas, vicarios y eclesiasticos de la didcesis informandoles de nuevo que
observasen la conducta de sus fieles que contrajesen el llamado matrimonio civil para evitar

que:

427 AHDSC-FD, Carpeta 4538, Exp. 40, Acuerdo del gobernador del estado de Chiapas, José Pantalén Dominguez,
en la que informa que se debera dar cumplimiento al articulo 11 de la ley de 4 de diciembre de 1860, Chiapa,
1868.
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cayeran los que de tal modo celebrasen su enlace en el funesto error de creer que los que no se
condujeran quedaban seguros en conciencia de estar legitimamente casados, error que Ntro Smo

Padre el Sor Pio IX condend en 19 de septiembre de 1852.428

Esas eran las circunstancias politicas que imperaban en el estado en esos afios, una
postura inflexible tanto de los politicos como de los eclesidsticos. Asimismo, a nivel local las
problematicas también continuaban pues el sacerdote Mariano Rosales, quien llegd en 1867
bajo muchas promesas de atencion y apoyo, no pudo verlas concretadas, a causa de ello,

para el afio siguiente un nuevo parroco llegd a administrar la parroquia palencana.

6.4 “NI RELIGION, NI MORAL CRISTIANA EXISTEN”, ADMINISTRACION DEL CURA RAMON Ruiz, 1868

Un indicio de que las cosas no pintaban nada bien en Palenque es que nuevamente en 1868
su iglesia dejo de ser parroquia y paso a ser anexa a la parroquia de Tumbald por un periodo
de dos afios, quedando a cargo del cura Ramén Ruiz, quien era al mismo tiempo el sacerdote
interino de Tumbald. Ruiz envid una carta a los gobernadores de la mitra informandoles que
habia recibido la orden de administrar la iglesia de la Villa y al igual que su antecesor, dio
cuenta del agradecimiento de la poblacion por su llegada.*?® Es pertinente decir que, el ser
parroco de ambas iglesias no era nada facil por la distancia y la situacién de los caminos para
trasladarse entre un pueblo y el otro a pesar de que en el afio de 1861 se tenian noticias de
que “los caminos en el Departamento del Palenque, han sido mejorados”.*3° Las distancias
continuaban siendo un problema cuando no habia un pdrroco permanente (ya en los

primeros capitulos he dado cuenta de ello).

El cura Ruiz no estuvo exento de los problemas que sus antecesores vivieron ya que
a casi un aflo después de su llegada envié una carta a los gobernadores de la mitra,
informandoles que habia observado que los feligreses solamente pagaban las limosnas de

los bautismos y que ninguno se casaba por la iglesia, y algo muy relevante es cuando

428 AHDSC-FD, Carpeta 3698, Exp. 22, Circular de José Domingo Robles a los curas, vicarios y eclesiasticos de la
didcesis en la que informa que el dia 8 de mayo de 1861 la secretaria acordd que el clero debe observar la
conducta de los fieles que se casen por el llamado matrimonio civil, San Cristébal Las Casas, 1868.

429 AHDSC-FD, Carpeta 1685, Exp. 15, Carta de M. Ramén Ruiz a los gobernadores de la mitra para informar que
ha recibido la orden en la que se le encarga la administracién de la parroquia de Palenque, Tumbala, 1868.

430 Gobierno del Estado, Memoria del estado [1861], p. 16.
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menciona que las fiestas las hacian las autoridades civiles.*** Al igual que su predecesor, el
cura observé que las personas de Palenque continuaban casandose por la via civil y no por
la iglesia. Al analizar con detenimiento estos casos podemos reafirmar que después de las
legislaciones que se han estudiado los ingresos de los curas quedaron reducidos a los

bautismos.

Incluso, reforzando el argumento anterior, al revisar las cuentas de cargo y data de
los productos habidos en la parroquia de Palenque y sus anexos correspondientes al mes de
marzo de 1870, pude observar que el ingreso del parroco le fue concedido a partir de lo
obtenido en diez bautismos celebrados en Palenque, diez misas de la festividad del sefior
San José y treinta y tres bautismos en Catazajd.**? Es decir, por servicios estrictamente

eclesiasticos.

Otro testimonio que da cuenta de los problemas tras la ausencia de un cura
propietario en la iglesia de Palenque es lo sefialado por el jefe politico, Francisco La Cruz, en
1871 a través de un conflicto con el sacerdote don Romulo Dominguez. El cura menciond
gue en agosto de 1870 llegd a Palenque, y se disgustaron porque La Cruz se opuso como
presidente del fondo de la fabrica de la villa a que se le dieran dos onzas que pidié por dos
misas rezadas. Segun La Cruz, fueron las Unicas que dijo en toda la fiesta y también lo acuso
de no haberse querido asomarse al templo. Otro motivo de disgusto fue que en el mes de
agosto le ofrecieron 24 pesos por las dos misas y el sacerdote no quiso recibirlas si no eran
32 pesos, los cuales se les negaron, y al negarsele los 32 pesos, el sacerdote respondié a la
junta de la fabrica de la iglesia que esa cantidad le fuere cedida a los pobres, entonces, le
preguntaron, ¢por qué no los daba a beneficio de la fabrica de la iglesia? a lo que el cura

respondid que esa no era su voluntad.

431 AHDSC-FD, Carpeta 1855, Exp. 37, Carta del cura Manuel Ramén Martinez a los gobernadores de la mitra,
en la que informar que cuando se hizo cargo de la parroquia de Palenque, Tumbala, 1869.

432 AHDSC-FD, Carpeta 3612, Exp. 5, Cuentas de cargo y data de los productos habidos en la parroquia de
Palenque y sus anexos, correspondiente al mes de marzo de 1870, Tumbala, 1870.
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No obstante, el testimonio menciona que la situacion mejord por haber estado en
ese mes el presbitero don Cleto Marcelino Sandoval, cura del pueblo de Balancan,
perteneciente a Tabasco. Por Ultimo, se le achacaba al sacerdote Dominguez que mientras
el curato de Palenque estuvo a su cargo no la atendié de manera responsable ni cumplié con

su ministerio.

Por la falta de documentacion correspondiente no he podido conocer exactamente
por cuanto tiempo el sacerdote Ruiz estuvo administrando la parroquia palencana, por lo
menos se puede saber que eso no pasd de dos afios, pues el 15 de abril de 1872 el cura
Manuel de Jesus Aguilar informd entre otras cosas a Juan Facundo Bonifaz que después de
atender a una parroquia en Tacotalpa, Tabasco, hizo una primer visita a Palenque y escribio

“me suplican que vuelva a ir [¢por?] haber varios bautismos y otra necesidad urgente” 433

Entonces, en base al anterior testimonio deduzco que una vez mas los feligreses
palencanos se habian quedado sin pastor, otro elemento a considerar es que desde la
administracion del cura Urbina, los sacerdotes siguientes solamente estuvieron un breve
tiempo y ni uno de ellos fue designado cura beneficiario de esta iglesia. He detectado que
durante el afio de 1870 empeord una problematica constante para los parrocos, se trata de
la disminucién de la poblacion de Palenque, pues de acuerdo con la informacion obtenida
del periddico “La Brujula” en la cual hay un testimonio de ese afio sobre la oposicién por
parte de algunos palencanos a la creacién de un nuevo pueblo de nombre La Libertad.*** La
negativa de los palencanos, segun los inconformes, se debid a que no les convenia el
nacimiento del nuevo pueblo porque su poblacién estaba descendiendo y presentaba una

mala situacion.

En el texto se hizo alusion al proceso de migracion de los palencanos que en conjunto
se contaban por “miles de habitantes” y que salieron hacia otros pueblos “en que puedan

hacer mas cémoda la vida”. Es importante mencionar y, basandome en la base de datos

433 AHDSC-FD, Carpeta 1850, Exp. 49, Carta de Manuel de J. Aguilar a Juan Facundo Bonifaz en la que informa
gue remite las cuentas de los primeros 3 meses que ha administrado la parroquia, Tumbala, 1872.
434 | a Brijula. Periddico independiente y progresista. Tomo |. San Cristébal Las Casas, 30 de diciembre de 1870,

Num. 89. P. 2.
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sobre la poblacion de Chiapas de Juan Pedro Vigueira, asi como en la grafica presentada
arriba, que entre 1854 y 1861 el pueblo de Palenque conté con una poblacién de 1297
habitantes, durante el afio de 1862 hubo un incremento a 1341 habitantes de los cuales 727
eran ladinos y 614 indigenas. Sin embargo, aungue no sabemos exactamente, esa cantidad

volvid a descender tal como se ha mencionado en el testimonio de 1870.

Desafortunadamente no he podido recuperar informacién para saber concretamente
cual era la cantidad de habitantes que habia en 1870, pero he podido saber que el 4 de
agosto de 1873 no se pudo celebrar la feria del pueblo por encontrarse la poblacion

“circumbalada de |a terrible peste de la Viruela” .4**

Otro testimonio que abona a comprender el descenso de la poblacién es que, en 1874
llegd a Palenque el aleman Von A. Woeikof, y al llegar al pueblo observd que, asi como en
Catazaja, en Palenque habian pocos blancos, que la mayoria de la poblacién era mestiza, y la

cantidad de poblacién indigena también era menor.43®

También he podido saber que en 1876 el pueblo contaba con 2554 habitantes de los
cuales 1684 eran mujeres y 870 hombres, practicamente la poblacién femenina duplicaba a
la masculina. Y, esa mayor cantidad de poblacion femenina posiblemente esté relacionada
con el proceso de migracion que se ha mencionado arriba. Es decir, gran parte de los varones
se encontraban trabajando fuera de Palengue o su menor cantidad era consecuencia de

dicha epidemia.

Entonces, el descenso poblacional agravo el problema para los curas, si de por si la
situacién se agudizo a partir de la aplicacién de algunas de las leyes liberales, la disminucién
de habitantes significé menos cantidad de personas para bautizar o realizar otros servicios
parroquiales y obviamente, menores ingresos. Otro testimonio que también demuestra la

pobre situacidon en la que se encontraba Palenque a finales del siglo XIX es la nota redactada

435 E| Espiritu del Siglo. Organo Oficial del Gobierno del Estado Libre y Soberano de Chiapas. Segunda Epoca.

Tomo [. San Cristobal Las Casas, [fecha ilegible] 1873. P. 4
436 Agradezco a Ramdn Folch por compartirme este texto: A. Woeikof. “Reise durch Yucatan und die stidlichen
Provinzen von Mexiko”, 1879, recuperado de: https://zs.thulb.uni-jena.de/receive/jportal jparticle 00515352.
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en el periddico E/ Espiritu del Siglo.**” El motivo de dicho texto era dar cuenta de los recursos
naturales que la Villa tenia, asi como incitar a un proceso de inmigraciéon con el fin de

“mejorar la suerte del departamento del Palenque”.

El 4 de mayo de 1872 en el mismo periddico se le respondid a través de una carta al
sefior ministro don Matias Romero su solicitud sobre mas informacion de la condicion en la
gue se encontraba Palenque. El encargado de redactar la contestacion fue el jefe politico
don Francisco La Cruz quien destacd que el Departamento no contaba ni con 12000
habitantes, “teniendo terrenos para formar numerosas y grandes poblaciones”. Asimismo,
dijo a Romero “los vecinos del Palenque esperan fundadamente Sr. ministro que V. trabajar3,
con la eficacia que le distingue, por mejorar la suerte de ellos”. Comparando esta
informaciéon con los datos de 1873 podemos afirmar que el descenso de la poblacién de

Palenque ya se estaba dando previo a la epidemia y aumentd posterior a esta.

Especificamente sobre Palenque, en el documento se refirié que contaba con 1600
habitantes, su vecino mas proximo y quien fuera anexo de la parroquia palencana, San José
Catazaja contaba en ese momento con 1500 habitantes. Este testimonio es también
relevante porque indica que el pueblo que en un principio era anexo de la parroquia de
Palenque ahora contaba con una poblacién practicamente similar, ademas recordemos que
el cura Urbina ya habia mencionado en 1860 que los mas ricos vivian en Catazajd y no en
Palenque. Entonces, posiblemente y tal como lo ha detectado también Fenner, el
crecimiento de Catazaja se produjo como resultado de la llegada de familias que antes vivian

en Palenque.

A pesar del detectado problema sobre la poblacidn es interesante observar que en la
Memoria de gobierno de 1872 se menciona que en la Villa de Palenque “se ha comenzado a
fabricar la iglesia”;*3® enlazando el anterior testimonio con este, deduzco que al no haber un

cura propietario la construccion de la iglesia fue reiniciada por la propia poblacion teniendo

437 E| Espiritu del Siglo. Periddico del gobierno del estado libre y soberano de Chiapas. Afio 12, Ciudad de Chiapa,
20 de junio de 1872, No. 574. P. 2.
438 Gobierno del Estado, Memoria del estado [1872], p. 20.

304



en cuenta ademas que desde hacia mucho tiempo ellos y no los parrocos habian
administrado el dinero para su construccion. Sin embargo, su finalizaciéon no fue inmediata
como lo demuestran testimonios posteriores. Incluso, en 1871 el jefe politico de Palenque
se quejo de don Francisco Flores porque “cogio parte de las tejas destinadas para la iglesia y
formd un cabildo calic[a]nto, sin entender que no debia tocar nada de la iglesia, porque ésta

estad separada de su intervencion” 4%

Es interesante ademas cuando Francisco la Cruz refiere haber invitado al
ayuntamiento para la reedificacion del templo y que ello sélo “fue una invitacion como
catélico”, dando cuenta una vez mas que a pesar de detentar un cargo politico tenia presente
su fe catdlica. Y asi vamos llegando a los Ultimos afios de nuestra periodizacion de estudio. A
diferencia de los afios anteriores llegaremos esta vez hasta el afio de 1880 a partir de una
documentacion que no es estrictamente consecutiva pero tampoco pierde el hilo

cronoldgico. Nos situaremos ahora en el afio de 1874.

Como respuesta a una circular del 15 de diciembre de 1871, el 23 de noviembre de
1874 un vicario foraneo escribidé un informe sobre el estado espiritual y material de las
parroquias de Palenque, Tumbal3, Tila y Yajalén. Sobre la de Palenque, que comprendia los
pueblos de Playas de Catazaja, Salto de Agua y Palenque, menciond que contaba con una
poblacidon menor a mil almas vy los observod “indiferentes en materia de religion”, pues “fuera
de unos pocos bautismos” no se le habld para otra cosa al vicario ni en Palengue ni en
Catazaja, ademas, comentd que al llegar a la Villa celebro:

La funcion del Patriarca Santo Domingo en el Palenque, nadie lo solicitd, nadie pagd los derechos

parroquiales, nadie dio un solo centavo para la oblata, y ni siquiera se me agradecid.**°

439 E| Espiritu del Siglo. Periddico del gobierno del estado libre y soberano de Chiapas. Afio 12, Ciudad de Chiapa,
20 de junio de 1872, No. 574. Pp. 1-3.

440 AHDSC-FD, Carpeta 1678, Exp. 11, Informe del estado espiritual y material de la parroquia de Palenque,
Tumbala, Tila y Yajaldn. Sobre Palenque se menciona la inmoralidad de sus pobladores y algunas quejas contra
curas, Yajalon, 1874.
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De igual manera, expresd que si bien algunos de los principales de ambos pueblos
motivados por el vicario hablaron con él sobre la necesidad de que tuvieran su parroco, él
les hizo saber que era necesario les suministraran mensualmente por lo menos veinte pesos
entre los tres pueblos correspondientes al parroco designado pues al visitarlos y, entre ellos
a Palenque, observd que de la limosna o estipendio de los pocos bautismos que administrara
no seria suficiente para mantenerse pues vio que de matrimonios y defunciones no tendria

un solo medio real.

Las observaciones del vicario son sumamente importantes pues dan cuenta de
muchos elementos que los curas ya habian referido y a la vez nos muestra que las
condiciones para proveer de parrocos a los pueblos no eran las dptimas. Ademas, dio fe
también de que en esos pueblos los ingresos para los parrocos provenian Unicamente de
bautismos y servicios meramente religiosos, dejandose ver mas claramente los deslindes en
temas ahora definidos como civiles y el uso por parte de los feligreses de las legislaciones

liberales.

Asimismo, algunas autoridades del pueblo se quejaron de sus anteriores sacerdotes
ante el vicario. Por ejemplo, el jefe politico le comentd sobre el problema de deuda que tuvo
el padre don Mariano Rosales, también acusé al sacerdote Andrés Urbina (ya finado para
este afio) por haber prestado con rédito cien pesos a don Patrocinio Barahona, prefecto del
Departamento de Palenque en 1853, dinero correspondiente a la fabrica de la iglesia. Por
ultimo, el vicario refirid que, a su llegada a Palenque, lo “recibieron como incognito”, no le
brindaron habitacion alguna y todo lo comprd caro. Este testimonio muestra la continua

actitud de indiferencia hacia los clérigos.

Daba también razon a las quejas de los curas por no haber en Palenque una casa
parroquial y del poco respeto hacia la autoridad eclesiastica. Finalmente, las Ultimas palabras
del vicario nos indican que las promesas hechas a los sacerdotes sobre el prepararles

habitacion o casas parroquiales para que tuviesen un decoroso descanso no se cumplio.

Lo descrito por el vicario no parecié ser tan exagerado pues, de acuerdo con lo que

observo el viajero aleman Von A. Woeikof, quien llegd a Palenque en 1874, se confirma que
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la situacién de los curas en Palenque se habia agravado. Por ejemplo, el aleman menciond
que si habia iglesia en Palenque, pero no tenia sacerdote y cuando preguntd a qué se debia,

le respondieron:

Desde que el clero ha dejado de ser el primer poder del Estado, desde que se les han confiscado los
liturgistas y se les ha prohibido celebrar procesiones y llevar sus vestimentas religiosas fuera de la
iglesia, la poblacion de color se ha mostrado muy tibia y las parroquias han dejado de ser rentables,

por lo que no hay parrocos.**!

La respuesta que dieron al viajero alude a las Leyes de Reforma como el origen de
todos los males que padecia la iglesia del pueblo, sin embargo, sabemos que no fue asi,
aunque, era claro que estaban agravando la situacion de la iglesia. El testimonio menciona
también a la ley promulgada por Benito Juarez el 4 de diciembre de 1860 sobre la libertad
de cultos. Misma que fue secundada a nivel estatal por el gobernador en turno, José

Pantaleén Dominguez, como a continuacién menciono.

El 3 de junio de 1868, el gobernador Dominguez envié una circular informando que,
se debia dar cumplimiento a la ley del 4 de diciembre de 1860, pues, estaba enterado que,
en algunas partes del estado, no se estaba dando cumplimiento a esta legislacion.**? Es decir,

a ocho afios de haber sido emitida, no estaba siendo completamente secundada en Chiapas.

Esta ley establecia, evidentemente, la libertad de elegir el culto que cada persona
deseara y, se prohibian los actos solemnes religiosos fuera de los templos sin un permiso de
las autoridades correspondientes, asi como otros articulos mas. El castigo en caso de no
acatarse a estas legislaciones era una multa que iba desde los diez hasta los cien pesos, segin

fuera el caso.

Después de mencionar en qué consistia esta ley, continuemos con el testimonio del

viajero. Le comentaron que para atender a los feligreses palencanos en la celebracién de las

441 yon A. Woeikof (1879), op cit., p. 208.

442 AHDSC-FD, Carpeta 4538, Exp. 40, Acuerdo del gobernador del estado de Chiapas, José Pantalén Dominguez,
en la que informa que se debera dar cumplimiento al articulo 11 de la ley de 4 de diciembre de 1860, Chiapa,
1868.
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festividades religiosas, el cura de Tumbala llegaba a Palenque, atendia la misa, celebraba los
bautizos, matrimonios y regresaba a su parroquia. Esto no resulta extrafio de comprender ni
era una practica desconocida por los palencanos, como ya se ha argumentado en paginas

anteriores.

Ahora bien, el viajero observé un testimonio directo que constata la aplicacion de la
ley de cultos en Palenque, él observd “lo estrictas que son las leyes con respecto a las
procesiones” porque: “el magistrado multd a algunos habitantes de Catasaja con 50 ddlares
por llevar una pequefia imagen de la Virgen por las calles”. De acuerdo con la testificacion,
era una procesion pequefia en la cual no habian mas de 20 personas y ni un cura estaba

presente.

En conclusion, el jefe politico, quien era la autoridad competente, aplicé la ley a los
feligreses porque considerd que estaban violando el articulo sobre la prohibicién de los actos
religiosos fuera del templo, en este caso, la procesién. Entonces, se trata de un testimonio
gue da cuenta tanto de la aplicacion de la ley promulgada por Benito Juarez el 4 de diciembre
de 1860 sobre la libertad de cultos, asi como, una vez mas, la importante participacion de las

autoridades civiles locales para la aplicacion de las Leyes de Reforma en el pueblo.

Continuando con lo que acontecia en Palenque en estos afios, en 1875 un nuevo cura
se encontraba en el pueblo. Se trata de José Fernando Macal quien dejé un valioso
testimonio en el que describid cuanto gastaba un eclesiastico mensualmente en la parroquia
de Palenque vy las festividades que alli se celebraban. Fernando Macal informd que habia
pagado un peso diario en las dos visitas que habia hecho y a diferencia de Palenque, en el
pueblo de Salto de Agua si daban raciones y servicio los indios. Daba cuenta que no habia
ningun cuadrante en la parroquia del pueblo, por ello a través de tradicion oral supo que en
Palenque se celebraba la fiesta de Santo Domingo en agosto y también la fiesta de Nuestra
Sefiora del Rosario, aunque no especificd cuando. Al igual que sus antecesores, no se le dio

nada cuando celebrd la primera fiesta. Las descripciones del cura Fernando Macal no
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desentonaron con aquellas que ya hemos leido de otros eclesiasticos que estuvieron en la

Villa.443

De lo anterior se deduce que, hasta el afio de 1875, |la parroquia de Palenque no
contaba aun con un cura beneficiado, incluso refirid que dofia Ma(ria] del Rosario Arauz
habia hecho la solicitud de un sacerdote para que les atendiera en Catazaja y bajo la
condicion de que el cura residiera en ese pueblo y no en Palenque. Este testimonio se une a
los ya referidos con anterioridad sobre la mejor condicion en la que se encontraba para ese

momento Catazaja, superando en economia a Palenque.

En ese mismo afio, en el mes de diciembre una circular fue expedida por el gobierno
eclesidstico dirigida a los vicarios foraneos, parrocos y sacerdotes en los cuales se les hizo
saber como debian vestirse en los espacios publicos, esto como respuesta a la prohibicion
gue se les habia hecho a los curas de utilizar sus vestidos telares en publicos, motivo por el

cual se les solicitaba vestir “decorosos”.***

A pesar de que en la Villa de Palenque no se ha detectado alguna problematica o
situacién por lo arriba mencionado, menciono dicha circular porque es parte del contexto de
la época y un elemento mas que los curas tenian que acatar a pesar de estar muchas veces
en desacuerdo. Ahora bien, continuemos con lo que sucedia en el afio de 1880 para cerrar
nuestro periodo de estudio. He omitido los afios que comprenden desde 1876 a 1879 por la

falta de documentacién correspondiente.

En 1880, el vecino de Palenque A[gustin] Gonzalez envid una carta al cura y vicario

foraneo don Fernando Macal comentdndole que por acuerdo y disposicion de los principales

443 AHDSC-FD, Carpeta 3205, Exp. 25, Carta de José Fernando Macal al Juan Facundo Bonifaz en la que le informa
gue en cumplimiento de la comunicacion, procede a mencionar cuanto gasta un eclesidstico mensualmente en
la parroquia de Palenque, Yajaldén, 1875.

444 AHDSC-FD, Carpeta 4721, Exp. 6, Circular expedida por el Gobierno Eclesiastico a los vicarios foraneos,
parrocos y demds sacerdotes en la que les da a conocer el reglamento sobre como se deben de vestir en los
espacios publicos, sobre el cobro de obvenciones eclesiasticas, el envio de las cuentas de fabrica y en general
sobre cdmo se debe llevar a cabo la administracién de las parroquias, San Cristobal, 1875.
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las alhajas pertenecientes a nuestra Sefiora del Rosario de la Santa Iglesia se encontraban

bajo el resguardo de su tia Vicenta Virgilio hasta que gustasen disponer de ellas.**

Este testimonio indica que la iglesia de Palenque aun se encontraba sin un pastor
permanente, eso no es cosa menor ni tampoco es algo que resulte sorprendente para este
lugar. Sin embargo, podemos ver que esa problematica no pudo tener una solucién
permanente, fue una problematica muy marcada durante todo el siglo XIX tanto asi que
cuando inicié el andlisis de la parroquia de Palenque se encontraba sin un cura para
atenderlos y con largo tiempo sin pasto espiritual, y al concluir la periodizacion la situacién,

en este punto, era similar.

Antes de cerrar, me gustaria referir los siguientes testimonios para redondear el
andlisis de lo sucedido en 1880. Primero, la iglesia de Palenque continud siendo poco
atractiva de administrar por todo lo que ya se ha comentado y que sabian bien los
sacerdotes, ejemplo de ello es la carta del cura Juan Manuel Gutiérrez y Aguilar remitida al
obispo fray Ramoén Maria Moreno y Castafieda en la que le pedia no ser sustituido de su
parroquia para ser enviado a Yajalén o a Palenque.**® El sacerdote no dio detalles del porqué
de su oposicién de llegar a la Villa, sin embargo, posiblemente a través de lo que sus similares
decian sobre Palengue conocid la situacion que ahi imperaba. Ademads, si bien en 1876 la
poblacion habia crecido y era de 2554, en 1880 habia vuelto a descender a 1152 habitantes,
claro, habia que manejar con precaucion la exactitud de esta fuente demografica, pero al
descender la poblacién considero que fue un motivo mas para que el cura Juan Manuel se
negara a administrar a los feligreses palencanos. Incluso, para ese afio la poblacion de
Catazaja habia rebasado en numeros a la de Palenque, pues la Villa solamente tenia 1152

habitantes, una cantidad incluso menor a toda la que habia presentado durante la primera

445 AHDSC-FD, Carpeta 3527, Exp. 35, Carta de A. Gonzalez al cura Fernando Macal en el que le informa que por
acuerdo de los principales del pueblo esta en poder de su tia Vicenta las alhajas pertenecientes a la virgen de
Nuestra Sefiora del Rosario de la iglesia de Palenque, San Francisco, 1880.

446 AHDSC-FD, Carpeta 3185, Exp. 3, Carta de Juan Manuel Gutiérrez y Aguilar al obispo fray Ramdén Maria
Moreno y Castafieda en la que solicita que le permitan continuar en Tenejapa y no ser removido a Yajalén y
Palenque, Tenejapa, 1880.
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mitad del S. XIX. A partir de este momento, el pueblo de Palenque no rebasaria en poblacién

a Catazajd por lo menos durante las ultimas dos décadas decimondnicas.

Y, por ultimo, en un informe del estado espiritual y material de las parroquias de
Palenque, Tumbalg, Tila, Yajaldn y Chilon con fecha del 22 de noviembre de 1880,%*” sobre
Palenque se menciona que a pesar de todas las condiciones ya mencionadas se mantenia
como cabecera de la parroquia, aunque la situacién moral no era la mejor pues “ni religion
ni moral cristiana existen”. El testimonio alude a que los palencanos no eran fieles a la religién
porque “no celebraban funcion alguna en la iglesia ni en las casas particulares se oyd jamas

rezar el Santo Rosario”.

Sobre las condiciones de la iglesia se menciona que si bien se encontraba reedificada
no tenia puertas. El cura intenté hacerlas, pero los palencanos le pidieron dos onzas por cada
una de las tres que se harian, no se hizo ninguna y para disminuir el precio insté “al pueblo
indigena a que proporcionase la madera, y de facto a mi presencia metié el pueblo unas
pocas piezas, y solo eso pasd”. Al no haberse concluido las puertas el vicario tuvo que llevarse
los vasos sagrados y demas alhajas para dejarlas bajo el resguardo de algunas personas,
sobre los ornamentos no hallé ninguno y sobre el archivo, no hallé tampoco ni un solo libro

parroquial.

Y algo interesante es que, tal como el jefe politico le comentd al vicario en una visita
pasada, esta vez hallé el documento sobre el dinero correspondiente a la fabrica de la iglesia
gue “don Patrocinio Barahona padre del actual cura de Tumbala, tomé el redito desde el
tiempo del sefior cura propietario don Andres Urbina”. Esto comprueba que el sacerdote
Urbina si hizo uso de ese dinero para otros fines, y testimonios como estos nos ayudan a
comprender también el porqué de tantos problemas entre los feligreses y Urbina. Ahora
bien, correspondiente a la parte moral el vicario testifica que “si se bautizan los infantes, es
porque [ilegible] llega el parroco de Tumbald, mas no porque los habitantes del Palenque y

de sus anexos lo procuren. Por lo demas, ni en vida ni en muerte reciben un solo sacramento.

447 AHDSC-FD, Carpeta 1678, Exp. 12, Informe del estado espiritual y material de las parroquias de Palenque,
Tumbalg, Tila, Yajalon y Childn, Yajalon, 1880.
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Los casamientos todos sin excepcion, son civiles. No existe ni alli ni en los anexos una sola

escuela catolica”.

De acuerdo con lo observado por el vicario, podemos ver que la ley sobre el
matrimonio civil tuvo un enorme impacto en esta Villa, respecto a los entierros infiero que si
no recibieron los sacramentos en muerte es porque no pagaban al cura lo correspondiente
al servicio religioso para los entierros o eran personas que habian juramentado la
Constitucidén. Asi concluyo el andlisis de esta parroquia, con un elemento similar que es el de

las condiciones de la parroquia, pero con elementos diferentes como los matrimonios civiles.

6.5 CONSIDERACIONES FINALES

En este capitulo me he centrado en la segunda mitad del siglo XIX y ello me ha permitido
comprender y analizar algunas continuidades de problematicas con respecto a la primera
mitad, por ejemplo, espacios de tiempo en los que la parroquia se quedd sin sacerdote, pocos
ingresos para subsistir, no se logré la construccion final de la iglesia de la Villa, las acusaciones
sobre la “inmoralidad” cristiana de los feligreses palencanos. VY, si bien Palenque continud
manteniéndose como un pueblo con mayor poblacion que algunos pueblos vecinos choles,

durante los ultimos afios del siglo correspondiente, sufrié un descenso importante.

Asimismo, se han podido observar también discontinuidades o problematicas que
fueron consecuencia de la aplicacién las Leyes de Reforma tanto de las primeras emitidas a
partir de 1854 como de las decretadas a partir de 1859. Por ejemplo, la presencia de un juez
civil quien era el encargado de elaborar el registro de los nacimientos y entierros, actividades
gue habian realizado por varios siglos los parrocos, el uso de cementerios y no del
camposanto, la resistencia al pago de obvenciones amparandose en la Ley lIglesias vy

matrimonios realizados por la via civil y no religiosa.

También se pudo reflexionar que para que las Leyes de Reforma hayan tenido
repercusiones en la Villa de Palenque jugd un papel importante el gobernador Angel Albino

Corzo, la postura politica de las autoridades locales y el circulo juarista creado en Palenque.
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CONCLUSIONES DE LA TESIS

Una deficiencia de esta investigacion es que no acudi al Archivo Historico General de
Centroamérica (AHGCA), ni al Archivo Arquidiocesano “Francisco de Paula Garcia Peldez” en
Guatemala, en parte porgue esta investigacion se llevd a cabo durante la pandemia de
COVID-19. Estoy consciente de que no pude revisar mayores testimonios para tener un
cuadro de informacién mas completo al respecto. Quedaron pendientes algunos datos sobre
la poblacion de Palenque durante el siglo XVII, conocer mds a detalle a los curas que
administraron la iglesia de Palenque durante los siglos XVIII y XIX, temas a desarrollar en

futuras investigaciones.

Pero a pesar de lo anterior, pienso poder concluir lo siguiente. La primera aportacion
de esta investigacion es de indole historiografica, tal como se observé en el balance
historiografico, es el primer texto que aborda el impacto de las Leyes de Reforma en la
relacion entre los curas y feligreses en Palenque y a nivel de estado. Este trabajo al prestar
atencién al bajo clero permite comprender al lector la dindmica de esta relacion en un pueblo

del norte de Chiapas, y su region.

A partir del estudio de larga duracién mencionaré los problemas que continuaron
presentandose a pesar de los distintos cambios histéricos y politicos en los que estuvo
inmerso el pueblo de Palenque, esto con el fin de concluir cémo era la relacién entre los
curas vy feligreses antes de las Leyes de Reforma y posteriormente mostrar el después.
Empezando por la condicidn de su iglesia, después de la administracion de su fundador fray
Pedro Lorenzo de la Nada, la iglesia de Palenque se caracterizd por ser de tipo marginal, es
decir; problemas con los medios de subsistencia para los parrocos, con precariedades y
paupérrimos ingresos. Con excepciéon de una pequefia coyuntura de prosperidad durante el
siglo XVIII relacionada directamente con el auge de la ruta de comercio que pasaba por el
pueblo, fue sdlo en ese momento que la iglesia de Palenque fue pinglie. Pero, tanto antes
como después de las legislaciones liberales de la segunda mitad del siglo XIX estuvo presente

el problema de los pocos ingresos parroquiales para los curas.
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De igual manera, el cambio de sede alterd la relacion entre ambos sujetos histéricos
porque después de una estrecha relacién entre los primeros palencanos y su fundador, tras
su muerte, la relacion entre los feligreses y los subsecuentes curas no volviod a caracterizarse
como armoniosa. Entonces, observamos un primer cambio importante que nos permite
concluir que el origen de los problemas en la iglesia palencana surgid, a partir del paso de
administracion del clero regular al clero secular, lo que significd el abandono por parte de los
curas encargados de la parroquia, se volvié anexa la de Palenque, y ya no habia un cura

residente.

He demostrado que, el problema del ausentismo o los espacios en los que los
feligreses de Palenque se quedaron sin un cura, estuvo presente desde el siglo XVII hasta el
siglo XIX, antes como después de las Leyes de Reforma, sean curas propietarios o suplentes,
ya fuera doctrina o iglesia anexa. Esto era consecuencia de la poca durabilidad de los
eclesidsticos en el pueblo, a causa de las condiciones imperantes ya descritas en esta
investigacién. Este problema se puede explicar a partir de que, en parte, no habia muchos

curas en el obispado, en parte no querian ir a Palenque.

Se mostraron testimonios en los cuales quedé explicito el motivo, por el que no
guerian llegar los curas a esa iglesia, la falta de auxilios para su subsistencia fue la principal,
su lejania de la didcesis y, la actitud de sus habitantes hacia los curas. También hubo casos
gue no pudo llegar por causas de salud, o por lo menos eso es en lo que se amparaba el cura,
el presentar certificados médicos para no llegar y a pesar de ser designados curas

propietarios.

Es menester aclarar que, los parrocos tendian a exagerar sus sufrimientos en el
pueblo para conseguir su traslado a una parroquia mejor. Ademas, la aparente pobreza de
los curas no parecio ser tan cierta si recordamos que tanto Urbina como Macal, tuvieron bajo
su administracion un sitio, es decir, no eran tan pobres, simplemente, no querian administrar

la iglesia palencana.

También es importante sefialar que en diferentes ocasiones la parroquia de Palenque

fue concebida por los curas como zona de castigo o destierro. Tal como se observd en este
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trabajo, la mayoria de los eclesiasticos que estuvieron hasta antes de 1837 no tardaron
mucho tiempo en Palenque dejando vacante la iglesia en repetidas ocasiones e incluso en
algunos momentos por prolongado tiempo, los curas que llegaron posterior a ese afio

duraron mas.

Pero el hecho de que hayan durado mas afios no influyé en que la relacion mejorara,
al contrario, hubo mas problemas por el tiempo en el que interactuaron ambos sujetos
histéricos aqui analizados. Ahora bien, hipotéticamente considero que los palencanos no
fueron tan devotos como consecuencia del constante abandono por parte del clero a la
iglesia de Palenque. Esto no quiere decir que los habitantes y las autoridades aceptaran
convivir sin un cura, ejemplo de ello, fueron las constantes solicitudes de un eclesidstico
cuando la iglesia quedd acéfala. Incluso, los feligreses demostraron reconocer dicha
problematica y en diferentes ocasiones reclamaron ese ausentismo, expresaron su
preferencia por un cura residente. Aunado a ello, es importante sefialar que, como resultado
del cambio de administracion religiosa, los subsecuentes curas no hablaban la lengua de los
indigenas palencanos. Incluso, analizamos testimonios por parte de las autoridades religiosas
en las que pedian que la doctrina cristiana se ensefiara en lengua castellana y aunque
durante la segunda mitad del S. XIX se intento solicitar que la oracién del padre nuestro se
hiciera en la lengua de los indigenas, el cura no pudo porque no sabia hablarla. Es importante
aclarar que, esta iglesia fue administrada por miembros del clero secular, y por curas de otros

estados, como ya se ha constatado.

Al mismo tiempo, la caracteristica de parroquia marginal también se reflejé en la
condicion material de la iglesia, ya fuese como doctrina o como visita, se mantuvo la
condicidon de pobreza material de la iglesia del pueblo, un problema que trascendié durante
los afios de estudio. Desde la primera iglesia que fundé fray Pedro y durante el proceso de la
rebelion de 1712 se mostré evidencia de la mala condicion en que se encontraba quedando
muy deteriorada. Posteriormente, a principios del siglo XIX, inicié el intento de reedificar la
segunda y actual iglesia del pueblo, que no se logré terminar en los afios estudiado, por los

POCOS recursos para reconstruirla.
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No solo la iglesia se mantuvo con deterioro, también los ornamentos que se
describieron como viejos, rotos, etc., debido a la pobreza de la iglesia, los curas no tuvieron
casa parroquial, encareciendo su estancia en el pueblo porque tuvieron que pagar una casa
o rentar una hacienda durante su estancia, lo que fue un motivo de queja de los curas pero

gue no pudo solucionarse.

La delimitacién espacial analizada en este trabajo, considero que se cumplié con
demostrar que, desde su fundacion, Palenque se caracterizo por su ubicacion geografica, que
le permitid comunicarse con pueblos que no solo comprendian, la alcaldia mayor de Chiapa
sino también con algunos de Tabasco y Campeche. Incluso, desde su creacidn, el pueblo,
mantuvo mayor relacién con Tabasco que con la propia Ciudad Real, después San Cristdbal.
Caracteristica que también se mantuvo después de la anexion de Chiapas a México. Es decir,

no fue un pueblo ni aislado ni ignorante de lo que sucedia en otras partes.

De hecho, se pudo constatar que la mala condicién de los caminos para llegar a
Palenque desde Ciudad Real persistid durante practicamente los afios estudiados, un
problema que no fue Unico en Palenque. En consecuencia, el problema de los caminos si
presentd una complicacion para los curas, mas que meras exageraciones, si resultaba un
problema llegar a la iglesia de Palenque sobre todo desde Ciudad Real. De igual manera, los
comerciantes sugirieron alternativas al gobierno, pero no se logré mejorar esa situacion.

Entonces, fue también una problematica que se presenté durante los afios estudiados.

Con los datos analizados se constatd que Palenque, desde un punto de vista politico,
no fue considerado irrelevante, ejemplo de ello fue la creacién de la subdelegacion-
intendencia en 1804, en 1814 fue elevado a la categoria de Villa, entre otros ejemplos que
se estudiaron en esta investigacion. Tras la creacién de la subdelegacién-intendencia, los
ladinos ocuparon esos cargos. Inclusive, a diferencia de Pedro de Quezada, los otros dos
subdelegados: José Antonio Calderén y Matias Franco eran parte de las familias mas
acomodadas del pueblo. De igual manera, cuando se cred el Ayuntamiento Constitucional en
1821, quedd bajo la administracion de los ladinos y personas que conformaban la élite de

Palenque.
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En cuanto a la poblacién de Palenque, se cumplio con el objetivo de conocer el perfil
demografico de este pueblo sobre todo a partir de la segunda mitad del siglo XVIII, y los
resultados nos permiten concluir que desde muy temprano el pueblo ya no era
completamente indigena, estaba conformado con una importante poblacion mestiza o
ladina y espafiola. La presencia de mulatos o pardos son ejemplo de que Palenque vivid un
importante proceso de migracién relacionado con un crecimiento econdmico del pueblo
durante esos afios. También es importante resaltar que si bien, durante la segunda mitad del
siglo XVIII la poblacion de palenque fue menor a los 1500 habitantes, al compararlo con los
pueblos vecinos choles y tzeltales, Palenque no fue un pueblo pequefio y si se caracterizd

por tener una mayor cantidad de espafioles que Tumbala, por ejemplo.

Ahora bien, durante el S.XIX la demografia de este pueblo nos permite concluir que
se mantuvo con una poblacién mas o menos similar a los afios anteriores, incluso, cuando
Palenque se convirtid en territorio mexicano, ello no impactd en el crecimiento de su
poblacion. Fue en estos afios en donde encontramos, basandonos en la informacién de los
viajeros, a distintos extranjeros emparentados con ladinas del pueblo. Por lo tanto, las quejas

sobre la poca poblacion, era un pretexto de los curas, si lo comparamos con otros pueblos.

En cuanto a la relacion entre curas y feligreses, después de la muerte de fray Pedro,
los curas desde muy temprano sefialaron los pocos ingresos, este fue el principal motivo de
gueja por parte de los eclesiasticos y de ahi su mala relacién con la feligresia. La participacion
de una parcialidad de los palencanos en la rebelion de 1712 dio cuenta de las redes de
contacto que habia entre este pueblo y los pueblos vecinos. También, este testimonio
mostré que histéricamente Palenque no se mantuvo ajeno a la conflictividad entre curas y
feligreses y que los palencanos que participaron en la rebelién no eran sujetos meramente
pasivos, sino que tenian la capacidad de organizarse y de reconocer su condicién social y
buscar revertirla, asi como con la decisién de desobedecer tanto a sus autoridades civiles

como religiosas por una causa comun.

Durante los afios subsecuentes y previo a la anexién a México, sobre todo durante

los primeros afios decimondnicos, se presentaron evidencias del conocimiento que los
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indigenas demostraron tener sobre las propiedades que les pertenecian a ellos, a la iglesia y
en los cuales no podia intervenir el cura, es decir, sabian litigar y defenderse tal como lo
hicieron frente al cura Juan Esteban Arceo. Esta tradicion de litigar por sus bienes también la
padecieron los curas: Macal y Paniagua. No fue algo nuevo a partir de las legislaciones de la
segunda mitad del siglo XIX. Los feligreses administraron también el recurso para la
construccion de laiglesia. En conclusion, hubo una activa injerencia de los feligreses en temas
de la iglesia y una autonomia como bien lo refiere Dolores Palomo en cuanto al control de
los recursos de las cofradias, cosa que a partir de las Reformas Borbdnicas no les

correspondia a los curas administrar y que los palencanos hicieron valer.

Como lo habra notado el lector, durante las primeras décadas del siglo XIX, mientras
Palenque continud como parte de territorio de Guatemala, solamente se pudieron analizar
problematicas relacionadas mayormente con la situacién del pueblo, de la iglesia y algunos
pocos casos de las relaciones entre curas vy feligreses debido a la falta de documentacién

correspondiente.

Ahora bien, cuando Chiapas y Palenque pasaron a ser parte del territorio mexicano y
previo a la promulgacién de las Leyes de Reforma. Lo primero que destacamos es que, en la
Constitucién chiapaneca, siguiendo los modelos de la Constitucion Federal de 1824, se
declard la religion Catodlica Apostdlica Romana como oficial y la Unica permitida en el estado,
es decir, era un estado confesional. Pero, si bien la Iglesia en Chiapas entre 1824-1855 se
mantuvo como una Iglesia patridtica, segun Ortiz Herrera, vy, los distintos gobernadores, que
apoyaron al clero durante su mandato, a excepcion de la administracién de Joaquin Miguel
Gutiérrez. Es decir, a pesar de toda la “proteccion politica” que la Constitucion de Chiapas
brindaba a la Iglesia chiapaneca, la situacion de los curas en los pueblos, como el caso de

Palenque, no era la mejor, como se ha comprobado con este trabajo.

Y, justamente la eliminacién del uso de la fuerza civil para el cobro del diezmo fue
otra coyuntura que afectd a la relacion con los curas, todo esto antes a la Reforma. Se ha

citado en este trabajo un ejemplo de las repercusiones de esta la ley.
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Durante la época del Centralismo, a pesar de que la relacion entre las autoridades
eclesiasticas y civiles estatales mejord, de acuerdo con lo analizado por Ortiz. En Palenque,
no fue asi, los problemas continuaron presentandose. Entre ellos, la dificultad de conseguir
a un cura, los propios eclesidsticos reconocieron las consecuencias del abandono espiritual
gue el pueblo habia padecido. Durante esta coyuntura politica llegd a Palenque en 1837 el
cura Idelfonso Macal, quien a partir de los 10 afios que estuvo administrando la iglesia de
Palenque, pudimos identificar que los principales problemas tenian que ver con la
indiferencia hacia su persona por parte de los ladinos del pueblo, tuvo diversos conflictos

con ladinos, con indigenas que dejaron de pagar las obvenciones y autoridades locales.

El cura acudié a la violencia corporal como un ejemplo del hartazgo ante la situacion
gue vivia, su condicién de comerciante generd conflictos con algunos ladinos y comerciantes
del pueblo. Fue un eclesiastico poco respetado y bien vigilado por las autoridades. Solo una
vez se le vio en alianza con las autoridades ladinas para evitar la creacion de un nuevo pueblo
y que poblaciéon de Palenque se moviera hacia él. Incluso, las autoridades indigenas ya habian
acusado a Macal de cobrarles mucho por casarlos y quienes no tuvieran dinero, los llevaba a
trabajar a su sitio. Por ello, ademads de otras causas analizadas en el capitulo correspondiente,
considero que la Ley sobre el matrimonio civil fue adoptada, porque ahora los feligreses ya
no tenian que pagar para casarse aun y cuando ello significara hacerlo fuera de la iglesia.
Entonces, antes que terminar trabajando para el cura o pagandole para que los casara, ahora,
podian hacerlo en el registro civil y bajo los estatutos del matrimonio civil sin costo alguno.

El pago ya no era un impedimento.

También, es importante recalcar que previo a las Leyes de Reforma los curas ya no
contaban con el apoyo de las autoridades civiles para obligar a los feligreses a realizar
servicios personales para el eclesiastico ya fuera cura beneficiado o interino. Incluso, en
algunos casos, cuando los necesitaban le pedian un pago a cambio, tal como le pasé al cura
Urbina. Resulta complicado saber en qué afio dejaron de realizar los servicios personales a
los curas, pero por lo menos pudimos saber que desde el testimonio de 1829 no lo volvieron

a hacer. Considero que, en este punto, aun queda pendiente en un futuro, realizar una
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investigacion mas detallada para poder resolver de mejor manera esa pregunta, no obstante,

ya se ha hecho un primer intento en este trabajo.

De lo contrario, tanto antes como después de las Leyes de Reforma se observé la
activa participacion de las autoridades civiles locales en estos procesos, ellos jugaron un
papel muy importante en esta dinamica entre curas y feligreses, al solicitar algun cura, para
acusarlos, para transmitir las quejas de los feligreses indigenas, para pedir la salida de los
curas de Palenque. Asimismo, constantemente se observé la alianza entre autoridades
indigenas y ayuntamiento en contra de alguin cura con el que hubiera problemas o para
peticionar que les rebajasen el arancel y las cuotas por derechos parroquiales. Por su parte,

los eclesiasticos no contaron con tal apoyo por parte de las autoridades civiles locales.

De igual manera, previo a las Leyes de Reforma, el alto costo del pago de las
obvenciones fue el principal motivo de conflicto o queja por parte de los feligreses y en
consecuencia la mala relacién con sus curas. Y, por ello, consideraban que el Unico arancel
gue les satisfacia y que constantemente peticionaron que perdurara fue el arancel del obispo
Bravo de la Serna, porque en él, el pago por las obvenciones parroquiales de los indigenas
era de caracter voluntario, y sin dar servicios al cura. Incluso, al revisar los precios por
obvenciones parroquiales que utilizaron los curas Macal y Urbina, por mencionar unos
ejemplos, podemos confirmar que los precios eran mas elevados que los constatados en el
arancel de De la Serna. A pesar de que, con el paso del tiempo los precios tenian que ir
subiendo por la inflacion, como bien me ha aclarado Viqueira, los feligreses optaban por

mantener el precio mas bajo a pesar del respectivo aumento de los precios.

Pero, es importante no perder de vista que desde la primera mitad del S. XIX, y, a
pesar de que los ingresos eran pocos y comunmente no recibian obvenciones, los curas aun
realizaban bautismos, matrimonios, casamientos y entierros, aunque estos ultimos se

prohibieron dentro de la iglesia a raiz del brote del célera de 1833.

Otro elemento que persistid fue la ausencia de un cuadrante en la parroquia, previo
a las Leyes de Reforma los curas protestaron por las injerencias de algunos vecinos en la

iglesia, la poca asistencia a misa, la poca costumbre a confesarse, la poca peticién del santo
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oleo, no acostumbraban a confesarse ni en acto de muerte. También, el cura Paniagua se
enfrentd a personas que no querian casarse en la iglesia por no confesarse o que querian
casarse sin hacerlo. Esta negativa a confesarse continud presentdndose durante la segunda
mitad del S. XIX. Pero, previo a la segunda mitad del S. XIX, ya habia una acotacién por parte
de los feligreses a los asuntos meramente liturgicos o religiosos y no materiales por parte de

los curas.

Sobre las legislaciones de Valentin Gémez Farias, secundadas en Chiapas por Joaquin
Miguel Gutiérrez, se mostrd que los feligreses palencanos se ampararon en la ley sobre el
diezmo de 1833 para pagarlos de manera voluntaria y no forzada. De hecho, fueron varias

las quejas de los curas por el tema de los pocos ingresos de diezmos.

Ahora bien, para concluir sobre el impacto de las Leyes de Reforma en la relacién
entre los curas vy feligreses, es importante mencionar que, tras la llegada de Angel Albino
corzo a la gubernatura de Chiapas en 1856, las primeras legislaciones que conformarian las
Leyes de Reforma tuvieron repercusion en algunas partes del estado, por ejemplo, en
Palenque, debido a que este politico chiapaneco las secundd. Es decir, las autoridades

estatales jugaron un papel importante al respecto.

Empezando por la Ley Lerdo, concluimos que esta ley no tuvo algun impacto en
Palenque porque, previamente, los indigenas ya habian perdido el control de la propiedad y

habian dejado de cobrar la respectiva renta.

En cuanto al juramento de la Constitucion de 1857, la negacidn por parte del cura a
solemnizarlo fue motivo para que se generaran nuevas fricciones entre él y las autoridades
civiles. Incluso, cuando se solicitd a las autoridades locales formar los censos, a manera de
resistencia, el cura no queria proporcionar los datos sobre los nacidos, casados y muertos al
prefecto. Y, aunque el cura Urbina sefialé a la Constitucién de 1857 como el origen de los
males de la iglesia de Palenque, los antecedentes y todo lo que ya se ha mencionado en estas

primeras lineas de la conclusidn refutan esa acusacion del eclesidstico.
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Por parte de los feligreses, ellos la utilizaron para defenderse del cura. Pero, a pesar

de ello, todavia en 1857, el cura atendio bautismos.

La segunda ley que tuvo gran repercusion en Palenque fue la Ley Iglesias, aunque es
importante mencionar que, a manera de respuesta por parte del obispo Colina y Rubio ante
el decreto de esta legislacion, muchas cosas que él pidid que que los feligreses continuaran
satisfaciendo, asi como muchos de los pagos que menciond, los palencanos habian dejado

de hacerlo desde antes de esta ley.

Los feligreses se ampararon en esta nueva legislacion para negarse a hacer los pagos
de obvenciones religiosas a los eclesidsticos, aunado a quienes de por si no querian hacerlo.
Y, es importante decir que, a diferencia de los fieles, a partir de ese momento los curas se
guedaron sin un amparo legal o civil para poder cobrarles u obligarlos a pagarles. Ademas,
los curas empezaron a resentir econdmicamente las consecuencias de la aplicacién de esta
ley. Aunque, tal y como ya se ha mencionado arriba, la negacién de los pagos de derechos
parroquiales no era un problema nuevo o desconocido para los curas, la novedad era la ley.
En conclusidn, la Ley Iglesias agravé la situacion de los pocos ingresos hacia los eclesiasticos
en Palenque. El cura Miguel Martinez también sufrid los efectos de la Ley Iglesias, le tocd

administrar los bautismos sin costo a los mas pobres del pueblo.

Al cura Urbina le toco la aplicaciéon de la Ley Juarez, al ser juzgado dentro de una
instancia civil. En este testimonid se pudo observar que el cura ya no tenia fueros y estaba
siendo juzgado en una instancia no eclesiastica, aunque el obispo protesté por ello, y reclamo
gue el ayuntamiento no tenia la autorizacién para cambiar a un cura, bajo las nuevas
legislaciones, el ayuntamiento se sintié con el derecho de incidir al respecto. Incluso, las
Leyes de Reforma permitieron a las autoridades civiles locales consolidar su autoridad por
encima de los curas tal como se observé en los capitulos finales de esta investigacién. Aunque
el obispo se lamentd y sefiald que el origen de los males como la falta de curas, eran las Leyes

de Reforma, nuestra investigacion contradice esa aseveracion.

En el contexto federal y estatal de 1859 a 1880, cuando se analizé el proceso de

separacion Iglesia-Estado, las principales legislaciones que afectaron a los curas de Palenque
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fueron la creacion del registro civil y la ley que establecia al matrimonio como un contrato
civil. Durante esta segunda etapa de la promulgacion de estas legislaciones, los curas
volvieron a estar expuestos a una presion social porque la orden del obispo fue no respetarlas
y resistir hasta en casos extremos. Por su parte, el gobierno del estado se mantenia firme en
la aplicacién de estas. Incluso, a partir de este momento la situacion agudizaria pues al no
corresponderle el registro de los nacimientos ni entierros, sus ingresos empeorarian porque

dejaria de realizar los actos religiosos correspondientes, cosa que si sucedio.

Las variables explicativas que permiten comprender por qué algunas de las Leyes de
Reforma tuvieron impacto en Palenque, ademads de las ya mencionadas en términos de la
relacion entre curas y feligreses, fue la simpatia que las autoridades de Palenque tuvieron
con Albino Corzo, a quien hicieron explicito su apoyo, también el circulo juarista en Palenque,
dirigido por Francisco La Cruz y Santiago Vadillo Requena, integrantes de |a élite econdmica
y politica del pueblo. Este grupo pro-Judrez también apoyd la candidatura de José Pantaledn
Dominguez, politico que dio continuidad a la aplicacién de las Leyes de Reforma en Chiapas.
El ayuntamiento de Palenque expreso la simpatia y apoyo por la continuidad de Benito Judrez
en las nuevas elecciones en 1866, un elemento mas que abona a comprender el por qué las

Leyes de Reforma tuvieron efecto en un pueblo rural, pequefio y pobre.

En 1860, a partir del analisis del conflicto entre el cura Urbinay el jefe Politico, Miguel
Gonzdlez, se constatd de la aplicacion de la Ley de Secularizacion de Cementerios vy
Panteones de 1859, y de lo indefenso que quedd el cura al intentar cobrar lo de costumbre
para realizar el sepulcro. Esta legislacion permitié a la autoridad civil tener injerencia en algo
gue afios atras no le correspondia. En 1860, de nuevo Miguel Gonzalez, dio cuenta de la
invitaciéon que el cura hizo a algunos ciudadanos sobre el pago de obvenciones; las
autoridades de Palenque estuvieron atentas e interesadas en aplicar las Leyes de Reforma

en el pueblo.

El cura Sanchez dio cuenta de la aplicacion de la Ley sobre el matrimonio civil,
menciond que todos los casamientos se hacian civilmente, su funcion quedd reducida a los

bautismos. Y, si el padrino habia juramentado la Constitucidon o era finado, los feligreses iban
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a bautizar a sus hijos a Jonuta o Macuspana Tabasco, lo que significé una merma en sus
ingresos. Incluso, desde 1861 los habitantes de Palenque recurrian al matrimonio por la via
civil, una gran cantidad de matrimonios se registraron en ese afo, asi como la cantidad de
niflos presentados ante el Juez del estado civil. Demostrandose, el gran impacto que tuvieron

tanto la Ley sobre el registro civil como la del matrimonio civil.

Resulta inevitable reflexionar, ipor qué los palencanos prefirieron la via del
matrimonio civil antes que el religioso?, teniendo en cuenta que uno de los principales
problemas previo a esta ley era el tema de los excesivos cobros por parte de los curas, la
inexistencia de un arancel y el antecedente de la negatividad del cura Urbina en casar a una
pareja por no saberse la oracion correspondiente, llego a la conclusién de que los feligreses
vieron en la legislacidn liberal una oportunidad de evitar todo lo anterior, ademas, esta ley

eximio del pago a los pobres, he ahi motivos para su aplicacién.

Ante la postura de obedecer a sus superiores, los curas no pudieron obtener ingresos
ni de los entierros por obedecer las disposiciones de su autoridad eclesidstica, las
autoridades locales expusieron claramente que era culpa del cura el que los casamientos se
hicieran en la instancia civil y no en la iglesia, a causa de negarlo a quienes juramentaron la
Constitucién de 1857, asi como con los padrinos en el caso de los bautizos, el ayuntamiento
culpd al clero de todo ello. Dejando en claro también las autoridades locales la importancia

gue daban a las Leyes de Reforma sobre la Iglesia.

La situacién agravo para los curas durante la segunda mitad del siglo XIX a raiz de la
promulgacién de estas leyes. Los feligreses solamente pagaban las limosnas de los
bautismos, ninguno se casaba por la iglesia, quienes organizaban las fiestas eran las
autoridades civiles y nuevamente faltaban curas para administrarles. Es claro que los
recursos de los curas tras la aplicacién de estas leyes quedaron reducidos a los bautismos.
Resulta un poco curioso concluir que cuando se inicid el andlisis sobre esta iglesia, ésta se
encontraba sin un cura para atenderlos, al concluir la periodizacion de estudio, la situacién,

en este punto, era similar.
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Finalmente, en este estudio, se demostré que el decaimiento del cura como figura de
autoridad se dio previo a la aplicaciéon de las Leyes de Reforma, posterior a éstas, los curas
fueron relegados a funciones meramente espirituales. Desde muy temprano, los

eclesiasticos no influyeron en la vida social de los palencanos.

La figura de Albino Corzo fue importante para la aplicacion de las Leyes de Reforma
en Chiapas, en Palenque jugaron un papel muy importante las autoridades locales, los ladinos
y los indigenas al aplicarlas frente a los clérigos. Se pudo demostrar también la presencia de
las autoridades indigenas, que, si bien fueron relegadas como autoridades en un ambito
politico, continuaron siendo importantes en temas que tenian que ver con la iglesia y se les
vio trabajando en conjunto con el ayuntamiento cuando habia que denunciar alguna
anomalia de los curas, aunque a veces las acusaciones en contra de los eclesidsticos
estuvieran un poco cargadas de mentira con el objetivo de lograr la salida del cura con el que
tenian conflicto. Ademas, tanto las autoridades indigenas como las autoridades ladinas

mostraron conocer las nuevas disposiciones liberales y utilizarlas.

Por su parte, las constantes quejas de los feligreses fueron por los excesivos cobros,
sufrir maltratos y golpes por parte de los eclesidsticos. Después de fray Lorenzo de la Nada,
sélo hubo testimonio sobre un cura amado en el pueblo, se traté del Padre Gomes, y ello
pasod porque no les habia cobrado tanto por sus servicios. Reafirmando el argumento de que
el tema de los cobros fue el principal problema entre ambas partes. Es decir, la resistencia
de los indigenas fue mas de tipo econdmica, y la de las autoridades locales y ladinos fue mas
musculo, demostrar que tenian mayor autoridad sobre el otro. El pueblo de Palenque estaba
conectado al obispado, al estado y a la federacion. Esta tesis aportd que las Leyes de Reforma

afectaron a las ciudades principales y a los pueblos rurales como en Palenque.

Considero que se cumplid el objetivo principal de este trabajo, porque se ha
constatado que las Leyes de Reforma si se aplicaron en Palenque e incidieron en la relacion
entre los curas y sus feligreses, los primeros las utilizaron a su favor, y los segundos, sufrieron
repercusiones en su posicion social y econdmica. Se pudo observar a los indigenas y ladinos

como sujetos protagonistas y, no pasivos, inmersos en los cambios politicos que se dieron en

325



México durante la segunda mitad del siglo XIX respecto a la separacion Iglesia-Estado, ellos
aprovecharon esa coyuntura politica y demostraron conocer y emplearon a su favor las Leyes

de Reforma.

De igual manera, se comprobd nuestras hipdtesis, la aplicacion de las Leyes de
Reforma no fue la causa principal de los problemas de la iglesia de Palenque, la relacién entre
los curas y sus feligreses ya habia dado muestras de una conflictividad y de ser mala, la mala
relacion entre ambos actores inicid hace tiempo, producto de distintas condiciones y
coyunturas historicas y politicas. Por lo menos en Palenque, la Iglesia, no logré un control o
hegemonia sobre los feligreses. Tampoco se puede concluir que se observd un proceso de
secularizacion de la sociedad palencana, sino solamente el deslinde de las funciones de los
curas, que los feligreses no pagaran tanto por su fe y que los curas no se metieran en sus
vidas privadas ni que les exigiera tantas cosas, las Leyes de Reforma le ofrecieron esa salida

y por ello las aplicaron.

Deseo que esta investigacion motive a mas colegas a desarrollar este tipo de estudios
en otros pueblos y regiones de Chiapas con el fin de tener un panorama mas amplio sobre
las Leyes de Reforma en el estado y su impacto en la relacién entre curas y feligreses. Al
desarrollarse mayor historiografia al respecto, podremos establecer comparaciones entre
una region y otra, en qué lugares tuvo un impacto y en cudles no, en qué pueblos los
feligreses la utilizaron y en cuales no, etc., considero que este tipo de investigaciones sobre
procesos macrosociales y su impacto en pequefios espacios puede ayudarnos a tener una
mejor idea de la Reforma en Chiapas y no sélo enfocarnos a las élites politicas ni al alto clero

respectivamente.

También considero que han quedado temas pendientes y que se podran responder
en futuras investigaciones, por ejemplo, el tema de la evangelizacion, porque pareciera que
los palencanos no tuvieron temor a Dios a que les castigara por casarse fuera de la iglesia,
anteponiendo el precio de las obvenciones religiosas a un castigo divino. Habria que
investigar mas a fondo lo poco devotos que eran los palencanos. Asimismo, cualquier error

en la investigacion es completamente mi responsabilidad.
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