4™\ UNIVERSIDAD AUTONOMA METROPOLITANA

al tempo Unidad lztapalapa

DIVISION DE CIENCIAS SOCIALES Y HUMANIDADES
POSGRADO EN HUMANIDADES
LINEA DE HISTORIA

REDES INTERCULTURALES:
SUPERSTICION, HECHICERIA, BRUJERIA Y CURANDERISMO EN LAS
ALCALDIAS MAYORES DE CUERNAVACA Y CUAUTLA DE AMILPAS,
SIGLOS XVII- XVl

IDONEA COMUNICACION DE RESULTADOS
QUE PARA OBTENER EL GRADO DE
MAESTRA EN HISTORIA
PRESENTA

AXELLE JUAREZ VIDAL

ASESORA: DRA. NORMA ANGELICA CASTILLO PALMA
COTUTOR: DR. MARCELO DA ROCHA WANDERLY
COMITE TUTORAL: DR. BRIAN F. CONNAUGHTON HANLEY

DR. JUAN MANUEL DE LA SERNA HERRERA

MEXICO, D.F. 2015

INVESTIGACION REALIZADA GRACIAS AL APOYO DEL CONSEJO NACIONAL

DE CIENCIA Y TECNOLOGIA (CONACYT)

158



AT\

Casa abierta al tiempo

UNIVERSIDAD AUTONOMA METROPOLITANA

ACTA DE EXAMEN DE GRADO

No. 00276
Matricula: 2123801536

é = 2

REDES INTERCULTURALES:
SUPERSTICION, HECHICERIA,
BRUJERIA Y CURANDERISMO EN
LAS ALCALDIAS MAYORES DE
CUERNAVACA Y CUAUTLA DE
AMILPAS, SIGLOS XVII-XVIII

En México,

29 del mes
de 1la
miembros del

DR.

T AT

Universidad Autdénoma

BRIAN FRANCIS CONNAUGHTON HANLEY

DR. JUAN MANUEL DE LA SERNA HERRERA
DRA. NORMA ANGELICA CASTILLO PALMA

Y

se presentaron a las 16:30 horas del dia
de enero del afio 2015 en la Unidad Iztapalapa
Metropolitana, los suscritos
jurado:

Bajo 1la Presidencia del primero Y con caracter de
fs b Secretaria la Gltima, se reunieron para proceder al Examen
de Grado cuya denominacién aparece al margen, para la
obtencidén del grado de:
- MAESTRA EN HUMANIDADES (HISTORIA) »
3 DE: AXELLE JUAREZ VIDAL
y de acuerdo con el articulo 78 fraccidén III del
i - ey Reglamento de Estudios Superiores de la Universidad
7(11,‘ 1, s, Autdénoma Metropolitana, los miembros del jurado
T resolvieron:
AXELLE JUAREZ VIDAL
ALUMNA
S L J Cff/
\{ISO
Acto continuo, el presidente del jurado comunicé a 1la
interesada el resultado de la evaluacién Y, en caso
aprobatorio, le fue tomada la protesta.
LIC. JULIOC ISASSI
DIRECTOR DE SI AS ESCOLARES
| =% . S s 7
> 4 Y
( DIRECTORA DE LA SION DE CSH PRESIDENTE
| . e ’
, S
DTN A YE A
DRA’%&%%UUA z MERO DR. BRIAN FRANCIS CONNAUGHTON
\ HANLEY
@ \; v \ J
o X g7 S
VOCAL SECRETARIA
. JUAN MANUEL DE LA SERNA’HERRERA DRA. RMA ANGELICA CASTILLO PALMA
§ v o J




La labor del historiador es complicar, no sintetizar.

Giovani Levy



AGRADECIMIENTOS

Deseo extender mis agradecimientos a la Dra. Norma Angélica Castillo Palma por
confiar y ser paciente en la espera de la presente investigaciéon. También, a mi
comité tutoral Dr. Marcelo da Rocha Wanderly, Dr. Brian Conaughton Hanley y Dr.
Juan Manuel de la Serna Herrera, por sus acertados comentarios. Ademas, al
grupo académico de la Sociedade Companhia das Indias Ocidentais, de la
Universidad Fluminense de Rio de Janeiro, en especial al Dr. Roberto Guedes,
Dra. Ismenia Martins, Dr. Ronaldo Vainfas y Dra. Georgina Silva dos Santos por
aportar sus valiosos puntos de vista para este trabajo. Ademas, con respeto y
gratitud al Dr. Julio César Rodriguez Trevifio por compartir sus conocimientos de
metodologia, informatica y utilizacion de programas especializados para el

mejoramiento y explotacién de los bancos datos e informacion.

A mi companero de vida Ramsés que ha estado en todo momento a pesar

de la distancia y las largas noches de desvelo.

A mi familia July, Victor, Xochitl, Damaris, Paco, Christian y Karlis quienes
me dieron su inigualable e incondicional apoyo moral. También con mucho respeto

y carifio a la Sra. Irene y Sr. José Luis por la ayuda brindada.

A mis amigos y colegas Rogelio, Josefina, José Alberto, Juan Carlos y Juan
Manuel por su sincera amistad. De igual manera, a mis compafneros de

generacion con quienes comparti criticas, fracasos y éxitos.

A mi gran familia y amigos brasilefios que me adoptaron y brindaron su
ayuda durante mi estadia en ese maravilloso lugar: Sandra y Sergio Mamari,

Fernando, Julia, André, Daniel, Mariana, Edson y Bianca.

Y finalmente, a todas y cada una de las energias que me otorgaron la
fortaleza, el entendimiento y la salud para continuar sobre el sendero vivencial del

conocimiento y del saber de la magia.



iNDICE

INTRODUGC CION . ..., 9

CAPITULO 1. LAS ALCALDIAS MAYORES DE CUERNAVACA Y CUAUTLA DE

AMILPAS DURANTE LOS SIGLOS XVIIY XVIIl...........coooiiiiiiiiiiannn. 43
1.1 Descripcidn geografica..........cooeveiiiiiiiiiii i, 44
1.2 Descripcion jurisdiccional...........ccooiiiiiiiiiiii e, 49

1.2.1 El Marquesado del Valle................cccoeeeeeeeeevinnnnnn.... 50
1.2.2 Lajurisdiccién de la Corona.............cccccivviiininnnnn. 61
1.3 Unidades productivas...........ccooiiiiiiiiii e 64
1.3.1 Haciendas azucareras.................cccceeviiiiiiiiiiinnee... 065
1.3.2 Pequefios y medianos productores.......................... 76
1.4 Problemas y distribucién demogréfica..................c.coeeeeeeen .79
1.4.1 EPIdemIias. ....c.ooviiiiii i 80
1.4.2 CONGregacCiONES. .. ..uetiietee et e ee e ee e e 84
1.5 Religiosidad y vigilanciade lafe........................c vl 86
1.5.1 El Santo Oficio de la Inquisicion...................cccc......... 90
1.5.2 El Tribunal Episcopal Indiano....................ccooeenee. 97

CAPITULO 2. EL LEGADO TEOLOGICO DE OCCIDENTE Y EL EJERCICIO
INQUISITORIAL NOVOHISPANO. ... 101

2.1 Fundamentos y definiciones teoldgicas sobre la supersticion, hechiceria,
brujeria y curanderismo. ..., 102

2.2 La realidad novohispana: denuncias y procesos.................... 115



CAPITULO 3. DINAMICAS Y REDES INTERCULTURALES: DE LA

CONVIVENCIA Y EL CONFLICTO A LA TRANGRESION RELIGIOSA.....127
3.1 Transgresores del orden religioso...........ccovviiiiiiiiiic i, 128
3.2 ViINCUIOS Y 1aZOS. ... v 138
3.3 Motivos de intercambio. ... 146
3.4 Espacios de interculturalidad...................oooi 147
3.5 Conocimientos y sabidurias...........cccooviiiiiiiiiic e, 149

CONCLUSIONES. ... ...t eeeaeaeeas 160

FUENTES DOCUMENTALES. ........oo e 164

BIBLIOGRAFIA ... 168



INDICE DE MAPAS, ESQUEMAS, GRAFOS E ILUSTRACIONES

Mapas

Mapa 1. Orografia........ccoiiii 45
Mapa 2. TIip0S de SUEIOS. ...t 46
Mapa 3. Sistema hidrografiCo...........ccooiiiii e 48
Mapa 4. Alcaldia mayor de Cuernavaca hacia el siglo XVIIl............................ 54

Mapa 5. Alcaldia mayor de Cuautla de Amilpas hacia los siglos XVII-XVIII.........62

Mapa 6. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1600 .................... 67
Mapa 7. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1650................... 71
Mapa 8. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1700................... 73
Mapa 9. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1750................... 74
Mapa 10. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1800.................. 75
Esquemas

Esquema 1. Instancias de Justicia en el Marquesado del Valle antes de 1613...57

Esquema 2. Instancias de Justicia en el Marquesado del Valle después de 1613
NASTA 1760 ... . 59

Grafos

Grafo 1. Red contra Luisa, mulata, por haber dado polvos a un hombre. Ingenio de
Tlacomulco, Cuernavaca, 1650............cooiiiii i, 132

Grafo 2. Red contra Agustina, mulata, por supersticiosa. Tlaltenango, Cuernavaca,

Grafo 3. Red contra Juana Maria, india, por supersticiones. Xochitepec,
Cuernavaca, 1650. ... ..o 142

Grafo 4. Red de Maria Josefa Cafedo por usar supersticiones. Cuautla de
AMIIPAS, 1742 ... . e e 157



llustraciones
llustracion 1. Toponimos en la Matricula de Tributos

llustracion 2. Detalle del Cédice Florentino.............



INTRODUCCION

Tras haber leido y considerado la postura del etnélogo Christoph Daxelmduller
sobre la definicién de la magia como un sistema de pensamiento regido en las
estructuras del cosmos y también como una utopia con un doble discurso’; en
efecto, sembrd la semilla de la duda y nacié el interés por conocer y averiguar las
creencias, rituales y devociones? en la Nueva Espafia relativas a ese tipo de
conocimiento y sabiduria. Este factor se convirtié en el motivo para dar comienzo y

emprender una nueva andanza por el sendero de la investigacion histérica.

La aventura en dicho camino inicié de una experiencia acumulada que se
trazo a partir de la confrontacion de la literatura sobre la tematica, que a su vez se
alié con la exploracion y busqueda de documentacion en el Ramo Inquisicion
resguardado en el Archivo General de la Nacién de México®, y por ello nos
permitié recobrar el interés por desentrafiar parte de la memoria histérica y cultural

que ahi se conserva.

En un primer momento, el contenido literario basado en ese tipo de fuentes
documentales resulté fascinante, ya que la llamada magia amatoria figura como
una de las lineas de pesquisa que ha generado mayor interés. Tales

investigaciones han senalado a las mujeres como los principales sujetos de

' Daxelmiiller considera la magia como utopia ya que por un lado dio origen a las ciencias

naturales y por otro, fue la causante de la persecucion de la caceria de brujas. Daxelmiiller, C.,

2 Este concepto no solo abarca el sentimiento y actitud de profunda veneracion a imagenes o

representaciones religiosas, sino mas bien a conocimeintos y saberes empiricos obtenidos del

entorno biofisico y cosmoldgico que son venerados y dotados de una fuerte carga simbdlica y

ritual, y por su eficacia han servido como amuletos, talismanes, pécimas, bebedizos, ungtentos,
olvos, para sanar, enfermar y atraer la suerte. Estos no son Unicamente de raigambre indigena.
De ahora en adelante AGN.



estudio, debido a que aparecen con bastante frecuencia en los testimonios,
argumentando que por su condicién sexual, ellas buscaron e implementaron
alternativas de tipo “magico amatorio y sexual” para sosegar los impulsos violentos
de sus maridos o amantes. A diferencia de los varones que, por la supuesta
escasez de documentacion registrada, en menor medida hay explicaciones donde
aparecen en este tipo de delitos por atraer y manipular los deseos sexuales de las
féminas, asi como obtener suerte en los juegos de azar, adiestrar a las bestias o

ser buenos jinetes.

Por consiguiente, en un segundo intento nos desviamos un poco del
camino, ya que fue inevitable cotejar con testimonios en distintas poblaciones del
México contemporaneo sobre el saber o conocimiento de algun “remedio” de
indole amatorio o sexual, para solucionar problemas similares a los que estan
registrados en los expedientes inquisitoriales novohispanos. Por ejemplo, aun es
frecuente escuchar y observar la recomendacion y portacién del colibri como
amuleto para obtener suerte en el amor y el comercio; incluso, aunque con mayor
cautela, testimonios en los que todavia mujeres utilizan la sangre menstrual como
vehiculo de atraccién para retener al marido infiel y modificar su comportamiento

hacia la esposa o0 amante.

Sin embargo, al ubicarne de manera paralela entre ambos limites reflexivos,
decidi virar hacia la explicacion histérica. A pesar de la via que ofrece la
continuidad de un trabajo propiamente antropolégico, no me resulté convincente
para recorrer, en un sentido estricto por el cual pudiera obtener una respuesta no

tan inmediata y que iluminara los pasajes oscuros que pronto se cruzarian en el
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andar por la busqueda de la explicacién. Por el contrario, reconocemos que esas
limitantes nos permitieron visualizar posibles linternas al final del camino que
posiblemente son producto de continuidad y pervivencia de ese pasado todavia

muy presente entre la poblacion del México actual.

Esta observacién contribuyé en repensar y cuestionar el devenir de la
magia en términos sociales, donde era necesario ubicar a los individuos como
actores sociales® en diversos términos dentro de su contexto, es decir, quiénes
eran, cuales y por qué se relacionaron entre si, y como esas relaciones
determinaron e influyeron en sus interacciones en momentos de conflicto y
solidaridad, que a consecuencia de las configuraciones propias de los espacios y
temporalidades particulares, estos sujetos entablaron lazos que les permitieron
recrear e intercambiar series de conocimientos y saberes innatos en esquemas
devocionales® antiquisimos y que en varios momentos se contrapuntearon con el

cristianismo.

Tras la exploracién y la realizacidon del profundo acopio documental en el
AGN, a primera vista nos percatamos de un flujo contundente de remedios para

hacer posible un deseo a través de la intervencion de la magia, es decir, de

* El término actor social alude al “conjunto de individuos dentro de un cierto contexto [...] Son
entidades sociales sujetos de los vinculos de las redes sociales. Son de diverso tipo: individuos,
empresas, unidades colectivas sociales, departamentos en una empresa, agencias de servicio
publico en la ciudad, estados, etcétera”. Rodriguez Trevifo, J. C., “Glosario de conceptos en el
Analisis de Redes Sociales”, en prensa.

® Tavarez define con el término devociones toda una serie de rituales y observancias indigenas
diversas. No obstante, en la mayoria de la documentacion revisada y analizada, a pesar de que los
indigenas quedaron fuera de la jurisdiccidon inquisitorial desde el afio 1570, aun en este tipo de
casos podemos ver la vinculacion y articulacion de otros grupos socioétnicos con el indigena y sus
devociones. Tavarez, D., Las guerras invisibles. Devociones indigenas, disciplina y disidencia en el
Meéxico colonial, México, El Colegio de Michoacan, A.C., Universidad Auténoma Metropolitana,
Centro de Investigaciones y Estudios Superiores de Antropologia Social, Universidad Auténoma
Benito Juarez de Oaxaca, 2012, p.21.
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devociones, rituales y creencias que en el momento de su registro fueron
prohibidas y, en algunos casos, sancionadas por los representantes del aparato
inquisitorial; incluso donde también fue posible ver las constantes llamadas de
atencion hacia las autoridades y representantes locales para atender los delitos de

los indios concerniente en la cuestion religiosa.

La documentacion inquisitorial cobra un valor significativo en la presente
investigacion, ya que contiene referencias sobre breves y suculentos testimonios
histéricos de seres humanos que pensaban, deseaban, sentian y solicitaban la
ayuda de sus semejantes en situaciones hostiles y desfavorables, quienes
ademas establecian lazos de solidaridad y antagonismo, posibilidades con las que
accedian y transmitian ideas, conocimientos, saberes alternos y utiles para
socavar los maltratos del esposo y amo, obtener suerte en los juegos, agenciar
relaciones sexuales esporadicas y matrimoniales con el sexo opuesto, asegurar la
salud, o bien tener conocimiento del futuro incierto. Asi, la interaccion y
establecimiento de relaciones sociales que llevaron a cabo personajes de
diferentes adscripciones sociales, hicieron posible la confluencia y pervivencia de
la magia elemento que actud y sirvi6 como catalizador para mantener en pie las

pasiones y ocultar los miedos de los individuos.

Planteamiento del problema

A primera vista el archipiélago inquisitorial perteneciente al ambito novohispano
nos permitié observar que dentro de los deleitos consideradas de tipo magico se

encontraron devociones, rituales y creencias, que si bien no fueron perseguidas a
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grados extremos como en algunas partes de Europa Occidental durante el siglo
XVIl con la afamada y discutida caceria de brujas, en toda la época virreinal
constituyeron uno de los abanicos culturales® presentes entre la variada y
jerarquizada sociedad, donde participaron desde figuras prominentes hasta

personajes hoy poco reconocidos.

Esos focos devocionales enclavados en los delitos de orden magicos se
intentaron apagar a través de la argumentacion y difusion respecto a los dafios y
grados de gravedad que causaban hacia el credo catdlico, tratando asi de
implementar mecanismos prohibitivos y de sancién, puesto que para la religién
catdlica todos aquéllos conocimientos y saberes representaban la supervivencia
de resabios de religiones paganas influenciadas por el demonio, aunque en cierto

grado permitidos por el dios supremo y omnipresente.

Con el arribo de misioneros a los territorios recién descubiertos, ahora con
la intencién de adoctrinar a los nedfitos para convencer y aceptar el nuevo orden
politico y econdmico, la iglesia tuvo el objetivo de saber sobre las devociones
nativas para asi arrancar y desaparecer tales raices milenarias. Para ello se
basaron en ideas y argumentos de tradiciones teoldgicas provenientes desde los
precursores de la Iglesia catdlica hasta los tratadistas del siglo XVIII, porque
sirvieron de fundamentos para discutir los conceptos que albergaron aquellos

delitos agraviantes hacia la fe y moral cristiana, mismas que también se

® La definicion de cultura que tomamos “[...] denota un esquema histéricamente transmitido de
significaciones representadas en simbolos, un sistema de concepciones heredadas y expresadas
en formas simbdlicas por medios con los cuales los hombres comunican, perpetian y desarrollan
su conocimiento y sus actitudes frente a la vida”. Geertz, C., La Interpretacion de las culturas,
Barcelona, Editorial Gedisa, 1988, p.88.
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replantearon debido a las diferencias que se presentaban en las realidades

novohispanas.

Por tanto, a partir de los delitos por supersticion, hechiceria, brujeria y
curanderismo que significaron agraviantes o transgresiones hacia la religiosidad
dominante, razdn por la que explicamos su existencia en los registros escritos, no
soélo visualizamos en su superficie devociones, rituales y creencias, sino también
encontramos a una parte de la poblacidon novohispana inserta y en constante
interaccidon, mediante el cual establecieron lazos y vinculos permitiendo asi la
confluencia y pervivencia de esos conocimientos y saberes, o0 incluso la
descontinuidad de los mismos; que a su vez se engranaron, aglutinaron y
conformaron en elementos del universo en comun dentro de esa diversidad
cultural, pero que a pesar de no ser aceptados en su totalidad por la Iglesia,

continuaron vigentes.

Con base en estos hechos, pudimos desempolvar y reconocer otros
matices que merecian ser estudiados, es decir, las relaciones sociales
desencadenadas a partir de las solidaridades y conflictos; intercambio de
conocimientos y saberes; devociones, creencias y rituales, mediante los cuales se
buscaba asegurar la salud, el amor o un bien comun, que al operar de manera
distinta a diferencia del régimen médico, aceptado y reconocido por la monarquia
y la religion catdlica, generd constantes inconformidades dentro de la ortodoxia

religiosa.

Reflexionando sobre este punto, cada vez nos preguntabamos sobre la

confrontacion de individuos de diferentes adscripciones sociales, asi como sus
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relaciones entabladas a consecuencia de los conocimientos y saberes implicitos y
explicitos estantes en la documentacién inquisitorial, catalogados como acciones
de tipo supersticioso, de hechiceria, de brujeria y de curanderismo. En este tenor
nos surgieron las siguientes interrogantes: ;cuales y cdmo se dieron las
relaciones sociales entre los individuos pertenecientes a diferentes categorias
socioculturales?, ¢cuales fueron los espacios en que se entablaron los
intercambios de conocimientos y saberes de indole “magica’?, ¢qué devociones,
creencias y rituales estuvieron presentes en el intercambio?, ;qué efectos se

intentaron obtener mediante ellos?

Descripcion y justificacion del tema

El archipiélago documental de la inquisicion, que cada vez se fraccionaba en
pequefas islas y éstas a su vez en islotes tematicos y regionales, nos permitié
detenernos y observar con mayor atencién aquél relacionado con Cuautla de
Amilpas y Cuernavaca, cabeceras principales que antecedieron a la composicion
geografica del actual Estado de Morelos. Una de las razones principales al elegir
este espacio fue porque la correspondencia inquisitorial evidencié notables
indicadores sobre dinamicas sociales que conllevaron las relaciones interculturales

poco estudiadas hasta el momento en dicha jurisdiccion.

Tras la eleccion del espacio se desprendieron otros motivos de interés
como la ubicacién y descripcién geografica del area de estudio. En este sentido,

conocer los motivos que conllevaron a los conquistadores a instalar y distribuirse
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en el territorio a partir de la formacién de las alcaldias mayores de Cuernavaca y
Cuautla de Amilpas, como los centros rectores de jurisdiccion de toda esa macro
area. Por consiguiente, este elemento nos condujo a pensar en el establecimiento
y fundacién de encomiendas y haciendas azucareras como estrategia de
imposicion del nuevo orden econémico y social tanto en los centros como en la
periferia regional. A esta circunstancia se sumo el pensar y tener conocimiento de
su poblacién y distribucion. En primer lugar, sobre el descenso de indigenas
acrecentada desde las ultimas dos décadas del siglo XVI y las primeras cuatro del
siglo XVII. En segundo lugar, las consecuencias que trajo la baja poblacional como
la introduccién de esclavos negros, empleados como mano de obra para el cultivo

y produccion del azucar.

Y por ultimo, debido a la conglomeracion y convivencia de tan diversa
poblacion, las preocupaciones y problematicas que aquejaban y denunciaban los
religiosos y comisarios inquisitoriales ante el Tribunal del Santo Oficio en la Ciudad
de México, que todavia para el siglo XVIII eran inquietantes los raquiticos
resultados de la labor evangelizadora, ademas de Ila heterodoxia vy
comportamientos antimorales que se originaban en el seno de las relaciones
sociales entre sujetos de la misma o diferente categoria social, y aunado a ello las
constantes llamadas a las autoridades del Tribunal Episcopal Indiano para atender

los casos correspondientes a su jurisdiccidn poblacional indigena.

Objetivos e hipétesis
El objetivo central de esta tesis es analizar las dinamicas y redes interculturales

como episodios del proceso intercultural y de mestizaje en la Nueva Espana,
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dadas a través de las relaciones sociales entre individuos de posiciones
socioecondmicas distintas, visualizando los vinculos y lazos que entablaron, los
motivos de solidaridad y conflicto que permitieron dicha socializacion, los espacios
comunes donde se ejecutaron, asi como las devociones, rituales y creencias; es
decir, conocimientos y saberes presentes implicita o explicitamente en dicha

interaccion.

A partir del analisis de los casos por supersticion, hechiceria, brujeria y
curanderismo, consideramos que las dinamicas sociales de conflicto y solidaridad
en las demarcaciones de las alcaldias mayores de Cuernavaca y Cuautla de
Amilpas, ademas de contener una visible o invisible interaccién entre los actores
adscritos a diferentes calidades’ sociales, no solo permitieron el intercambio de
devociones, rituales y creencias con cargas de conocimientos y saberes
indigenas, sino en cierto modo también la continuidad o discontinuidad de los

mismos.

Por consiguiente, intentamos mostrar el escenario fisico y geografico en
que se desarrolld6 nuestro analisis, para lo cual es necesario hablar de la
distribucion del territorio, las encomiendas y haciendas azucareras, las actividades
comerciales, la composiciéon demografica, asi como también las problematicas que
enfrentaron los religiosos ante la constitucion y conglomeracion de poblacién tan

diversa y heterogénea.

’ Con el término calidad aludo al origen étnico, situacion socioecondémica, prestigio profesional,
reconocimiento social y legitimidad de origen familiar. Gonzalbo, P., Familia y orden colonial,
México, El Colegio de México, 2005, p.14.
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Por ello, sefialamos que la convivencia y el conflicto causado por las
adscripciones dadas por los lazos consanguineos, las apariencias fisicas y las
diferencias culturales, tanto a nivel individual como grupal, fueron los motivos
clave para entender los procesos de sociabilizacidon e intercambio, donde los
distintos saberes y elementos, rituales y efectos pretendidos con ello estuvieron
implicitos, permitiendo asi la continuidad y reproduccion de dichos conocimientos,
a pesar de haber sido objeto principal por erradicar, prohibir y sancionar mediante

los métodos y aparatos religiosos.

Con base en ello, intentamos reconstruir y explicar los fundamentos vy
definiciones teoldgicas que se gestaron en Occidente sobre los conceptos de
supersticion, hechiceria y brujeria que llegaron a Nueva Espanfa, aglutinandose a
éstos el término de curanderismo, con el fin de legitimar la tarea inquisitorial sobre
estos delitos, asi como de su difusidon, prohibicion y sanciéon. En efecto, la
hipétesis es que las definiciones teoldgicas provenientes de Occidente que
trataron de imponerse en la Nueva Espaina, no pudieron ejecutarse al pie de la
letra debido a las diferencias en la praxis que distinguian, por ejemplo, a la bruja

de occidente con la curandera indigena.

Finalmente, intentamos saber quiénes fueron los actores presentes en las
testificaciones, las pautas de comportamiento impuestas, las oportunidades y
restricciones que el régimen civil y religioso otorgaba a cada uno de éstos, mismos
que sirvieron para definir las jerarquias sociales y diferenciaciones culturales,

asignadas por cuestiones de consanguinidad o descendencia, y que también se
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utilizaron para definir las de tipo cultural, que a su vez podian actuar de manera

inversa.

Considerando lo anterior, a partir de esas situaciones y posiciones en el
escalafén de la piramide social, los individuos trazaban y trascendian esas lineas
de diferenciacion, ya que la socializacién causada por los lazos de solidaridad y/o
conflicto estuvieron siempre activos, lo que fomentdé el intercambio de
conocimientos y sabidurias mediante el revestimiento de devociones, rituales y
creencias para socavar los problemas cotidianos, por ejemplo, en el trabajo, la
vida sexual, la enfermedad, la salud, motivos que aseguraban la reproduccion y

continuidad de saberes antiquisimos.

Estado de la cuestion

Las tematicas de la supersticion, brujeria, hechiceria y curanderismo durante la
época virreinal han sido interpretadas y explicadas desde diferentes posturas
analiticas. Para comenzar tenemos el articulo del historiador Luis Gonzélez y
Gonzalez titulado “El siglo magico”, donde explica de manera general los rasgos
de la magia del siglo XVIIl en la Nueva Espana. En este aspecto, el autor
menciona que la magia actué “como técnica empleada por el vulgo para someter
los fendmenos naturales a su voluntad, protegerse de sus enemigos y de las
fuerzas hostiles de la naturaleza, y perjudicar a los seres que odia”. Para ello, el
autor retoma algunos de los testimonios de los expedientes de denuncias y

autodenuncias que se ubican en el ramo inquisicion del AGN y algunos tratados
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acerca de las supersticiones como el de Pedro Ciruelo, Tratado de las
supersticiones, y Hernando Ruiz de Alarcén, Supersticiones de los Indios de la

Nueva Esparia.®

Gonzalez y Gonzalez sefala algunos aspectos del contexto del siglo XVIII,
por ejemplo, la cuestién de las innovaciones y la idea del progreso, este autor dice
que el “vulgo” se vio sometido “a la costumbre, a lo recibido, a lo acumulado por la
tradicion”, factores que favorecieron la trascendencia de dichas practicas. Este
autor menciona las distintas herencias tanto indigenas como hispanas y negras
visualizadas a través de la utilizacion de amuletos, filtros, talismanes, asi como los
profesionales en estas artes como los zahories, los nahuales’, las brujas, los
saludadores, las parteras, ensalmadores, curanderos, y también algunos motivos
por los que fueron frecuentados, como hacer dafos corporales, curaciones, la

consecucion de un buen parto o bien, para conseguir el amor de alguien.

Sin embargo, para explicar el fendbmeno de la magia novohispana
dieciochesca dicho autor parte del enfoque sugerido por el antropdélogo escocés

Sir James George Frazer expuesto en La rama dorada'®, quien en su propuesta

® La ficha de los articulos y referencias bibliograficas completa estan citadas en la Bibliografia.

® Nahualli es un término nahuat| que originalmente se uso para designar dos conceptos principales:
En primer lugar, este se refiere a una suerte de doble o alter ego animal que se encuentra tan
estrechamente unido al destino humano que su muerte tiende a implicar la destruccion de la
persona. En segundo, nahualli alude a cierta clase de especialista ritual caracterizado por su
capacidad de cambiar de forma a voluntad. Martinez Gonzalez, R., “Los enredos del Diablo: o de
como los nahuales se hicieron brujos”, en Relaciones. Estudios de historia y sociedad, Vol.XXVIII,
Num.111, 2007, p.189.

1% Frazer define el concepto de magia como “[...] un sistema espurio de leyes naturales asi como
una guia errénea de conductas; es una ciencia falsa y un arte abortado”. Por lo que menciona dos
tipos de magia, la imitativa u homeopatica que supone “lo semejante produce lo semejante, o que
los efectos semejan a sus causas”; y la magia contaminante (ideas de contigtidad) que presume
“las cosas que una vez estuvieron en contacto se actuan reciprocamente a distancia”. De esta
forma, sugiere que la magia se aplicoé solo para obtener beneficios (magia positiva) y para producir
dafios o evitar aplicarse (magia negativa); por lo tanto, la magia podia ser utilizada por uno o varios
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tedrica la magia esta basada en leyes y es considerada como una seudo-ciencia
que aun esta en la estructura mental primigenia del ser humano; situacién de la
que el autor del “siglo magico” no considera ni teoriza a profundidad ni en la

particularidad de los contextos en que éstos deben ser observados y analizados.

En la década de los 60’s se publica Medicina y magia. El proceso de
aculturacion en la estructura colonial del antropélogo y médico Gonzalo Aguirre
Beltran donde presenta un estudio referente a la accién médica durante la época
virreinal en México. En esta obra, con base en el método etnohistdrico, el autor
expone de manera muy sistematica la dinamica del proceso de aculturacion' a
partir de una serie de hechos, practicas y creencias desprendidas de los grupos
étnicos que predominaron en la Nueva Espana: indigenas, espafioles y negros,
rasgos muy peculiares de cada uno de éstos que se fueron unificando permitiendo
asi la confluencia y desarrollo de las distintas medicinas. El autor recopila de una
extensa base documental perteneciente al ramo inquisitorial del AGN, algunos de
los fragmentos de una amplia gama de practicas y creencias que en un momento
dado el tribunal inquisitorial reprob6 y sanciond, ya que a juicio de dicho 6rgano
religioso muchos de estos comportamientos iban en contra del cristianismo. Esos
datos conforman la parte consustancial que le permitieron al autor interpretar y

explicar el proceso de aculturacion durante la etapa virreinal.

especialistas, es decir, el mago, brujo, hechicero, o médico-brujo. Frazer, J., La rama dorada,
México, Fondo de Cultura Econdmica, 2011, pp.23-48.

M Aguirre Beltran retoma la definicion clasica del concepto de aculturacion propuesta por los
antropologos Robert Redfield, Ralph Linton y Melville Herskovits en 1936, es decir, como “ese
fendbmeno que se produce cuando grupos de individuos que pertenecen a distintas culturas
participan en contactos directos, con los siguientes cambios en las pautas culturales originales de
ambos grupos”. Redfield, R., Linton, R. y Herskovits, M. J., “Memorandum for the study of
aculturation”, en American anthropologist, NUm.38, p.149. También, Aguirre Beltran, G., El proceso
de aculturacién y el cambio socio- cultural en México, México, Fondo de Cultura Econdémica, 1992,
389p.
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Este aporte resulta significativo para la presente investigacion; no sélo
porque pone énfasis y relevancia en los rasgos culturales propios de cada grupo
étnico que convergieron en un mismo espacio, sino también porque pone en tela
de juicio las grandes dimensiones que abarcé el proceso de aculturacién que se
desarrollé durante los tres siglos del virreinato, como los intercambios de técnicas
y saberes empiricos dentro del marco de la brujeria y la hechiceria, o lo que el
autor denomina como medicamenta erotica. No obstante, una de las
inconveniencias de este estudio es que tiende a ser demasiado general y no toma
regiones o casos para explicar dicho proceso de manera mas concreta y detallada.

ARos mas tarde, en 1975 la etn6loga Noemi Quezada public6 Amor y magia
amorosa entre los aztecas donde menciona al principio de su obra, que a mi
parecer es “el parte aguas” de su sintesis, que la explicacién de su presente la
condujo necesariamente al conocimiento profundo del pasado, puesto que al
hacer trabajo de campo sobre los yerberos en la ciudad de México en el mercado
de Sonora durante los afios 1963-1964 y 1970, notd algunas practicas de tradicion
prehispanica que continuan vigentes, como el uso del colibri para la consecucién
del amor de una persona. Esta autora expone un esquema que parte de una vision
concentrada en la religiosidad de los mexicas reflejada un tanto en la
conceptualizacion del amor y la magia, términos que retoma para explicar y dar
sentido a toda su reflexién.

De manera muy similar que Gonzalo Aguirre Beltran, la autora hace
referencia de un amplio corpus documental extraido del AGN, Ramo Inquisicién,
partiendo de los testimonios acerca de los recursos suministrados para conseguir

el amor o bien ejercer una sexualidad mas libre. Lo interesante de esta obra es el
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sefalamiento que Quezada alude de las practicas magicas dentro de una
concepcion amplia de la realidad en que estan insertas, donde justo se ubican el
entorno magico y religioso de cualquier sociedad, puesto que la sociedad es la
generadora de las creencias y formas de comportamiento. Asi, estos elementos
me parece son necesarios y prudentes de acotar para comprender los resabios
magicas y religiosas ancladas en un grupo social particular, desde cémo las
produce y reproduce, y para el caso de Nueva Espafa no seria la excepcién ya
que en este amplio territorio convergieron distintos tipos de magias, provenientes
de diversos bagajes culturales.

En otra de sus publicaciones titulada Sexualidad, amor y erotismo. México
prehispanico y México colonial (1996), la misma autora presenta un esquema
distinto al que propuso en su estudio anterior, ya que con base al enfoque de
género explica las relaciones y las dificultades entre los sexos (hombre- mujer) a
partir de la comparacién del entorno socio-religioso prehispanico y el colonial. Una
de las caracteristicas que resalta Quezada, entre ambos momentos, es el aspecto
de la religiosidad suplantada durante la etapa virreinal, puesto que el cristianismo
subordiné a las mujeres ante los varones, lo que trajo como consecuencia la
frecuente recurrencia y utilizacién de elementos magicos para contrarrestar el
poder que los hombres tenian hacia y con ellas.

En este sentido, considero que las determinaciones o distinciones que hace
Noemi Quezada son un tanto tajantes al subestimar la condicién de las mujeres en
un nivel de victimizacion, subordinandolas a los hombres haciendo que esta
situacion las acercara a recurrir a la magia para contrarrestar ese poder, puesto

que al no retomar las condiciones que también algunos hombres vivieron, esto no
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indica que éstos no se involucraran en practicas como ésas, fuera como
solicitantes y/o creyentes para la consecucion de mujeres o la buena suerte.

En otra de las publicaciones de Noemi Quezada, que lleva por titulo
Enfermedad y maleficio. EI curandero en el México colonial (1989), expone la
cuestion de la enfermedad y la medicina tradicional asi como su origen,
transformacién y funciones en dicho periodo. Aqui sefiala la funcion y el papel que
el curandero/a jugd como una forma de resistencia de los grupos sometidos que
en su caso lo fueron tanto indigenas como negros. Sin embargo, de nueva cuenta
el estudio es muy general y no retoma casos especificos para compararlos.

Solange Alberro hace apertura con su obra Inquisicion y sociedad en
Meéxico 1571-1700 en donde sefala el papel social y religioso que desempefo el
Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicidon en el virreinato de la Nueva Espafia. No
obstante, emite un breve apartado sobre las practicas magicas, también llamadas
de hechiceria como resultantes de “un sincretismo feliz, cuya eficacia multiplicada
constituye [...] uno de los mejores lubricantes de esta dificil sociedad colonial,
tedricamente erizada de prohibiciones, restricciones y conveniencias [...]""2. Con
base en lo anterior, la autora expone un caso de Celaya correspondiente a la
primera década del siglo XVIlI donde menciona la participacion de las mujeres en
asuntos magicos, especialmente en la denominada magia erética. Segun su
explicacion, esta situacion favorecidé el conocimiento de los saberes magicos,
puesto que a través de las indias, quienes conocian los beneficios y maleficios de

la herbolaria y algunos otros remedios oriundos de las regiones, proporcionaron

'2 Alberro, S., Inquisicion y sociedad en México 1571- 1700, México, Fondo de Cultura Econdémica,
1988, p.183.
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algunos elementos a las mediadoras, que en su mayoria fueron negras y
mestizas, y que daban a las espafiolas pues éstas recurrian y solicitaban de algun
remedio para aminorar sus problematicas cotidianas desencadenadas
generalmente de los conflictos conyugales.

Para su explicacion de la magia, Solange Alberro retoma la definicién que
propone de brujeria y hechiceria Evans Pritchard, antropdlogo inglés que reune
datos etnograficos entre los Azande, grupo ubicado al sur del Sudan en Africa™.
Mas considero que los sefalamientos antropolégicos de Evans Pritchard
corresponden a una realidad ajena de la sociedad novohispana, que quiza
haciendo comparaciones en la forma de operacion de la magia y sus acepciones
algunos aspectos tienden a parecerse, por ejemplo, como catalizador de las
problematicas cotidianas y el control social que se desprende de ello, asi como el
significado que connotan los términos brujeria, hechiceria y magia en ambos
contextos. En este tenor, Solange Alberro menciona: “la brujeria [...] adquiere
aspectos fantasticos, inverosimiles, y niega de hecho la realidad, mientras que la
hechiceria trata de modificar el mundo ambiental mediante el uso de herramientas
concretas, palpables”®. Con base en esta definicion, la autora explica en otras
publicaciones y con mayor detenimiento el papel social que la bruja y la hechicera

desempenaron en el contexto novohispano, sobretodo en casos de la primera

® Para este autor la magia no es mas que un sistema de creencias y practicas que los seres
humanos emplean para tratar de controlar las esferas espirituales y materiales del mundo humano
y de la naturaleza; donde la hechiceria son practicas ilegales en una sociedad que atenta contra la
vida, la propiedad y el orden social, pues a diferencia de esta, la brujeria se manifiesta en los
poderes psicofisicos innatos que provocan males fisicos y espirituales, de manera consciente o
inconsciente, es decir, sin ninguna intervencion de ritos o conjuros; y para dar respuesta a un
infortunio se usan los oraculos como técnicas rituales que dan conocimiento de la procedencia de
los desastres. Evans- Pritchard, E. E., Brujeria, magia y oraculos entre los Azande, Barcelona,
Anagrama, 1997, 496p.

" Alberro, op. cit.,, p.297.
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mitad del siglo XVII donde se presenta un alto indice de denuncias sobre estas
delitos.

Otra de las aportaciones significativas para mi investigacion es la que se
desprende de la antropdloga Ruth Behar quien en su articulo “Brujeria sexual,
colonialismo y poderes femeninos: opiniones del Santo Oficio de la Inquisicion en
México” (1991), argumenta que si bien las mujeres fueron mas propensas en
recurrir y usar de la magia particularmente de la magia amorosa y sexual, el
motivo principal fue tratar de invertir el orden establecido por los varones y asi
controlar y modificar la conducta de éstos quienes las tenian dominadas.

A mi consideracién, me sera pertinente retomar el concepto de redes
interétnicas senalado por la misma autora, puesto que las mujeres de grupos
étnicos distintos confluian e interactuaban permitiendo asi el intercambio de
saberes magicos. No obstante, bajo esta mirada explicativa es pertinente incluir la
participacion de los varones, no sbélo como agentes pasivos por quienes se
desatan los lios amorosos y sexuales, sino como sujetos que también
intercambian (solicitan, recomiendan) conocimientos de ese tipo.

Este enfoque es muy similar al que propone Noemi Quezada, ya que tanto
ella como Ruth Behar estudian el hecho de la brujeria sexual en Nueva Espafia a
partir de las relaciones entre los sexo. Sin embargo, Quezada enfatiza que éstas
se dieron a partir de las diferencias sexuales impuestas por el cristianismo,
mientras que Behar teoriza mas alla de lo que implicaron esas relaciones, como la
cuestion del conflicto y la armonia implicitos en ellas.

En efecto, a estas propuestas se le han sumado articulos y libros matizando

las condiciones y caracteristicas regionales donde surgen las practicas y creencias
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en torno a la hechiceria y brujeria. Entrando a contextos mas especificos nos
encontramos con la aportacion de Thomas Calvo quien en su publicacion Poder,
religion y sociedad en Guadalajara del siglo XVII, dedica un apartado a la magia
como parte de la religiosidad popular y resistencia.

A través del escrutinio de fuentes inquisitoriales correspondientes a
Guadalajara de principios del siglo XVII, Calvo expone algunas de las denuncias
por hechiceria donde observod los siguientes puntos: la evidente participacion de
mujeres; la hechiceria sélo se dio en ciertos circulos familiares; las denuncias y
autodenuncias registradas no siempre respondieron a la posterior lectura del
edicto general, sino a un delito en particular expuesto en la confesion durante la
Pascua, ya que era el momento en que la feligresia cristiana debia confesarse,
donde evidentemente se descubrian quiénes, qué y como se ejecutaban los actos
magicos y supersticiosos. En este sentido, el autor propone que la hechiceria es la
respuesta de los oprimidos, mientras que la brujeria es la valvula de escape de las
problematicas cotidianas; asi a través del contenido de las practicas magicas, es
posible mostrar de qué tradicién provienen los elementos que intercen en ellos.

El historiador Juan Carlos Reyes G. en “Del de amores y de otros males.
Curanderismo y hechiceria en la Villa de Colima del siglo XVIII”, tiene por objetivo
mencionar los padecimientos del cuerpo y del alma, asi como los remedios que se
valian para la curaciéon con el fin de conocer parte de la cotidianeidad de la
poblacién colimense. El autor acota a una poblacion de espafoles criollos vy
peninsulares, mulatos libres y esclavos, e indigenas en menor medida, ya que

éstos vivian en las republicas de Almoloyan, Coquitan, Comala e Ixtlahuacan; que
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por lo general gran parte de la poblacién se dedicaba a las cuestiones del campo,
como la produccién de cacao, cafa de azucar, la sal, y la ganaderia.

Asi, a través del escrutinio de un legajo de 139 fojas del afio 1732, el autor
observa “la practica -activa o pasiva- de la hechiceria, y creencia en su efectividad,
era norma comun en todos los niveles sociales”, ya que fue utilizada para
satisfacer las necesidades espirituales y materiales de la misma poblacion, fuera
en materia del amor (atontar, mantener amistades ilicitas, por ejemplo) o curarse
de alguna enfermedad porque se consideraba que contenian un componente
magico maligno. En este tenor, Juan Carlos Reyes puntualiza que el elemento
indigena prevalecié tanto en las practicas como en la creencia, pues éstos
directamente intervinieron o bien el conocimiento fue transmitido a sus aprendices
mulatos.

Para el mismo lugar hay otro estudio de Raquel Martin Sanchez,
Hechiceras en la Colima novohispana. En busca de una genealogia femenina de
la practica médica, donde trabaja el mismo legajo que Carlos Reyes pero se
centra en el ejercicio terapéutico de diez mujeres acusadas de hechiceria y
brujeria. Este estudio pretende resignificar los conceptos de bruja y hechicera ya
que estas practicas y creencias “designan a mujeres que poseian amplios
conocimientos médicos” de la época.

Si bien este estudio pretende hacer una historia de las mujeres curanderas,
brujas, parteras o hechiceras, me parecié pertinente mencionarlo porque coincido
con la autora en dejar un poco de lado esas etiquetas impuestas en su momento
por el aparato religioso, ya que el ejercicio inquisitorial no se concentraba tanto en

las “supuestas” herejias o supersticiones de la época, sino a los conocimientos
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empiricos que aun no desaparecian y que la poblacion marginada/sometida
continuaba utilizando, puesto que conformaban parte de su formas de significar la
vida y la muerte (sus desventuras y sus benevolencias).

También nos encontramos con un analisis de caso expuesto por Susan
Deeds en “Brujeria, género e inquisicion en Nueva Vizcaya”. En este articulo la
autora menciona un caso de principios del siglo XVII donde algunas de las
practicas y creencias vinculadas con el pacto demoniaco, la magia amorosa, el
curanderismo y otras tantas variantes magicas, fueron utilizadas tanto por
hombres como mujeres de diferentes grupos étnicos. En lo particular, retoma sélo
dos casos de mujeres para conocer parte de sus vidas en la frontera y las
condiciones de violencia por las que decidieron pactar con el demonio y adaptar
algunos roles masculinos que les permitiera sobrevivir en un ambiente tan hostil y
violento como en el septentrion de México.

Otro de los casos para el norte de México lo desarrolla la historiadora Lara
Semboloni en “Caceria de brujas en Coahuila, 1748- 1751. De villa en villa, sin
Dios ni Santa Maria”, donde expone un expediente que se registré6 durante tres
afos y en el cual estuvieron involucrados unas 60 personas de diferentes grupos
socioétnicos y de pueblos muy cercanos a la villa de Santiago de Monclova,
Coahuila. Ademas, alude la cuestion de la brujeria en el sentido de que ésta fue
una respuesta a la despoblacién y mortandad que en esos momentos sucedia en
Coahuila, situacion que deja entre ver los conflictos de la colectividad. En efecto,
la autora argumenta que la idea de brujeria y la figura de la bruja fueron elementos
implantados por los inquisidores, mismos que los testigos y acusados se nutrieron

para describir los hechos por brujeria.
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Alejandra Cardenas en Hechiceria, saber y transgresion. Afromestizas en
Acapulco: 1621, acota su estudio en el contexto de la costa del sur de México
haciendo énfasis en algunas mujeres que también recurrieron a las practicas
magicas para retener a sus hombres. En este sentido, la autora dice: “[...] la
llamada hechiceria por la Iglesia Catdlica no es sino un conjunto de saberes que
son el resultado de un ejercicio sexual que transgrede el orden moral
novohispano.” Por otra parte, en su articulo “El juego del intercambio en el siglo
XVII”, la autora menciona de manera mas sintética y precisa el concepto del
“intercambio” como el resultado de la fusion sincrética de tradiciones indigenas y
africanas. En el contexto del puerto de Acapulco de principios del siglo XVII, las
mulatas acudian a los indigenas para que les proporcionaran hierbas oriundas,
puesto que sabian que éstas tenian virtudes magicas, asi estas mujeres a su vez
eran frecuentadas por otras, razon que permitié el intercambio de saberes sobre la
sexualidad.

En otro contexto, Gerardo Sanchez Diaz y J. Benedict Warren en
Hechiceria y curanderismo en la Costa de Michoacan, siglo XVII, nos presentan
las declaraciones del cura y juez ordinario Hernan Sanchez Ordiales. Debido al
malestar que el cura presentaba en una pierna provocado por un hechizo, éste
recurrié a los indigenas para que lo ayudaran a encontrar el alivio. Lo interesante
de esta publicacién es la manera en que los autores se centran en las practicas
curativas y terapéuticas de los indigenas, donde reconocen la importancia y
significado, asi como su reconocimiento y recomendacion de la efectividad de los

diagndsticos y remedios para tratar el mal provocado.
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Para el caso de Veracruz tenemos algunos articulos publicados como el
mencionado de Solange Alberro de las hechiceras veracruzanas, la tesis en
etnohistoria de Raquel Patricia Guerrero Gutiérrez Cosmovision femenina y
hechiceria amorosa. Conjuros y oraciones magico- religiosas en las practicas de
las hechiceras veracruzana (1592- 1622) y un articulo de Rosa Maria Spinoso
Arcocha, “Pensamiento religioso y poder: brujeria, hechiceria y supersticion
femenina en Xalapa. Siglos XVII- XVIII”. Esta autora tiene por objetivo conocer la
cosmovision que reflejaban los conjuros, oraciones y pocimas empleadas por las
mujeres acusadas de hechiceras.

Con base en ello, Patricia Guerrero visualiza los conceptos ligados al amor,
la vida, la sociedad y las practicas magico- religiosas desde la postura femenina,
en particular de las hechiceras. En este sentido, retoma algunos de los postulados
antes propuestos por Ruth Behar sobre todo en la cuestién de la utilizacion de la
magia amorosa como vehiculo para someter a los varones a voluntad de las
mujeres. Mas la cuestién de la cosmovisién no es tan convincente, en el sentido
de que las denuncias fueron levantadas y registradas por el fuero inquisitorial
entendiendo que fueron un filtro escapando muchos otros elementos de los que
quiza las hechiceras concebian o no de su realidad.

Por otro lado, la aportacion de Rosa Maria Spinoso Arcocha no resulta
relevante, ya que retoma algunos de los parametros propuestos por Solange
Alberro y no hace una critica y analisis profundo, sélo se queda en la mera
narracion de los hechos que también con anterioridad Alberro menciona en su

articulo de las hechiceras veracruzanas. Desafortunadamente pierde el sentido de
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la relevancia de tales hechos, al no considerar las continuidades vy
discontinuidades en torno a las practicas de hechiceria y brujeria en Xalapa.

Respecto a Querétaro, Flor de Maria Trejo Rivera en su tesis de licenciatura
titulada Mujeres y brujeria en Querétaro. La imagen de lo femenino durante el siglo
XVIl en la Nueva Espafia y este articulo donde sintetiza su tesis “El discurso
inquisitorial sobre la brujeria, lo femenino y el demonio en el siglo XVII
novohispano. El caso de La Chuparratones”, define la imagen femenina desde el
discurso religioso sobre la bruja. Flor Trejo acota los conceptos de hechiceria y
brujeria retomados de Rosell Hope Robins en su Enciclopedia de la brujeria y
demonologia (1988), quien hizo una diferencia entre ambos conceptos, ya que
dentro de la hechiceria se intenta modificar la naturaleza con objetivos maléficos o
benévolos, y por lo general con ayuda de espiritus; mientras que en la brujeria se
establece una alianza o pacto con el demonio.

En este sentido, aparte de lo relevante de los aspectos regionales de
brujeria y hechiceria que ese presentan en el caso, Flor de Maria Trejo acota la
diferencia de los términos brujeria y hechiceria, ya que en ocasiones se tienden a
considerar como sinénimos. En este aspecto, es pertinente también mencionar la
propuesta de Iris Gareis que en su articulo, “Brujeria y hechiceria en
Latinoamérica: marco tedrico y problemas de investigaciéon”, invita a los estudiosos
de estas tematicas a repensar y replantear la vigencia que esta terminologia tuvo
durante el periodo virreinal, tanto por parte de los inquisidores como de la
feligresia, cuestion que ha quedado de lado.

Para Yucatan también hay aportaciones de Pedro Miranda Ojeda en la tesis

de maestria titulada El/ “encantamiento de los hombres”. La hechiceria erbtica en
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la provincia de Yucatan durante el siglo XVII, y otro articulo donde sintetiza el
trabajo de esta tesis. En este aspecto, el autor se orienta a observar el hecho de la
magia erética a partir de la ideologia inserta en la sociedad yucateca novohispana,
la cotidianeidad y la funcién de la magia erética, la cual estuvo presente en casi
todos los grupos sociales y étnicos. En este ultimo aspecto, el autor propone que
la magia erética fue el medio idéneo para tener acceso a las tentaciones y
placeres sexuales que la Iglesia reprobd y sancioné. Aqui es donde hace evidente
la actuacion, principalmente, de un grupo de mujeres que intentan someter a los
hombres que quieren y desean. Lo interesante de esta tesis, son las
particularidades tan propias de Yucatan reflejados, por ejemplo, en la variedad de
los elementos empleados en dicha practica y los grupos de origen negro, indigena
y espafol que la componen.

También encontramos la tesis de maestria de Georgina Indira Quifiones
Flores, Hechiceria y brujeria en Yucatan en el siglo XVII, que a diferencia del
estudio de Pedro Miranda, tiene un enfoque sociocultural que visualiza un caso de
brujeria de principios del siglo XVII donde observa el delito imbuido con problemas
politicos y econdmicos que involucraron al obispo y comisario inquisitorial de
Yucatan. No obstante, las figuras aludidas por esta autora es el grupo de mujeres
descritas desde el interrogatorio, quienes no solo requerian de los actos de
brujeria y hechiceria en su vertiente amorosa, sino también otras de las tantas
variantes magicas incluyendo las cuestiones curativas, y que unicamente por
necesidad acudian a éstas.

En el articulo de Celene Garcia Avila, “Amuletos, conjuros y pécimas de

amor: Un caso de hechiceria juzgado por el Santo oficio (Puebla de los Angeles,
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1652)”, se presenta un estudio de caso extraido del Ramo Inquisicién, Volumen
456, Expediente 1, donde el aporte principal para mi investigacion son los papeles
sociales que juegan las mulatas, puesto que son éstas las que aparecen como
proveedoras de los hechizos y que en efecto a lo largo del expediente no se les
menciona que sean brujas o hechiceras.

También, ubicamos la tesis de licenciatura de Yadira Hernandez Jasso,
titulada Valladolid, Guanajuato y San Luis Potosi: Algunos casos de uso de la
herbolaria y hechiceria en los acervos de la inquisicion 1701- 1797, en la cual se
concentra en conocer la utilizacion de plantas dentro de las practicas magicas y
supersticiosas de aquel momento, mediante casos inquisitoriales ubicados en el
Archivo Histérico Casa de Morelos, en Morelia, Michoacan.

Recientemente esta en dictamen un articulo que pone en cuestion si en
realidad el caso analizado se traté de brujeria o curanderismo, respuesta que
sefala las caracteristicas de la brujeria europea y su cotejo con las existentes en
la tradicion campesina actual mexicana desprendidas del contexto novohispano.
Ademas, menciona que esa practica y creencia fue un acto de resistencia dado
que puso en duda y en peligro el funcionamiento del sistema patriarcal, mismo que
se veia transgredido por el incumplimiento de las normas debido a la ejecucion de
una sexualidad libre de las mujeres que la utilizaban; explicacion que se dio
mediante la creacion de estereotipos debido a la vinculacién de las mujeres
negras y mulatas a causa del color con el que relacionaron las ideas del mal, el
pecado y la promiscuidad.

Tal pareciera que en la mayoria de los estudios mencionados arriba trataron

unicamente de la tematica sobre la magia con motivos amatorios y eréticos, donde
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también las mujeres estuvieron definidas e involucradas en aspectos magicos sin
mostrar la participacion de varones. En este sentido, es importante rescatar la
aportacion de Norma Angélica Castillo Palma, quien en su articulo titulado
“Cohabitacién y conflictividad entre afromestizos y nahuas en el México Central”,
senala la coexistencia interétnica que se concentré en el virreinato, a pesar de que
no presenta un analisis meramente enfocado a la brujeria o hechiceria.

Este escrito proporciona varias pistas para comprender la interaccion entre
los distintos grupos y calidades sociales, establecidos a partir de los lazos de
convivencia y conflicto, y los espacios donde interactudé una sociedad multirracial.
Situacion que Cuautla de Amilpas y Cuernavaca reflejaron en su estructura
socioétnica y, por ende, en el conocimiento que implicaron otras maneras de
percibir el mundo material e inmaterial, como la magia y sus variantes.

En el caso de la tematica del curanderismo en la época virreinal, los
estudios han estado vinculados en su mayoria con los grupos de origen indigena.
Por ejemplo, encontramos magnificos trabajos sobre religiosidad indigena de
David Tavarez'® y Jorge Traslosheros'®, que con base en el interés surgido de las
cuestiones de los Tribunales Episcopales en la Nueva Espafa, sus funciones, los
delitos que estuvieron bajo su jurisdiccion y el procedimiento juridico para actuar
ante las faltas indigenas vy filipinas, han resultado valiosas aportaciones culturales
y juridicas de esta indole.

Finalmente, para el caso de Morelos durante el periodo virreinal he ubicado

s6lo cuatro articulos. El primero de Samuel Medina Rico, titulado “La ingestion del

® Tavarez, D., op.cit.
® Traslosheros, J. E., Iglesia, justicia y sociedad en la Nueva Espafia. La Ausiencia del
Arzobispado de México 15628-1668, México, Editorial Porrua, Universidad Iberoamericana, 2004.
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peyote entre los mulatos en Cuautla durante la primera mitad del siglo XVII. El
caso de la mulata Magdalena en 1614”, expone el expediente inquisitorial de una
negra que ingirid peyote para saber si su esposo regresaria a su lado, hecho que
el autor atribuye como resultado del proceso de sincretismo donde los “remedios
indigenas” son apropiados por los negros y mulatos en Morelos desde la primera
mitad del siglo XVII.

El segundo, de Antonio Garcia de Ledn “Conjuros y palabras: algunos
aspectos de la idolatria colonial en el Norte de Morelos”, da cuenta de practicas
religiosas prehispanicas que en el siglo XVII los indios seguian reproduciendo a
pesar de las sanciones y prohibiciones establecidas por los aparatos religiosos. En
este caso, el autor muestra parte del corpus documental donde al parecer los
actores principales son los indios, a pesar de que éstos no quedadaron sometidos
al fuero inquisitorial.

Finalmente, aunque no es de nuestro menester el tema del diablo, cabe
mencionar estos dos articulos sobre el pacto demoniaco y la representacion del
diablo en Morelos durante el virreinato. El articulo de Anel Hernandez Sotelo, “La
inconmensurabilidad del demonio. Aproximaciones interpretativas a un pacto
demoniaco novohispano (siglo XVIII)’, es una propuesta interpretativa sobre el
discurso implicito de un pacto demoniaco escrito supuestamente con sangre.
Aunque para nuestro interés es relevante el registro de Xochitepec, cabecera
principal del estado del Marquesado del Valle, en el afio de 1787 y concluido en
1807, donde mulatos, indios y mestizos de nueva cuenta aparecen como los

personajes en constante interaccién social.
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Y Ana Maria Salazar Peralta, en “La representacion del diablo en Morelos.
Siglos XVI a XX”, ilustra la continuidad historica y cultural de las representaciones
del Diablo en Tepoztlan. En este articulo, la autora argumenta que este hecho
surge de la resistencia cultural y social indigena frente al orden que destruyé y
subyugo las formas de la ideologia nativa; por esta razén, apunta que el diablo es
un personaje que recuerda la figura del nahual de origen prehispanico, dado a la

capacidad de transformarse y presentarse de diversas formas.

Marco teérico y metodologia

El presente trabajo esta adscrito a la historia social desde una perspectiva que vira
hacia los Estudios Culturales, es decir, que intentan reconstruir y deconstruir los
procesos intersubjetivos y simbdlicos haciendo posible una mejor comprensién de
la accidon social, la conducta humana, los procesos identitarios o/y el surgimiento
de nuevos actores sociales. Esta es una propuesta para el estudio y analisis que
se interesa por “comprender los procesos historico- socioculturales, no soélo de
condiciones sedentarias, sino de situaciones nomadicas que dan cuenta de los
procesos que definen las didsporas y migraciones contemporaneas, ademas de

que implican descolocaciones, desplazamientos e hibridismo cultural.”"’

Desde este panorama el término relaciones interculturales sera de gran
utilidad, no como postura politica ni de accion que la define como

“‘conceptualizacion politica que debate la construccion de pluriculturas

' Valenzuela Arce, J. M. (coord.), Los estudios culturales en México, México, Fondo de Cultura
Econdmica, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2003, p.24.
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democréticas, el reconocimiento de y el respecto a los derechos de los pueblos
indigenas y otros sectores sociales”*®. Mas bien, el interés radica en rescatar las
relaciones sociales de los individuos de acuerdo a su calidad socioétnica
observados en los delitos inquisitoriales, porque
[...] desde que existen, las sociedades humanas mantienen entre si relaciones
mutuas [...] tampoco se puede concebir una cultura y sin ninguna relacién con las
demas culturas: la identidad nace de la (toma de conciencia de la) diferencia;

ademas una cultura no evoluciona si no es a través de los contactos: lo

intercultural es constitutivo de lo cultural.™

En este sentido, dicho término es un intento que nos aproxima a explorar y
conocer sobre los procesos de interaccion, es decir, las relaciones sociales entre
individuos de bagajes culturales diferentes o equivalentes que hicieron posible la
socializacion sobre el aspecto magico en Cuautla de Amilpas y Cuernavaca. Si
bien, el cambio cultural es dado a partir del desplazamiento poblacional, las
actividades comerciales y el intercambio de bienes, también generaron dinamicas
culturales que implicaron y permitieron compartir conocimientos y saberes que es
lo que nos interesa destacar’®. Por tanto, la transmisién de costumbres o
indicadores de cultura que en palabras de E. P. Thompson en su “Economia
moral” conformaron el sentido de pertenencia o identidad de los individuos,

elementos que se comunicaban de generacién en generacién, es lo que podemos

'® Zolla, C. y Zolla Marquez, E., Los pueblos indigenas de México. 100 preguntas, México,
Universidad Nacional Autbnoma de México, 2004, p.83.

¥ Todorov, T., “El cruzamiento entre culturas”, en: Cruce de culturas y mestizaje cultural, Espana,
Jucar universidad, Serie Antropologia, 1988, p.22.

2 Gémez, J. T. y Hernandez, J. G., “Relaciones interculturales, interculturalidad y multiculturalismo;
teorias, conceptos, actores y referencias”, Cuicuilco, Num.48, enero-junio, 2010, pp.11-34.
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retomar de las testificaciones registradas por los funcionarios inquisitoriales.?'

Para analizar y observar la sincronia de esas dinamicas, implicitas y
explicitas, de tales relaciones sociales, espacios de interaccién, asi como
elementos devocionales presentes en los delitos perseguidos por la inquisicion
novohispana, nos apoyamos en el Analisis de Redes Sociales (ARS) como
instrumento metodolégico que nos permitird visualizar las situaciones de

. . . 22 H
convivencia y conflicto de los actores®™ o personajes transgresores del orden

cristiano. La metodologia del ARS:

estudia las formas en que los actores se encuentran vinculados, para determinar la
estructura general de la red, sus grupos y la posicion de los individuos u
organizaciones singulares en la misma, de modo que se profundice en las
estructuras que subyacen en los flujos de conocimiento o informacién, a los

intercambios o al poder.23

En este sentido

Una red [...] es una serie de conexiones que ponen a unas personas en relacion
con ofras. Estas conexiones pueden tener muchas formas: encuentros fortuitos,
parentesco, amistad, religion comun, rivalidad, enemistad, intercambio econémico,
intercambio ecoldgico, cooperacién politica e incluso competicion militar. En todas
estas relaciones las personas comunican informacién y la utilizan para orientar su
comportamiento futuro. También comunican, o traspasan, tecnologias Uutiles,
mercancias, cosechas, ideas y mucho mas. Asimismo, intercambian sin darse
cuenta enfermedades y malas hierbas, cosas que no pueden utilizar pero que, a

pesar de ello, afectan a su vida (y su muerte). El intercambio y la difusién de esa

2 Thompson, E. P., “La economia <moral> de la multitud en la Inglaterra del siglo XVIII”, en
Costumbres en comun, Barcelona, Critica, 1995, pp.62-134.

22 \/er nota 4.

% Rodriguez Trevifio, J. C., “Cémo utilizar el Analisis de Redes Sociales para temas de historia”, en
Signos Histéricos, Num. 29, México, 2013, p.118.
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informacién, estas cosas y esas molestias, asi como las respuestas humanas a

todo ello, dan forma a la historia.*

La aplicacion de esta herramienta resulta innovadora, ya que no se ha
implementado en investigaciones de historia social, y para ello contamos con
relevantes aportes dentro del campo de la historia econémica que son de gran
importancia sefialar®. Entre éstos destacan los estudios de Antonio Ibarra®,
Guillermina del Valle Pavén®’, Ernest Sanchez Santiré®®, Zacarias Moutoukias®,
Michel Bertrand®, José Maria Imizcoz®', Julio César Rodriguez Trevifio® y

Antonio Garcia de Leon®.

El trabajo de Antonio Garcia de Ledn podria decirse que no solo se trata de

historia econdmica, sino también de historia cultural donde las relaciones entre

2 McNeill, W. H. y McNeill, J.R., Las redes humanas. Una historia global del mundo, Barcelona,
Critica, 2010, p.1. El subrayado es mio.

% Articulo en desarrollo por Rodriguez Trevifo, J.C. (citado por el consentimiento del autor).

% |barra, A., “Redes de circulacion y redes de negociantes en el mercado interno novohispano: los
mercaderes del consulado de Guadalajara, 1791-1803” en Ibarra, A. y Valle Pavon, G. del
(coords.), Redes sociales e instituciones comerciales en el imperio espaniol, siglos XVII a XIX,
México, Instituto Mora, Coleccién Historia Econdmica, Universidad Nacional Autbnoma de México,
Facultad de Economia, 2007, pp.279- 293.

7 Valle Pavén, G. del, Finanzas piadosas y redes de negocios. Los mercaderes de la ciudad de
México ante la crisis de Nueva Esparna, 1804-1808, México, Instituto Mora, Coleccion Historia
Econdmica, 2012.

% sanchez Santird, E., Azdcar y poder. Estructura socioeconémica de las alcaldias mayores de
Cuernavaca y Cuautla de Amilpas, 1730-1821, México, Coleccion El mundo y sus orillas,
Universidad Autébnoma del Estado de Morelos, Editorial Praxis, 2001.

% Moutoukias, Z., “Las formas complejas de la accion politica: justicia corporativa, faccionalismo y
redes sociales (Buenos Aires, 1750-1760)", Jahrbuch fiir Geschichte von Staat Wirtschaft und
Gesellschaft Lateinamerikas, Cologne-Weimar-Vienne, pp.69-102.

% Bertrand, M., Grandeza y miseria del oficio. Los oficiales de la Real Hacienda de la Nueva
Espana, siglos XVIl y XVIII, México, CIDE, Instituto Mora, Fondo de Cultura Econémica, 2011.

! imizcoz, J. M.,“Actores, redes, procesos: Reflexiones para una historia global”’, en Revista da
Facultade de Letras Histdria, 11l Série, Vol.5, 2004, pp.115-140.

32 Rodriguez Trevifio, J. C., op. cit., 2013; “Glosario de conceptos en el Analisis de Redes
Sociales”, en prensa; y Grafenstein, J. von, “La aplicaciéon del Analisis de Redes Sociales: los
vinculos verticales y horizontales del Consulado de Veracruz, 1795-1824”, en prensa.

% Garcia de Ledn, A., “La malla inconclusa. Veracruz y los circuitos comerciales lusitanos en la
primera mitad del siglo XVII”, en Ibarra, A. y Valle Pavon, G. del (coords.) Redes sociales e
instituciones comerciales en el imperio espariol, siglos XVII a XIX, México, Instituto Mora,
Coleccion Historia Econdmica, Universidad Nacional Autbnoma de México, Facultad de Economia,
2007, pp.41-83.
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comerciantes de negros fue sustancial para el comercio y produccion de la cana
de azucar gracias a la implementacion de mano de obra esclava. Este aporte sirve
como punto de referencia para considerar las circunstancias y motivos de enlace
entre las conexiones o relaciones personales entre grupos de poder, que a
diferencia de los casos analizados en la tesis se trata de enfocar en los individuos
poco retomados en la historia, los lazos que tejen o desarticulan asi como la

informacion que se intercambio o se comunica a partir de esas relaciones.

En otro tenor, dado que esta propuesta metodoldgica recientemente se ha
aplicado en el campo histérico, por consentimiento del autor Julio César Rodriguez
Trevifio, se ira comentando el “Glosario de conceptos en el Analisis de Redes
Sociales” para dirigir una mejor lectura de los conceptos y esquemas a lo largo del

texto.

Desarrollo de la investigaciéon

El trabajo de tesis esta dividido en tres capitulos. El primero, tiene como objetivo
visualizar el escenario geografico y natural donde se establecieron las relaciones
interculturales, influenciadas por la distribucion del territorio y las problematicas
que enfrentd la poblacién nativa y migrante, el establecimiento de los nucleos de la
economia regional, asi como la vigilancia y cuidado de la fe a la que se

enfrentaron los religiosos ante la conglomeracion y heterogénea poblacion.

Por consiguiente, el segundo capitulo pretende explicar los fundamentos y

definiciones teoldgicas sobre los términos supersticion, hechiceria y brujeria, es
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decir, comentar algunos de los supuestos teoldgicos y tratados sobre los que se
retomaron los conceptos y listado de las transgresiones hacia el cristianismo, asi
como las afadiduras y distinciones que se hicieron con base en las

particularidades de las realidades novohispanas.

Y finalmente, el tercer capitulo esta encaminado a mostrar las relaciones
interculturales entre los actores vinculados en los expedientes de supersticion,
hechiceria, brujeria y curanderismo, y analizarlos con base en la aplicacion de
ARS para visualizar las relaciones establecidas entre individuos o grupos de
diferentes condiciones socioculturales que permitieron ademas de la interaccion
social, la circulacion y permanencia de la magia, asi como la utilizacion de ciertos

objetos y plantas para curar y la ejecucion de algun ritual con el mismo fin.
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CAPITULO 1.

LAS ALCALDIAS MAYORES DE CUERNAVACA Y CUAUTLA DE AMILPAS
DURANTE LOS SIGLOS XVII Y XVl

En este capitulo ubicamos y describimos el escenario geografico y social de las
jurisdicciones de Cuernavaca y Cuautla de Amilpas durante los siglos XVII y XVIII.
En primer instancia se incorporan las caracteristicas geomorfolégicas y naturales
tomadas en cuenta por los primeros grupos humanos para con ello comprender la
reincorporacion de los sefiorios prehispanicos que para la época virreinal fueron
territorios reincorporados en dos demarcaciones: una como cabecera del
Marquesado del Valle y la otra sujeta a la Corona. En segundo lugar, se
mencionan las consecuencias que trajeron estas modificaciones jurisdiccionales,
es decir, el ejercicio de justicia civil y criminal que se encamin6 al control y
vigilancia del repartimiento de tierras y poblacion. En el tercer aspecto, tratamos
los efectos sociales a consecuencia del establecimiento de haciendas e ingenios
azucareros, la incorporacion de mano de obra esclava debido a los altos indices
de mortandad de poblacion indigena y las restricciones para emplear indios en
dichas faenas. Mas a ello se suman las consecuencias de las epidemias, la
reubicacion y distribucién de los indigenas, asi como los episodios migratorios de
indigenas con el objeto de reincorporarse al trabajo en las haciendas. Y en el
cuarto caracter se hace referencia al ejercicio y preocupacién del cuidado de la fe

y la moral cristiana.
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1.1 Descripcion geografica
En su diversidad inherente a la geografia y naturaleza, Cuautla de Amilpas y
Cuernavaca contaron con cinco caracteristicas principales permitieron la
sobrevivencia, el desarrollo y los asentamientos humanos. En términos generales,
destacamos los siguientes factores: orografia, suelos, clima, vegetacion e
hidrografia®*, tomando como punto de referencia los limites actuales del Estado de
Morelos que nos permiten retroceder en el tiempo y considerar que estos aspectos
fueron preponderantes para la apropiacién y productividad hispana en dicha area.
Orografia. Esta determinada por las fracturas geoldgicas de la Sierra Madre
del Sur y el Eje Neovolcanica. La primera atraviesa gran parte del suroeste de
Morelos (Cerro de Chalma, Cerro de Ocotlan, Sierra de Huautla y Cerro de San
Gabriel), estableciéndose como frontera natural con los actuales estados de
Guerrero y Puebla. En tanto que la parte norte, el Eje Neovolcanico delimita con el
Distrito Federal y el Estado de México, el cual cubre la parte que va hacia el
noreste (Sierra de Huitzilac, Sierra de Tres Cumbres, Sierra de Chichinautzin,
Sierra del Ajusco y Sierra de Yecapixtla o Jumiltepec) hasta las faldas del volcan
Popocatépetl. Ademas, debido a estos accidentes del relieve, en el interior se
encuentran la Sierra de Yautepec y la Sierra de Tlaltizapan que en la época
virreinal sirvieron como fronteras naturales entre el estado del Marquesado del
Valle y la jurisdiccion de Cuautla de Amilpas, donde a esta ultima pertenecia el

Cerro de Tecuancoalco.

3 Aqui s6lo apunto algunos aspectos de manera general. Maldonado, D., “La produccion agricola”
en Cuauhnahuac y Huaxtepec (tlahuicas y xochimilcas en el Morelos prehispanico), México,
Universidad Nacional Autéonoma de México, Centro de Investigaciones Multidisciplinarias
Cuernavaca, Morelos, 1990.
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Mapa 1. Orografia
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Suelos. A consecuencia de los accidentes montafiosos, Cuautla de Amilpas
y Cuernavaca contaron con una variedad de suelos acidos y menesterosos en
materia organica, a excepcion del 30.78% que se utiliza para la agricultura. Estos
ultimos y en su mayoria son los que se encuentran en las laderas de montanas y
cerros, mismos que fueron producto de erupciones volcanicas (Regosol y Vertisol);
por tanto, contienen grandes cantidades de nutrientes y de materia organica

(Andosol mélico y Andosol humico), ademas no son muy profundos (Rendizana) y
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son mas fértiles y productivos para la agricultura (Feozem calcarico). Estas
caracteristicas fueron importantes para las demarcaciones jurisdiccionales de
Cuernavaca y Cuautla de Amilpas, ya que desde la época prehispanica habian
determinado las areas para el cultivo, mismos que se modificaron con la

introduccioén de la cana de azucar en el virreinato.

Mapa 2. Tipos de suelos
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Fuente: Maldonado, D., Cuauhnahuac y Huaxtepec (Tlahuicas y Xochimilcas en el Morelos
Prehispanico), Meéxico, Universidad Auténoma de México, Centro de Investigaciones
Multidisciplinarias Cuernavaca, Morelos, 1990, p.127.

Climas. Partiendo de sur a norte hay considerados cinco tipos de climas:

céalido-subhumedo se encuentra en el sur, por ejemplo, desde el Cerro de Ocotlan
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junto con las Sierras de Huautla y Tlaltizapan las temperaturas son mas
benévolas; semicalido subhumedo se localiza en la parte central o de los valles
cuyo limite es Cuernavaca hacia el norte, aspecto que también contribuy6 y
favorecié la produccion de azucar; el semicalido humedo que es mas humedo que
el anterior y va desde Cuernavaca a la parte norte, al pie del Eje Neovolcanico;
templado subhumedo figura como limite al norte con la Ciudad de México, desde
las Sierras de Huitzilac, Tres Marias, del Chichinautzin y el Ajusco, es decir, la
parte montanosa; y finalmente, el frio que se ubica en la alta montafia del volcan
Popocatépetl.

En suma con el relieve, suelos y clima se afade el tipo de vegetacion
existente, ya que podemos mencionar cuatro tipos predominantes: de bosque,
pastizal, selva caducifolia y espinosa. Finalmente, también se le agrega el aspecto
hidrolégico cuya importancia de los rios como el Tetecala y el rio Yautepec o
Higuerdn, asi como sus afluentes, fueron elementales para propiciar la vida de los
ecosistemas y la sobrevivencia de los grupos humanos asentados en los valles de
Cuautla de Amilpas y Cuernavaca.

Cabe mencionar que este ultimo elemento, en la época virreinal favorecio
especialmente a los productores del azucar, puesto que la mayoria de las
haciendas y trapiches estuvieron ubicados cerca de alguna vena de agua para con
ello irrigar sus tierras y ocupar la energia en el procesamiento de refinacion, lo que
no solo trajo beneficios a estas unidades de produccién, sino también ocasiond
descontentos y litigios con los indigenas que también necesitaban de dicho

recurso para su sobrevivencia.
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Mapa 3. Sistema hidrografico

S~ DISTRITO FEDERAL
JOUN ’
/ N —. — . ‘
/ e SO / ESTADO DE MEXICO
X 2 ‘-~ ./ ~.
ESTADO DE MEXICO / ~ "~
\
\'
!
-~
, Ne -
[ \ 7Y /
(7~ /7 /
(o Zrromeririon ) ¥ / %
e - /' ’ ’ [
A T~ / / G/ LA
= w / N aelo / / 78 =¥
54 / Pe yacor'® / / ~
. { ﬁ/ TAT B t i
(e HAIATe T A
< / ”{ ( s M /
NG /
/ o' 21N
) .-\: 4 A \ \
i .-"" / j g ; ;‘ 5 s
Y = \ T =
'\}«"} TR \) \ ‘(S
Y : -y § i ‘\i \ 1/

/ pig _NEXAPA

ESTADO DE GUERRERO

Escala grafica

Fuente: Maldonado, D., Cuauhnahuac y Huaxtepec (Tlahuicas y Xochimilcas en el Morelos
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Multidisciplinarias Cuernavaca, Morelos, 1990, p.133.
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1.2 Descripcioén jurisdiccional

En la época prehispanica Morelos estuvo dividido en dos provincias o seforios
principales: Cuauhnahuac y Huaxtepec, donde se instalaron y predominaron los
grupos tlahuicas y xomichilcas. Desde estos puntos estratégicos se controld,
recolectd y concentrd todo el tributo proveniente de las cabeceras supeditadas a
cada uno de estos centros, quienes a su vez tenian sujetos otros de menor
dimension, ya que actuaron como ejes rectores de una compleja red politica y
territorial donde coexistieron toda una serie de jerarquias sociales®. Asi, los
productos provenientes de las zonas norte, central y sur (maiz, frijol, flores,
algodon, chia, aji, huautli (amaranto), calabaza, aguacate, camote, entre otros)
una vez reunidos eran enviados en forma de tributo al imperio Mexica en la gran
Tenochtitlan.*®

Pero en el siglo XVI con la imposicion del nuevo orden politico y religioso,
las Indias Occidentales fueron reestructuradas territorialmente con el fin de poseer
un mayor control de los aspectos econdmico, social y religioso, lo que también
trajo consigo un reacomodo poblacional. Por tanto, el area geografica que
correspondia a las Alcladias Mayores de Cuautla de Amilpas y Cuernavaca el
proceso de apropiacion fue distinto comparado con el resto del territorio
novohispano, debido a la reparticién de tierras entre Hernan Cortés y la Corona

espanola.

%® Para mas informacion acerca de la historia prehispanica de Morelos ver Mentz, B. von,
Cuauhnahuac 1450-1675: Su historia indigena y documentos en “‘mexicano”, Cambio y
continuidad, México, Miguel Angel Porria, 2008. y Maldonado, D., op. cit.

% Maldonado, ibid., pp.65 y 69.
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llustracién 1. Toponimos en la Matricula de Tributos

Huaxtepec Cuauhnahuac

Fuente: Mentz, B. von, Cuauhnahuac 1450-1675: Su historia indigena y documentos en
‘mexicano”, Cambio y continuidad, México, Miguel Angel Porraa, 2008.

1.2.1 El Marquesado del Valle

A peticion de Hernando Cortés, el 06 de julio de 1529 el Carlos V concedi6 las
famosas mercedes de tierra como dadiva por los logros de conquista, donde lo
reconocido y nombré como marqués, titulo que lo convirtié en poseedor de casi
toda la extensidén geografica y natural de lo que actualmente forma parte del
Estado de Morelos. Mas no sélo se le consigné aquel nombramiento, sino también
se le otorgaron beneficios y privilegios jurisdiccionales sobre ese conjunto que
incluyd a la poblacion residente en él.

Sin embargo, a consecuencia de dichas mercedes hizo que sus enemigos
desearan suprimir tales beneficios porque argumentaban que obstaculizarian en la
imparticion de justicia, tanto a nivel politico, econdmico y religioso. Por ejemplo,
estas rivalidades se visualizaron durante la Inquisicion monastica (1522-1533), ya
que entre los afios de 1527 a 1530 los frailes dominicos Tomas Ortiz, Domingo de
Betanzos y Vicente de Santa Maria actuaron en contra de la blasfemia y las

practicas judaicas; en especial el fraile Betanzos (1527- 1528) se intereso por los
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blasfemos, enjuiciando asi a unos veinte hombres que habian sido parte del grupo
que participd con Hernan Cortés en la conquista®’. Asi que los pleitos por una u
otra razon, continuaron en pie durante toda la época colonial incluso algunos
trascendieron hasta el siglo XIX.%®

Por tanto, el siglo XVI fue un periodo algido y determinante para la
formacion y consolidaciéon del Marquesado del Valle, debido a que Cortés y
descendientes enfrentaron una serie de peripecias entre la Corona y sus
adversarios por la cuestién territorial y jurisdiccional de dicha extension. A la
muerte de Hernan Cortés, en 1560 su hijo Martin Cortés y la autoridad monarquica
litigaron por la posesion de Cuautla de Amilpas y los pueblos que conformaban las
Tlalnahuas, es decir, Ayoxochiapan, Jalostoc, Jantetelco, Jonacatepec,
Amacuitlapilco, Tlalistac, Huitzililla, Tlayacac, Tepaltzingo, Chalcatzingo,
Atlacahualoya, Pazulco, Amayuca y Tetelilla.

No obstante, en 1570 los pueblos de Oaxtepec, Tepoztlan, Yautepec y
Yecapixtla se adhirieron a la jurisdiccion del Marquesado, conociéndose con el
nombre de las “Cuatro villas del marquesado™®. Pero el litigio sobre las Tlalnahuas
continuaba teniendo repercusiones. Para 1581 pasaron a manos del rey, y
nuevamente en el afio 1587 fueron devueltos al heredero de Cortés los catorce
pueblos que conformaban las Tlanahuas. Finalmente, en el afno de 1593 el nieto
del conquistador y tercer heredero directo, Fernando Cortés recuperd la

jurisdiccion criminal y civil de esos pueblos, puesto que “hizo quitar las varas de

% Greenleaf, R., La Inquisicion en Nueva Espana siglo XVI, México, Fondo de Cultura Econdmica,
1981, pp.21-23.

%8 Garcia Martinez, B., E/ Marquesado del Valle, México, El Colegio de México, 1969, p.79.

* Gerhard, P., Geografia histoérica de la Nueva Espafia 15619-1821, México, Universidad Autbnoma
de México, 1986, pp.93-96.
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justicia a los jueces, alcaldes y corregidores ordinarios y de hermandad, merinos y
fieles, alguaciles, porteros y otros cualesquier varas de justicia de todos los
pueblos de su Estado™®; quedando definido y consolidado el Estado del
Marquesado en 1594.

Cuauhnahuac, uno de los pueblos que conformaba parte de la geografia del
Marquesado, se convirtié en la cabecera principal del Estado del Valle, aunque
con el tiempo éste mudd por el nombre de Cuernavaca, ademas siguid
conservando su estatus de sefiorio aunque a la usanza hispana. Poco tiempo
después adquirié la jerarquia de Alcaldia mayor*' a la que quedaron supeditados
pueblos principales que también controlaban localidades de menor extension.
Estos pueblos fueron: Jonacatepec, Jantetelco, Santa Maria Pasulco, Yecapixtla,
Oaxtepec, Santo Domingo Tepoztlan, Yautepec, Santo Domingo Tlaquiltenango,
Jiutepec, Xochitepec y San Lucas Mazatepec.

Algunas de las cabeceras principales de los sefiorios prehispanicos
continuaron siendo los ejes intermediarios con sus pueblos sujetos pero ahora

conectados con la Alcaldia mayor. Con esta reestructuracion politica unas

cabeceras desaparecieron o bien cambiaron de jerarquia, ya que varias de ellas

0 Testimonio original del poder que otorgd el sefior don Fernando Cortés, marqués del Valle, a
favor de do Juan Altamirano, para que tome y aprehenda posesion de la jurisdiccion civil y criminal
de las villas y lugares del Estado (8/V1/1594), AGN, Ramo Hospital de Jesus, Leg.22, Exp.5. Apud.
Garcia Martinez, B., op. cit., p.79.

*! Pietschmann menciona que para mediados del siglo XVI, los corregimientos disminuyen debido
a la falta de justicia y el maltrato de los indios, por esta razon aumentaron las alcaldias mayores
con el objetivo de ejercer el control a nivel econémico, social y judicial; incorporar y proteger a la
poblacién indigena a la sociedad colonial; vigilar las elecciones en los cabildos indigenas; asi como
construir caminos y promover el comercio y oficios para los indios. Pietschmann, H., Las reformas
borbbnicas y el sistema de intendencias en Nueva Espanfa, México, Fondo de Cultura Econémica,
1996, p.97.
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se convirtieron en pueblos principales cuando en la época prehispanica no lo eran
0 en otros casos se transformaron en localidades sujetas.

Para 1692 fray Agustin de Vetancurt que describe con sorpresa
Cuauhnahuac “es tierra caliente, y seca, por las muchas aguas que le riegan de
diferentes manantiales es tierra fértil, cada casa tiene su huerta de arboles
frutales, y por cada puerta pasa el agua en una zanja” **; ademas, contaba con un
convento de religiosos y frente a éste un hospital. Conjuntamente, menciona los
30 pueblos de visita que estuvieron divididos en cinco parcialidades*:

1. Santa Maria lzteoca (aguacates)*, San Gaspar Tetela, San Lorenzo
Chiamilpan, San Nicolas Ahuatepec y Ocotepec.

2. San Miguel Huitzilac, San Buenaventura Guauxomulco, San Miguel
Acapatzingo*, San Antonio Tlacomulco* y San Juan Evangelista
Chapultepec.

3. La Concepcion Temixco*, San Juan Evangelista Xochitepec, San Andrés
Acatlipac, San Francisco Ahuhuetzingo, San Sebastian Cuentepec, San
Agustin Tetlama, La Concepcién Alpuyeca y San Felipe y Santiago
Xoxocotla*.

4. Natividad de Tlatenchi, San Juan Bautista Panchimalco y San Esteban

Tetelpan.

*2 Vetancurt, A. de, “Tratado Segundo de las Provincias y Conventos del Santo Evangelio
Mexicana”, Teatro Mexicano, México, Porrua, 1982, pp.59-60.

* Los poblados sefalados con un asterisco, no han sido localizados en el mapa. Probablemente
se trata de localidades que para el siglo XVIIl desaparecieron o no se mencionan por la poca
densidad poblacional y/o relevancia que tuvieron.
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5. San Lucas Mazatepec, Santo Tomas Miacatlan, Santa Catalina Xonexco*,
San Gaspar Coatlan**, San Juan Bautista Cuauhtelolco®, San Miguel

Huaxintlan*, San Francisco Tetecala y San Miguel Tlaxotla*.
Mapa 4. Alcaldia mayor de Cuernavaca hacia el siglo XVIII
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Fuente: Garcia Martinez, B, El Marquesado del Valle, México, El Colegio de México, 1969.

Anos mas tarde, en 1741 el rey Felipe V manddé se hicieran descripciones
de sus provincias en Nueva Espafa, Peru y Nuevo Reino de Granada. Por esta

razon, el virrey Pedro Cebrian y Agustin, conde de Fuenclara, comisioné a

* Existe la probabilidad de que este poblado cambiara de nombre a San Francisco Coatlan que si

aé)arece en el mapa.
> Quizas se trate de San Juan Bautista Coatetelco.
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Francisco Sahagun de Arévalo Ladron de Guevara y al contador Joseph Antonio
de Villasefior y Sanchez reunir dicha informacién, aunque al finalizar la tarea sélo
quedd a cargo ése Ultimo*®.

En lo que respecta a la villa de Cuauhnahuac o Cuernavaca, Villasefor y
Sanchez mencioné que habia comercio de frutas regionales y de Castilla, ademas
de madera y carbon, no sélo al interior sino también se extendia hacia la Ciudad
de México. Igualmente, sefialé que en la villa habia un convento de la orden de
San Francisco, que atendidé a la poblacion concentrada y dispersa en sus diez
barrios: San Joseph Caltengo, San Jerénimo Cocotzingo, San Gaspar Tetela, San
Nicolas Ahuahuacatepec, Santa Maria Ahuacates, San Lorenzo Chamilpa, San
Salvador Ocotepec, San Miguel Chapultepec, San Diego Acapatzingo y San
Antonio Analco, incluyendo los pueblos de Huitzilac y San Buenaventura
Guaxomulco. También, grosso modo, Villasefior y Sanchez logra describir cada
pueblo principal del Estado del Marquesado: Santiago Hytepec [Juitepec],
Xochitepec, Mazatepec, Xoxutla [Jojutla], Yautepec, Tepoztlan, Huaxtepec,
Jonacatepec, Jantetelco y Yecapixtla y Santa Maria Pasulco.*’

Respecto a la cuestion jurisdiccional en el orden civil y criminal, debido a las
pugnas de territorio emprendidas durante casi todo el siglo XVI, en 1613 surgio la
figura de un funcionario real encargado de controlar y solucionar dichas
problematicas suscitadas en el interior del Marquesado, se traté del Juez Privativo

del Marquesado. Con la aparicion de este funcionario se desencadenaron

*® Las descripciones sobre Cuernavaca y Cuautla de Amilpas se encuentran reunidas en el primer
tomo que se termind de asentar en el afio 1745, ya que estas cabeceras formaban parte de la
extension del arzobispado de México. Velazquez, M. C., “Prélogo” en Villasefior y Sanchez, J. A.
de, Theatro Americano. Descripcion general de los reinos y provincias de la Nueva Espafia y sus
jurisdicciones, México, Trillas, 1992, pp. 5-49.
*" Villasefior y Sanchez, J., ibid., pp.161-167.
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descontentos, puesto que las autoridades realengas ya no tenian la facultad de
intervenir en los asuntos indigenas dentro de dicho Estado. Por este motivo se
logré cierta independencia, situacidn que resultd ser un obstaculo para efectos de
la Real Audiencia y aun mas, cuando por orden del rey en 1616 las autoridades
realengas enardecieron al haber quedado inhibidas para atender los litigios
indigenas en esta jurisdiccion.

El juez privativo fue un personaje que habia tenido carrera en la Real
Audiencia siendo oidor, por ello, era propuesto por el marqués y nombrado por el
rey, circunstancia permite ver el papel fundamental del marqués y la influencia que
éste tuvo en la decisién del monarca. De hecho, a pesar de haber sido nombrado
por el rey y que en teoria actuaba de intermediario entre el marqués y el monarca,
el juez se sujetd y actud a favor de los intereses del marqués hasta el afio 1760
cuando dicho cargo fue suprimido.

En el Esquema 1. Instancias de Justicia antes de 1613 observamos que en
primer instancia de justicia se encontraba y recurria a los alcaldes ordinarios, que
eran los funcionarios elegidos cada dos afos por los regidores del cabildo y su
labor consistid en impartir justicia como jueces de la ciudad, con la intencion de
cuidar y mantener el orden publico. O en su defecto, de no contar con estas
autoridades se recurria a los corregidores y/o alcaldes mayores, funcién que
desempenaban dependiendo al numero de poblacion, puesto que ambos tenian la
obligacion de presidir las elecciones de las autoridades del cabildo, y de proteger
a la poblacién indigena, entre otros aspectos que hemos mencionado arriba en la
nota de Horst Pietschmann. En segunda instancia, en caso de que los funcionarios

no contestaran ante la resoluciéon del conflicto, se recurria a los gobernadores
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quienes también tenian la facultad de ejercer justicia. Y por ultimo, al ver nulas las
posibilidades de justicia por las autoridades anteriores, se acudia al marqués y/o
gobernador que de hacer caso omiso, directamente se procedia a las autoridades
de la Real Audiencia en la Ciudad de México para proceder a los efectos de las
demandas.*®

Esquema 1. Instancias de Justicia en el Marquesado del Valle antes de 1613
(—> REY
(—> VIRREY <T CONSEJO DE INDIAS

MARQUES DEL VALLE REAL AUDIENCIA o] 3a instancia

L 4

Y

GOBERNADORES

2a instancia

ALCALDES MAYORES CORREGIDORES

1a instancia*

ALCALDES
ORDINARIOS

Sin embargo, con la aparicion del Juez Privativo u oidor (1613-1760), como
mejor se le sefald entre las autoridades de Cuauhnahuac que mencionan fray
Agustin de Vetancurt y Joseph Antonio de Villasefior y Sanchez, se modificé la
estructura de justicia a las que debian recurrir los indigenas para resolver sus
inconformidades y abusos por parte de las autoridades civiles y religiosas dentro

del Marquesado. En teoria, los indios sujetos a esta jurisdiccion también estaban

*8 Pietschmann, op. cit., pp.92-100.
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protegidos por la ley, debido a que eran subditos directos de la Corona, a pesar de
que no estuvieran en su jurisdiccion propiamente. Pero en la praxis, con la
aparicion del papel del juez, los litigios indigenas contra las autoridades del
Marquesado fueron obstaculizados debido al filtro de justicia que representd el
oidor, ya que sirvié a la proteccion de los intereses del marqués, que tanto podia
resolver u obstaculizar el seguimiento de las demandas ya fuera con el hecho de
ignorar o ser demasiado quisquilloso en los asuntos de los inconformes; intereses
que por supuesto iban en contra de la protecciéon de los indios y que justamente
contrastaban con la labor de la Real Audiencia en representacion del monarca.
Esto desataba constantes inconformidades tanto en los principales afectados
como entre el contrapunteo efectuado entre el proceder de ambas instituciones.

En el Esquema 2. Instancias de justicia en el Marquesado del Valle (1613-
1760) sehnalamos parte de la estructura administrativa y de justicia en dicha
jurisdiccion con la aparicidon del oidor o juez. En la parte izquierda se encuentran
concentradas las autoridades que conformaron el cuerpo de justicia del
Marquesado, y en el centro la figura del Juez Privativo como elemento intermedio
de justicia, ya que a partir de ese momento, tanto el gobernador, alcaldes mayores
y corregidores debian recurrir a él, mismo que debia solicitar, consensar y tomar
decisiones junto con el marqués. Mientras que por el lado derecho ubicamos a las
autoridades realengas como la Real Audiencia y el Virrey que tenian la obligacion
de informar al Consejo de Indias y al mismo monarca en casos extremos.

Por supuesto, los indios como elemento en comun de los intereses tanto del
marqués como del rey, fueron los personajes que ejecutaban las demandas contra

los abusos e injusticias cometidas por las autoridades del Estado del Marquesado,
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pasando desde la solicitacién del apoyo de los pocos corregidores que quedaban,
alcalde mayor, gobernador de estado hasta llegar al juez privativo y el marqués del
valle para obtener resoluciones. Por consiguiente, las lineas de “Relacion
reciproca” es lo que entendemos como filtros de esa confluencia de informacion e
intereses en comun que en teoria debian establecerse entre funcionarios de la
misma jurisdiccion para logar un mejor y eficaz funcionamiento de la aplicacion de
la justicia, a partir del reconocimiento de los hechos contundentes; y también la
“Relacion antagonica” que senala las polaridades entre funcionarios con intereses

divergentes.

Esquema 2. Instancias de Justicia en el Marquesado del Valle después de 1613 hasta 1760
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Para comprender mejor la explicacién y el Esquema 2, a continuacion

comentamos un ejemplo. En el afio de 1671 se inicié un litigio cuando los
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gobernadores y principales de trece pueblos ubicados al sur de Cuernavaca®,
presentaron en nahuatl sus quejas y denuncias ante la Real Audiencia en la
Ciudad de México, con la ayuda e intervencién del abogado Juan Félix de Galvez.
La situacion de descontento surgio por las altas tarifas que cobraban los religiosos
franciscanos del convento de Cuernavaca por oficiar misa e impartir los
sacramentos, esta inconformidad trascendié porque al no ver resultados benignos
a dicha querella, los afectados argumentaban que las autoridades del Marquesado
estaban de acuerdo con los religiosos, motivo que conllevé a los indigenas a
solicitar la mediacion de la Real Audiencia.>

Considerando motivos parecidos a éste, desde 1668 quedo definitivamente
prohibida la intromision de la Real Audiencia en los asuntos del Marquesado. En
1678 se recalca que esta institucion no era dependencia de otras instancias y
personas de ese estado, incluso en 1754 el virrey Revillagigedo “amenaz6 con
una multa de 200 pesos a oficiales de la jurisdiccion realenga que admitiesen en

» 51

su juzgado recursos que tocaban a aquélla [jurisdiccion del marqués]’ ', porque

justo esa era la funcion del juez privativo u oidor.

* Estos pueblos eran San Felipe y Santiago Xoxocotla, San Juan Bautista Xochitepec, San
Sebastian Cuentepec, San Francisco Ahuehuetzinco, Santa Maria Concepcién Alpoyecan, San
Andrés Actlipa, San Agustin Tetlama, San Gaspar Coatlan, San Lucas Mazatepec, San Johan
Cuhuatetelco, San Francisco Tetecala, Santo Tomas Miacatlan y San Miguel Cuautla (Cuautitla).

% Mentz, B. von “Trece pueblos nahuas enfrentan a los franciscanos del convento de Cuernavaca,
16717, en Crespo, H. (coord.), Historia de Morelos. Tierra, gente, tiempos del Sur, Tomo IV La
sociedad colonial, 1610-1780, Morelos, Gobierno del Estado de Morelos, Congreso del Estado de
Morelos, Universidad Autdnoma del Estado de Morelos, Ayuntamiento de Cuernavaca, Instituto de
Cultura de Morelos, 2009, pp.363-378.

*" Esta situacion no solo fue exclusiva de la Real Audiencia, sino también de otras instancias como
el Tribunal de la Acordada. Garcia, op. cit., p.103-114.
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1.2.2 La jurisdiccion de la Corona

Ocuituco fue un caso que a primera vista pudo considerarse, en lugar de Cuautla
de Amilpas, como la Alcaldia Mayor de la jurisdiccion de las tierras de la Corona
pero no sucedié asi. En la época prehispanica, fue un prestigiado y poderoso
seforio pero con la ocupacion hispana, fue dividido en cuatro partes y se
entregaron como encomiendas. La cabecera principal de Ocuituco fue concedida a
Hernando Medel en 1528, quien fuera sucedido poco después por Bartolomé
Hernandez, ya que posterior al litigio con el marqués del valle, en el afio de 1544
volvié a pertenecer a la Corona. El pueblo de Jumiltepec se asigné a Alonso de
Escobar en 1526 y después a Rodrigo Martin. Tetela del Volcan pas6 a ser el
corregimiento administrado por Pedro Sanchez Farfan y afios posteriores volvio a
sujetarse a la administracion de la alcaldia mayor; y finalmente, Acacingo
(Ecatzingo) fue anexado a la provincia de Chalco.*

Debido a que las tierras de la jurisdiccion de la Corona dividia a las del
Marquesado del Valle, en 1594 Cuautla de Amilpas fue nombrada Alcaldia Mayor
para convertirse en un punto estratégico y cercano con la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca, no solo para vigilar y controlar su propia jurisdiccion, sino también
para observar su alrededor. A pesar de las dificultades territoriales, Cuautla de
Amilpas se mantuvo consistente desde el momento de su reconocimiento como
tal, asegurando su posicion cuando el alcalde se trasladdé a la cabecera que

anteriormente residia en el Real de Minas de Cuautla.

*2 Gerhard, op. cit., pp.93-94.
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Mapa 5. Alcaldia mayor de Cuautla de las Amilpas hacia los siglos XVII- XVIII
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Fuente: Gerhard, Peter, Geografia histérica de Nueva Espafia 1521-1821, México, Universidad
Auténoma de México, 1986, p.94.

Por tanto, en esta nueva distribucién geografica quedaron supeditados los
pueblos de Ocuituco, Jumiltepec, Tetela del Volcan, Zacualpa, Tlacotepec,
Temoac y Guazulco, incluyendo el Real de minas de Cuautla o Guautla ubicado al
sur de dicha delimitacion tal como se observa en el Mapa 5. Al respecto Joseph
Antonio Villasefior y Sanchez nos proporciona informacion de 1745, mencionando
que Cuautla de las Amilpas contaba con clima caliente y humedo, lo que le

permitia tener huertas de frutas y flores, ademas de un rio [Cuautla] que producia
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bagre y truchas que se pescaban e intercambiaban; ademas, la produccion de
azucar, piloncillo y miel por el establecimiento de las haciendas azucareras. Este
autor describe someramente que contaba con un alcalde mayor y gobernador, asi
como oficiales de republicas de indios, puesto que la poblacién que habitaba en la
jurisdiccion en su mayoria era indigena. >

Sin embargo, considerando la nueva reestructuracion sociopolitica aplicada
en 1786 con el sistema de intendencias y el objetivo de centralizar el poder en la
figura del intendente, contamos con informacion de los padrones mandados
realizar por el virrey Juan Vicente Guemes Pacheco y Padilla quien fuera el
promotor del censo de 1790°*. Esta causa explica la razdn de ser del padron de
Cuautla de Amilpas registrado en 1791 llamado “Relacion de pueblos, haciendas y
ranchos de la jurisdiccion de Cuautla de Amilpas, sus rumbos y sus distancias de
la capital y de las cabeceras de sus partidos”®, donde se sefialan como cabeceras
de curato los pueblos de Cuautla de Amilpas, Zacualpa, Guayapa [Hueyapan],
Tetela del Volcan, Ocuituco, Jumiltepec y la cabecera del Real de Minas de
Cuautla, y entre los pueblos mencionados figuran Himiquilco [sic], Ahuehuepan,
Temoac, Guaxalco [Guazulco], Popotlan, Talcotepec, San Miguel Guepacalco
[sic], Tlalmimilopa, Guacasco y Cocoyoc; finalmente, los barrios de Amemelcingo,

Quahuistlixco y Ocoxaltepec.

%3 Villasefior y Sanchez, op. cit., pp.176-178

* 1er Censo de poblacion de la Nueva Espana, 1790. Censo de Revillagigedo “un censo
condenado”, México, Secretaria de Programacion y Presupuesto, Direccion General de Estadistica,
1977.

*® AGN, Padrones, vol.8, fs.2. Relacion de pueblos, haciendas y ranchos de Cuautla de Amilpas.
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1.3 Unidades productivas

Las tierras fértiles y climas calidos que ofrecié el centro y sur de Cuautla de
Amilpas y Cuernavaca fueron aspectos que propiciaron y alentaron la agricultura,
en especial, el cultivo y la produccion de la cafa de azucar. Al respecto, en su
Descripcion de Nueva Espana en el siglo XVII, fray Antonio Vazquez de Espinosa
destacd lo siguiente:

[...] estan al Sur los pueblos de Cuernavaca, las Amilpas, Guastepeque, Cuautla,
Acapixtla del Marqués del Valle [Yecapixtla], 10 leguas de México, donde hay
famosos valles de temple caliente y en ellos muchos ingenios de moler cafia dulce,
de que se hace grande cantidad de azucar blanco, y muy bueno, hay muchas
frutas regaladas de la tierra y de Espafa, maiz, algodén, patatas, jicamas, flores y
rosas que todo el afio se dan por el buen temperamento y fertilidad de la tierra y

ser abundante de agua, con que se riegan sus vegas y sembrados.*

La incorporacién y adaptacion de nuevos productos para cultivar, como la
cana de azucar, no siempre significdé grandes ganancias para quienes ejecutaban
las labores agricolas, aunque en algunos momentos aseguro y atrajo fuerza de
trabajo indigena. No obstante, a la par también figuraron los pequefios propietarios
dedicados a la crianza del ganado y el cultivo del cultivo del maiz, algodén y otros
frutos nativos y de Castilla, asi como de madera que servian para el autoconsumo
y comercio a nivel local y con la Ciudad de México. En este sentido, la
conglomeracion de una variada poblacién, permitié la interaccion y convivencia de
esclavos, portugueses, hispanos e indigenas residentes en esas unidades

productivas permitiendo innumerables mestizajes culturales y bioldgicos.

% Vazquez de Espinosa, A., Descripcion de la Nueva Esparia en el siglo XVII, México, Editorial
Patria, 1944, p.134.
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1.3.1 Haciendas azucareras

Por la incorporaciéon de la cana de azucar en Cuernavaca pronto se intensificaron
las peticiones y licencias para la construccion e instalacién de ingenios y trapiches,
lo que al poco tiempo la caracterizd por sus plantaciones, al igual que al norte de
Cuautla de Amilpas. En tanto que ello significé la transformacién del ambito
natural, casi de inmediato se hicieron visibles los problemas sociales sobre el
acaparamiento de los recursos naturales imprescindibles en la demanda
productiva, ademas de la implementacién de mano de obra esclava.

En los anos 1535 y 1536 se establecieron los primeros ingenios, uno
fundado por la familia Cortés en Tlaltenango y otro en Axomulco, por Antonio
Serrano Cardona, y mas tarde se instalé el de Amanalco administrado por
Bernardino del Castillo. A través de las encomiendas se concedié el goce del
usufructo obtenido de ellas en especie y trabajo, con la condicionante de que los
indios que estaban bajo esta dinamica econdémica se les brindaran proteccion e
incluso ser evangelizados.”’

Sin embargo, por diversas circunstancias esta modalidad productiva fue
decayendo para finales del siglo XVI, puesto que la Corona comenzé a restringir
los nombramientos como encomenderos, prohibi6 que se heredaran las
extensiones de tierra y disminuy6 el tributo. Ante esta situacion se agregaron los
pronunciamientos antecedidas en las Leyes Nuevas de 1542-1543 sobre la
exoneracion de los indios empleados en las encomiendas, dado a los excesivos

abusos cometidos que se venian dando con anterioridad. No fue sino hasta 1599

" \Wobeser, G. von, La hacienda azucarera en la época colonial, México, Secretaria de Educacién
Publica, Universidad Auténoma de México, 1988, p.43.
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que las restricciones del conde de Monterrey fueron mas contundentes al prohibir
el empleo de indios en el procesamiento de la cafia de azucar y la suspension del
suministro de indios de repartimiento®.

A ello se habian sumado las pérdidas demograficas por las epidemias que
perjudicaron principalmente la zona del altiplano central. Este discurso en cierta
medida sirvié para consolidar dichas leyes e introducir el implemento de trabajo
esclavo proveniente de Africa. Por tanto, los encomenderos Unicamente tendrian
derecho a gozar del producto obtenido de los esclavos y no de la fuerza de trabajo
de los naturales.

En toda la época virreinal la compra- venta, arrendamiento, adquisicion por
censo y donacién fueron las modalidades para adquirir los derechos sobre las
tierras a través de las llamadas mercedes reales donde se reconocié y autorizd
legalmente a los propietarios; aunque en la practica, tanto érdenes religiosas vy
otros personajes, también se valieron de vias ilegales para el despojo y
adquisicion de tierras.*

La compra y venta fueron las estrategias que sobresalieron para la
obtencién de recursos durante los siglos XVII y XVIIIl. En Tlacomulco
(Atlacomulco) que se constituyé como nucleo econémico desde mediados del siglo
XVIl, por ejemplo, en 1620 fue vendido un lote de cuatro caballerias (42

hectareas) a don Toribio de San Martin Cortés, gobernador indio de Cuernavaca,

%8 Wobeser, op. cit.,, p.71.
% Ibid., p.44.
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hecho que al parecer no fue cuestionada porque vivia en las demarcaciones del

Marquesado del Valle®.

Mapa 6. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1600
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Fuente: Wobeser, Gisela von, La hacienda azucarera en la época colonial, México,
Secretaria de Educacion Publica, Universidad Nacional Auténoma de México, 1988, p.67

La venta fue otra manera de posesion, aunque en muchos casos los
compradores se aprovecharon de las problematicas y necesidades de los
indigenas para apoderarse y despojarlos de sus tierras. ElI descenso de la
poblacion indigena se convirtié en un factor que los condujo a abandonar o vender

sus tierras, situacién que los desfavorecié y convirti6 en victimas de despojo y

€ Barrett, W., La hacienda azucarera de los marqueses del Valle 15635-1910, México, Siglo XXI,
1977, p.71.
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abuso. Por un lado, porque no recibian el pago correspondiente del valor de sus
tierras, y por otro, no les eran devueltas; por ejemplo, los indios de Anenecuilco
que prestaron unas tierras a los religiosos de Santo Domingo para cultivar,
después de unos afios se apoderaron de ellas y las incorporaron a su convento
conformando la hacienda de Coahuixtla.®”

Para los duefios de tierras el arrendamiento aseguraba por lo menos dos o
hasta nueve afios de ganancias, opcion que podia renovarse incluso por plazos
menores a los nueve afos®®, pero dejaba a la deriva el usufructo perdido u
obtenido del arrendador durante ese periodo. En esta modalidad, los espafioles
cometieron abusos, ya que al arrendar tierras de indigenas en muchas ocasiones
éstos no poseian titulos de propiedad, por lo que corrian el riesgo de pasar al
patrimonio de los espafioles debido a las influencias y ayuda que planeaban junto
con las autoridades competentes. Al obtener los titulos de esas tierras, se
arrendaban a otros espafioles.®

En efecto también hubo donaciones de tierra para algun convento, cofradia
u hospital, considerado como una estrategia para mantener las tierras
comunales®, por ejemplo, el donativo de seis caballerias que hicieron los indios

de Jantetelco en marzo de 1616 para la fundacion de la capilla del convento de

¢ Sotelo Inclan, J., Raiz y razén de Zapata, México, Comision Federal de Electricidad, 1970, p. 55.
Apud. Wobeser, op. cit., p.47.

2 Barrett, op. cit., pp.66-70.

% Wobeser, op. cit., p.50.

% Loera Chavez y Peniche, M., “La tierra de los santos. El valle de Toluca en el siglo XVIII”, en
Topete Lara, H., et. al. (edits.), La organizacién social y el ceremonial, México, Cuerpo Académico
Sistemas Normativos y de Representacion Simbdlica, Conflicto y Poder de la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia, 2005, pp.11-34.
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San Agustin®. Y finalmente, mediante el “censo enfitéutico” que consistia en
“transmitir el dominio util de un bien raiz, reservandose el directo y el derecho de
recibir anualmente, en reconocimiento del sefiorio, la pension o canon”.®

De manera similar sucedié con los derechos sobre el agua®’, bosques y
montes que fueron elementos primordiales para desencadenar varios Iitigioses.
Algunas haciendas cercanas a los rios no sélo intentaron desviar el agua para
suministrar el consumo en los campos de cultivo y las plantaciones, ademas de
utilizarla como energia hidraulica para los molinos; sino también, requirieron de
lefia cuya energia se convirtié en el combustible indispensable para la coccion y
refinacion del azucar, considerandose uno de los mayores gastos porque no todas
las haciendas contaban con montes o bosques incorporados a sus terrenos, sino
que debian abastecerse por otros medios.?

A propdsito de la mano de obra requerida, el descenso de poblacion
indigena y la prohibicion de emplearlos en las faenas de los ingenios, entre los
afos 1580-1640 figuré6 como el periodo de mayor intensidad del trafico negrero

proveniente de las factorias portuguesas en Africa, cuyo destino fue aprovecharlos

en las tareas de la industria azucarera. Cabe mencionar que otro porcentaje era

® Suarez, B. E., “La lucha por los recursos naturales: tierras, aguas, bosques y montes”, en
Crespo, H. (coord.), Historia de Morelos. Tierra, gente, tiempos del Sur, Tomo IV La sociedad
colonial, 1610-1780, México, Gobierno del Estado de Morelos, Congreso del Estado de Morelos,
Universidad Autdnoma del Estado de Morelos, Ayuntamiento de Cuernavaca, Instituto de Cultura
de Morelos, 2009, p.185

6 Esquivel Obregon, T., Apuntes para la historia del derecho en Meéxico, 4 Vols., México,
Publicidad y Ediciones, 1943, p.373. Apud., Wobeser, op. cit., pp.154-164.

" Mentz, B. von y Pérez Lopez, R. M. (comp.), Manantiales, rios, pueblos y haciendas, México,
Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, Instituto Mexicano de
Tecnologia del Agua, 1998, 264pp.

% Suarez, B. E., op. cit., pp.181-201.

8 Al respecto Barrett indico que anualmente se utilizaban entre 10 y 20 mil cargas de lefia,
suponiendo que la carga equivalia a 125 kilogramos a fines del siglo XVI. Barrett, op. cit., p.167.
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implementado en distintas labores, tan fue asi que se diversificaron las actividades
de los esclavos dedicados a la agroindustria y otros en las labores urbanas.”

Las haciendas y trapiches no sélo atendian las demandas externas, sino
también dependia de si mismas, es decir, habia una estructura econdmica con
base en la cual se distribuyé y atendi6 el espacio y la ocupacion de la fuerza de
trabajo. Por ejemplo, a través de los registros de pago y funcién de los
trabajadores, Ward Barrett indica que en la hacienda de Tlaltenango entre los
afios 1581 a 1625 los espafnoles con mayor rango social ocupaban los oficios de
maestros de azucar, purgadores, despenseros, sacerdotes y médicos; después de
éstos seguian los boyeros, arrieros, carreteros, cafaveros, guardacafas,
guardamulados, recogedores de indios y mandadores. Mientras que los esclavos
eran implementados en el molino y casa de calderas, los indios libres residentes y
trabajadores por reclutamiento eran empleados como carpinteros, herreros,
formeros, purgadores, labradores, carreteros, boyeros, peones y arrieros.”’

Mas es importante sefialar que este aspecto fue variable para otros casos,
donde las funciones y encargados de las tareas en las haciendas y trapiches
pudieron diversificarse en concordancia al contexto. En una denuncia por
blasfemia acontecida en 1612 dentro de las inmediaciones de la hacienda
Casasano, en Cuautla de Amilpas, por ejemplo, se hace mencion de una esclava

negra llamada Inés Cabrera que fungia como enfermera y Roque de Sousa,

® por ejemplo, puede consultarse los trabajos de Zabala Aguirre, P., “Esclavitud, asimilacién y
mestizaje de negros urbanos durante la Colonia”, en Arqueologia Mexicana, México, NUm.119,
enero- febrero 2013, pp.36-39; Diaz Diaz, R. A., Esclavitud, regién y ciudad: El sistema esclavista
urbano-regional en Santafé de Bogota, 1700-1750, Bogota, Centro Editorial Javeriano, 2001.

" Barrett, op. cit., pp.170-212.
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cirujano de origen portugués, cuya funcion era atender los accidentes y lesiones

de los esclavos.”

Mapa 7. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1650
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Fuente: Wobeser, Gisela von, La hacienda azucarera en la época colonial, México,
Secretaria de Educacion Publica, Universidad Nacional Auténoma de México, 1988, p.101.

Durante 1580 a 1630 coincidié con el lapso en que se fundaron otros
trapiches e ingenios en el Valle de Yautepec y Cuautla, factor que permitié en
cierto sentido la expansion y mayor productividad de azucar, favorecida por la
fuerza de trabajo que cada unidad econdmica tenia. En este sentido, fray Agustin

de Vetancurt corrobora esta situacion al anotar que en 1692, Cuautla y

2 AGN, Inquisicion, vol.296, exp.11, fs.361v.-364. Lectura de Edicto en Cuautla de Amilpas.
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Cuernavaca se caracterizaban por sus “19 haciendas de ingenios, trapiches,
ranchos y de labor”.”

Para la tercera década del siglo XVII, ademas de la continuacion de los
ingenios de Amanalco, Pantitlan, Casasano, Santa Inés, Hospital y Coahuixtla,
estas dos ultimas pertenecientes a las 6rdenes de San Hipdlito y Santo Domingo,
fueron fundados otros ingenios y trapiches. Dentro de las demarcaciones del Valle
del Marquesado se instalaron los trapiches de Atlihuayan, Temixco, Sayula,
Chiconcuac, Miacatlan, Temilpa, Barreto, y al oriente, Atotonilco, Santa Clara
Montefalco y Santa Ana Tenango; y también el ingenio de Xochimancas. En lo que
respecta al Valle de Yautepec y Cuautla, fueron los trapiches de Calderén, San
Carlos Borromeo y Cocoyoc, y al oriente, Nuestra Sefiora de la Asuncion de
Chicomocelo y San Francisco Cuautepec, estos dos ultimos administrados por los
jesuitas.”

Sin embargo, en las cuatro primeras décadas del siglo XVII se avecindaba
la recesidon econdmica debido al descenso de los precios del azucar; el aumento
de los insumos para la produccién (esclavos, animales y metales) ’°; la prohibicién
de la exportacion del dulce; la restriccion del empleo indigena y el aumento de la
oferta en consecuencia de los nuevos ingenios y trapiches instaurados en otras

regiones de Nueva Espafa. Cabe senalar que algunos de los trapiches

mencionados con anterioridad, para principios del siglo XVIII aparecen ya como

"3 Vetancurt, op. cit., p.59.

™ Sanchez Gonzalez, J., Dos haciendas Jesuitas en el Valle de las Amilpas (siglos XVI- XVIII),
Tesis de doctorado en Antropologia Social, México, Universidad Iberoamericana, 1997.

s Después de 1640 la compra y venta de esclavos se vio afectada debido a la separacion de la
Corona de Espafa de Portugal, asi que comenzd a escasear este tipo de mano de obra y, por
tanto, se elevaron los precios de esclavos.
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ingenios debido a las deudas que experimentaron varios duefos, e incluso se

fundaron otros trapiches.”

Mapa 8. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1700
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Fuente: Wobeser, Gisela von, La hacienda azucarera en la época colonial, México,
Secretaria de Educacion Publica, Universidad Nacional Auténoma de México, 1988, p.107.

La recuperacion de la economia azucarera comenz6 a observarse cuando a
partir de 1750 hasta el siglo XIX hubo un incremento de la demanda de azucar,
por tanto hubo un alza de su precio y se volvidé a liberar el comercio hacia el

exterior, circunstancias que se favorecieron por el crecimiento de la poblacion y la

’® Wobeser, G. von, San Carlos Borromeo: endeudamiento de una hacienda colonial (1608-1729),
México, Universidad Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1980, 134 p.; y
El crédito eclesiastico en la Nueva Espana: siglo XVIII, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1994.
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mano de obra disponible, dando como resultado un capital favorable para dar

continuidad a la industria azucarera.”’

Mapa 9. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1750
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Fuente: Wobeser, Gisela von, La hacienda azucarera en la época colonial, México, Secretaria
de Educacion Publica, Universidad Nacional Auténoma de México, 1988, p.143.

Finalmente, considerando las anotaciones de Ward Barret sobre los tipos
de suelo, las caracteristicas orograficas no favorecieron el cultivo de la cafa de
manera natural en las tres haciendas que se fundaron en el siglo XVI, ya que tras

observar el caso de Tlacomulco a comienzos de la década de 1540 se habia

" Wobeser, G. von, “Las haciendas azucareras en Cuernavaca y Cuautla en la época colonial”, en
Crespo, H. (coord.), Morelos: cinco siglos de Historia Regional, México, Centro de Estudios
Histéricos del Agrarismo en México, Universidad Autonoma del Estado de Morelos, 1984, p.109.
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construido un acueducto para irrigar las tierras. Situacién que no acontecié con el
Valle de Yautepec y de Jojutla, ya que los componentes minerales que eran
arrastrados por los rios que cruzaban las zonas azucareras, permitieron de
manera natural una mejor irrigacion y produccién’®. Esta es la explicaciéon para
comprender el establecimiento de casi todas las haciendas a lado de los afluentes

naturales de rios a partir de finales del siglo XVI hasta el XVIII.

Mapa 10. Ingenios y trapiches en Cuernavaca- Cuautla hacia 1800
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Fuente: Wobeser, Gisela von, La hacienda azucarera en la época colonial, México, Secretaria
de Educacion Publica, Universidad Nacional Auténoma de México, 1988, p.194.

’® Barrett, op. cit., p.64.
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1.3.2 Pequeios y medianos productores

Las concesiones de grandes extensiones de tierra para la instalacion de ingenios y
trapiches fueron una de las transformaciones en Cuautla de Amilpas y
Cuernavaca, que influyeron en la continuidad de la produccion de alimentos vy
materias primas en comparacion con la época prehispanica, ademas del
reacomodamiento poblacional.

La cafia de azucar desplazé a varios cultivos oriundos como las huertas de
aguacate que los indios tenian en 1531 en Tetela del Volcan que “por mandado de
su amo han cortado en el sitio mucha cantidad de arboles de su fruto de aguacate
con que se proveian y trataban y a causa de ello se han despoblado la tierra de
Tetela dependiente de Cuernavaca’®. Aun asi, en 1580 se registré que los
pobladores de ese pueblo se mantenian de maiz, chile, legumbres, aguacates,
calabazas, frijol, chia, ademas de la incorporacion de peras, duraznos, membirillos,
higueras, cebada, olivos y viias, cultivos europeos que se adaptaron a los suelos
y condiciones climaticas.®

El descenso demogréfico y las epidemias provocaron que las haciendas
lograran expandirse en los valles de Cuernavaca y Cuautla, ya que las
extensiones de tierra abandonadas, robadas, compradas o vendidas se anexaban
a éstas; por tanto, a medida de que crecian y expandian, los cultivos indigenas
eran retirados a otros lugares, inclusive trasladados a las congregaciones donde

habria tierras comunales qué cultivar y con ello los indios pagaran el tributo.

® Zzavala, Silvio, Tributos y servicios personales de indios para Hernan Cortés y su familia
(extractos de documentos del siglo XVI), AGN, México, 1984, p.18. Apud. Blanca E. Suarez, op.
cit., p.190.

% paso y Troncoso, F. del, “Relacion de Tetela y Ueyapan”, en Papeles de Nueva Espara, México,
Editorial Cosmos, 1979, p.283- 290.
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Debido a las crisis econdmicas que sufrieron las grandes haciendas y
trapiches entre 1610-1630 permitieron cierta continuidad en estos medianos vy
pequefos cultivos y huertos, aunque éstos decaian al restablecerse la economia
azucarera, ya que el traslado a las haciendas figur6 como una estrategia que
garantizaba la subsistencia en tiempos dificiles, atrayendo consigo fuerza de
trabajo proveniente de otros lugares.

A finales del siglo XVII cuando varias haciendas estaban en quiebra y en
crisis financieras, especialmente las ubicadas en los valles de Yautepec y Cuautla
donde se concentré el mayor numero de éstas, los pueblos de indios junto con las
constantes migraciones de indigenas adyacentes al Marquesado del Valle y
jurisdiccion de la Corona, favorecieron la estabilizacion y lograron cultivar sus
propias frutas y verduras por regadio, lo cual representdé un estimulo en su
economia y prosperar en su crecimiento demografico®'. Por ejemplo, en 1692
Agustin de Vetancurt se admiraba de las casas de Cuernavaca que tenian sus
arboles frutales.®?

Entre 1727 y 1728 cuando el altiplano central de Nueva Espana sufria
nuevamente por los brotes y muertes de sarampion, las alcaldias de Cuautla de
Amilpas y Cuernavaca no se vieron afectadas en ese sentido, al contrario tuvieron
un crecimiento econémico y demografico importante, haciéndose visible en la
agricultura a pequena escala. Aunque en 1737 estos logros se vieron trastocados

por la falta de mano de obra a consecuencia de las muertes y enfermedades por

¥ Guerra Ulaje, A., “Demografia en el valle de Cuernavaca, siglos XVII- XVIII”, en Crespo, H.
(coord.), Historia de Morelos. Tierra, gente, tiempos del Sur, Tomo IV La sociedad colonial, 1610-
1780, México, Gobierno del Estado de Morelos, Congreso del Estado de Morelos, Universidad
Autonoma del Estado de Morelos, Ayuntamiento de Cuernavaca, Instituto de Cultura de Morelos,
2009, p.74

82 Vetancurt, op. cit.,, p.59.
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matlazahuatl que perjudicé a un gran e importante numero de poblacién indigena
en Yautepec y el valle de Cuernavaca, por ejemplo, como el pueblo de Tejalpa
donde se registré un alto indice de mortandad adulta.®

En 1745 Joseph Villasefior y Sanchez destacaba que en Cuernavaca y
Cuautla de Amilpas habia comercio de frutas regionales y de Castilla, maiz,
algodon, frijol, garbanzo, flores, azucar, piloncillo, miel, asi como madera y carbén,
ademas de bagre y truchas que se consumia y se intercambiaba en el interior de
las alcaldias mayores hasta en la Ciudad de México.®*

Ademas de esos factores y el brote de viruela entre 1761 y 1762 hicieron
que muchos indios abandonaran y vendieran sus tierras para introducirse en las
labores de las haciendas, permitiendo a esta economia la recuperacion de
crecimiento, mientras que la pequefia volvié a declinar®. Mientras tanto, en la
segunda mitad del siglo XVIII, la economia del azucar comenz6 a recuperarse
debido a la liberacién del comercio de este producto y, por tanto, la nueva
demanda se vio favorecida por el crecimiento de la poblaciéon y la mano de obra
disponible dado a la recuperacion de poblacion no india, es decir, mestiza, mulata
y espafnola, que de cierta forma estabilizé a las haciendas de los valles de
Yautepec y Cuautla, dado que eran las mas grandes y requerian mayor fuerza de

trabajo para satisfacer dichas necesidades.®

8 Guerra Ulaje, op. cit., p.78.

® Villasefior y Sanchez, op. cit., pp.161-167, 176-178.

% Molina del Villar, A., “‘Demografia, salud y enfermedad, siglo XVII y XVIIl. Con énfasis en las
zonas del oriente del actual estado de Morelos”, en Crespo, H. (coord.), Historia de Morelos. Tierra,
gente, tiempos del Sur, Tomo IV La sociedad colonial, 1610-1780, México, Gobierno del Estado de
Morelos, Congreso del Estado de Morelos, Universidad Auténoma del Estado de Morelos,
Ayuntamiento de Cuernavaca, Instituto de Cultura de Morelos, 2009, pp.37- 62.

% Guerra Ulaje, op. cit., p.84.
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1.4 Problemas y distribucion demografica

A consecuencia de las epidemias que perjudicaron a la poblacion indigena durante
toda la época virreinal, especialmente la concentrada en el altiplano central de
Nueva Espanfia, ocasionaron altos indices de mortandad y, por ende, el descenso
de este sector con un mayor numero de gente adulta. Con las prohibiciones de
1599 para no emplear al indigena en las plantaciones, ademas de la distribucion
de la poblacion nativa sobreviviente entre 1603 y 1611 a partir de las
congregaciones, la introducciéon de mano de obra esclava proveniente de Africa
intenté amortiguar dichos descensos; sin embargo, los espacios de produccién
junto con la diversidad de individuos estantes en ésos, permitié la confluencia y
mestizaje de diversos bagajes culturales.

Sobre la base en que se recuperd la poblacion indigena, las minorias
constituidas por mulatos, negros, mestizos e hispanos pronto comenzaron a
crecer, tanto que a finales del siglo XVIII conformaban ya un tercio del total de la
poblacién en ambas jurisdicciones. Desde esos momentos, el trabajo esclavo en
los trapiches de Cuautla de Amilpas y Cuernavaca no solo constituyé uno de los
motores principales para la productividad, ya que este elemento fue el que
caracterizé a los valles como productores de azucar y abastecedores del virreinato
novohispano; sino también, fueron centros donde se reconfigurd la poblacion que

seria producto de las relaciones de mestizaje bioldgico y cultural.
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1.4.1 Epidemias

A pesar de la escasez de estudios demograficos para las alcaldias mayores de
Cuernavaca y Cuautla de Amilpas, los especialistas en la tematica han
argumentado que a diferencia de las poblaciones del Altiplano central, durante los
siglos XVII y XVIII esta area no tuvo mayores problemas causados por las
enfermedades y descensos, puesto que la migracién indigena y el crecimiento de
la poblacion no india permitié cierta estabilizacion econémica y demografica. Por
un lado, fue importante su incorporacion en las labores y actividades en las
haciendas azucareras en tiempos de su esplendor, y por otro, en tiempos de
declive para las haciendas, la estabilizacion de los pueblos indigenas y fundacion
de villas no indias atrajeron a poblaciéon, como lo fueron el valle de Cuernavaca,
Yautepec y Cuautla de Amilpas.

En comparacion con el centro de México, las poblaciones en ambas
jurisdicciones experimentaron procesos diferentes en torno a los dafios
epidemioldgicos. Las bajas y altas poblacionales no fueron homogéneos, ya que
algunas enfermedades se reprodujeron con mayor intensidad en ciertas zonas,
debido a las condiciones climaticas donde se hicieron mas agresivas y otras
donde contrarrestaron los sintomas y perjuicios impidiendo la inoculacion de la
poblacién. Estos periodos corresponden a los afios de 1604, 1632 y 1633, 1638-
1640, 1705, 1737, 1761-1762, 1780 y 1790, que registraron problematicas
sociales en torno al acaparamiento de tierras, excesos de cobro de tributo,
imposibilidad de elecciones de cabildo, falta de mano de obra, abandono de

pueblos y muertes en su mayoria de adultos indigenas.
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Después de los descensos de poblacion que se registraron en la segunda
mitad del siglo XVI provocados por el matlazahuat! (1575-1576, 1588, 1595-1596),
Tepoztlan experimentd la baja de su poblacién a consecuencia de sarampién y
diarrea a la que se le sumoé una sequia®’. En el siglo XlI, el valle de Cuernavaca
también se vio afectado por los sintomas y mortandad de la peste o cocoliztli que
se presentd entre 1632 y 1633, puesto que el gobernador de Cuautla de Amilpas
se quejaba de la muerte de un gran numero de indios, situacion que trascendio
todavia en 1640. Por ejemplo, en el poblado de Jiutepec donde el parroco
solicitaba no enviar a los sobrevivientes a las Minas de Taxco para concluir la
reparacion de la iglesia. En efecto, los contagios se detuvieron en esos lugares,
sino que todavia de 1638 a 1640 se presentaron nuevamente brotes de
sarampion, acompanandolos de una sequia que azotd el valle de Cuernavaca,
afectando a los pueblos de Coatlan del Rio y Amatitlan reflejado en la disminucion
de tributarios y el traslado de los sobrevivientes en repartimientos y minas.%

Sin embargo, estos focos de infeccidon y muertes al parecer no se
extendieron en ese momento a otras zonas, puesto que entre 1645 hasta 1705 y
luego de 1706 a 1736 hubo cierta estabilidad. La visita pastoral registrada durante
cinco meses del ano 1646, el arzobispo de México que recorrid y visitd varios
poblados en los que se encontraron Cuautla de Amilpas, Zacualpa, Jantetelco,
Jonacatepec, Oaxtepec, Tepoztlan, Yautepec, Tlaltizapan, Tlaquiltenango,
Jiutepec, Cuernavaca y Hutizilac, senalé un total de 6,228 personas, es decir, el

21.3% del total de personas en general de su visita, donde incluyé tanto a

% Ibid., p.68
8 Archivo General de Indias, México, “Relacién de la visita general que hice en mi arzobispado el
24 de enero de 1646”7, Leg.337, 20ff. Apud en Molina del Villar, A., op. cit., p.40.
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espanoles, indios y negros. Este ultimo sector poblacional generalmente
concentrado en los ingenios y haciendas, ya que en su mayoria eran empleados
como esclavos y sirvientes en dichos nucleos de produccion, como fueron los
casos sefialados por el arzobispo de la haciendas azucareras de Luis Rebolledo
en Jantetelco donde contabiliz6 alrededor de 152 y en la hacienda de los
Hermanos Hipdlitos cerca de Oaxtepec 126 esclavos.®®

La migracion permitié la recomposicion étnica, en términos biolégicos y
culturales, por ejemplo, para el caso de Yautepec observado desde los registros
de la Parroquia de Nuestra Sefiora de la Asuncion, Cheryl Martin menciona un
crecimiento de poblacién indigena desde 1620, aunque no lo hace respecto a los
problemas que hubo en 1692 por la hambruna. Por tanto, debido a la migracién y
resistencia a las enfermedades, Martin observa que para 1710 y 1720 Yautepec
reflejaba un aumento de poblacion mestiza y mulata e incluso asentamientos
compuestos integramente de mulatos como “El barrio del Rancho Nuevo” ubicado
entre el pueblo y hacienda de Atlihuayan y Yautepec.

No obstante, para 1738 esta situacion cambié dado al descenso de
poblacién que se vio desfavorecida porque los indigenas provenientes de la
montafa, zona donde se padecié con mayor intensidad las enfermedades, fueron
quienes seguramente inocularon a la poblacion residente. A pesar de ello, Martin

considera que Yautepec mantuvo su identidad indl'gena.90

% Ibid., p.41.

% Martin, Ch. E., “‘Demografia y estratificacion social en el valle de Yautepec, 1610-1760”, en
Crespo, H. (coord.), Morelos: cinco siglos de Historia Regional, México, Centro de Estudios
Histéricos del Agrarismo en México, Universidad Autdénoma del Estado de Morelos, 1984, pp.95-
132. Esta autora anota con mayor detalle estos procesos en su tesis doctoral titulada Rural Society
in Colonial Morelos, New Mexico, University of New Mexico Press, Alburqueque, 1945.
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Dentro del periodo de estabilizacion (1650-1737), en 1690 la poblacion
indigena incrementd, esta situacion se vio favorecida por la crisis experimentada
por la mayoria de las haciendas ubicadas en los valle de Yautepec y Cuautla, que
a su vez permitié la recuperacion de la produccion a mediana y pequefia escala,
aunandose con ello el elemento migratorio. En este panorama, Vetancurt
menciona que Cuernavaca concentraba una poblacion de 314 familias de
espafnoles, mestizos y mulatos, y 622, de indios, mismas que eran atendidas por
religiosos de la orden franciscana, ya que ademas de la iglesia también habia un
convento.”’

No obstante, esta estabilidad se vio trastocada de nueva cuenta en 1705
por la sequia que dificulté el pago de tributos y donde poblados enteros quedaron
desolados como fue el caso de San Antonio Coahuixtla®’. En el afio 1737 estos
problemas se agudizaron por los efectos del matlazahuatl, que a consideracion de
las autoras citadas, fue porque la epidemia que tuvo mayor impacto entre la
poblaciéon indigena de Yautepec y otros lugares del valle de Cuernavaca (de
donde se han hecho mas estudios de demografia); situacion que se reflejoé en la
baja poblacional de varios pueblos, incluso el abandono y desaparicion; asi como
el adeudo de tributos y las peticiones de suspension del mismo. En efecto, todavia
en 1761 y 1762 se experimentaron bajas por viruela y las secuelas que dejaron las
sequias a su paso, mismas que cesarian hasta el afio siguiente en las

demarcaciones de Cuernavaca.®®

1 Villasefior y Sanchez, op. cit,, pp.161-167.
2 Guerra Ulaje, op. cit., p.73.
% Ibid., p.78.
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Sin embargo, cotejando la informacion entre Cuautla de Amilpas vy
Cuernavaca, sus poblaciones y procesos de asentamiento fueron distintos.
Durante el afio 1780 en que se hacia presente el brote de viruela, en Cuautla de
Amilpas aumentd la poblacion no india, experimentando el mayor descenso de
este sector entre 1785 y 1786; y, a pesar de las sequias presentadas en 1790 en
1793, tenia una poblacion pluriétnica con excepcién de Jiutepec donde
permanecié un grueso de poblacién indigena. Al parecer los estragos ocasionados
por las ultimas sequias del periodo virreinal, en 1794, 1796 y 1798, en esta ultima

acompafnada de matlazahuatl- tifo, no ocasioné graves dafos entre la poblacion.®

1.4.2 Congregaciones

El descenso demografico indigena en la Nueva Espafia fue uno de tantos motivos
para que las autoridades virreinales decidieran emprender una politica de
congregaciones o reducciones, con el objetivo de distribuir y ubicar en espacios
determinados a la poblacién nativa. Esta politica tuvo diversas fases de aplicacion,
no obstante la mas conocida debido a su produccién documental, se llevd a cabo
entre los afios 1590 a 1615%, teniendo sus antecedentes cuando don Luis de
Velasco concluyé su periodo como virrey en Nueva Espana (1590- 1595), dejando
la tarea a su sucesor al conde de Monterrey y haciéndole la siguiente mencion:

La inclinacion de los indios es habitar en partes escondidas inaccesibles vy
apartadas y lo mas a solas que pueden, y asi estan dilatados en muchos

pueblezuelos y caserios con que se dificulta el adoctrinarlos y reducirlos a vida

94 .
Ibid., p.88.

% Torre Villar, E. de la, Las congregaciones de los pueblos indios, México, Universidad Nacional

Auténoma de México, 1995.
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politica [...] Es negocio de grande consideracion y servicio de Nuestro Sefior y muy
importante para la conservacion de los indios, y asi, sin reparar en los muchos
contrarios que habia en particular y en general, se deben vencer todas las

dificultades.®®

Las congregaciones también tuvieron como objetivo evangelizar a la
poblacién reunida, razones por las que se erigieron cerca de ellas monasterios y
parroquias. Asi bajo el cuidado de frailes y doctrineros se ejecutarian medidas de
vigilancia y castigo para desarraigar la antigua religién, con ello asimilar el
cristianismo y supeditarlo como pueblo del Rey y de Dios.”’

Algunos de estos nucleos de poblacion prosperaron, pasando a conformar
los barrios circunscritos a las cabeceras y asientos espafnoles, pero otros no
lograron establecerse y adaptarse a las nuevas condiciones, debido al clima, las
dificultades de sobrevivencia, asi como las fricciones y rupturas desprendidas
entre indigenas pertenecientes a diferentes grupos étnicos que ocasionaron la
inestabilidad social y politica. En efecto, las jurisdicciones de Cuautla de Amilpas y
Cuernavaca no escaparon de esta politica, ya que para los afios de 1603 y 1611
se tiene registro de su ejecucion, aunque a consideraicon de algunos
investigadores se propone la dificultad de delimitar pueblos de indios y espafioles

debido a esa inestabilidad econémica y poblacional.®®

% Ibid., p.48.

7 Ibid., p.57

% Reynoso Jaime, I., “La politica de antiguo régimen en Cuernavaca y Cuautla de Amilpas”, en
Sanchez Santiré, E. (coord.), Historia de Morelos. Tierra, gente, tiempos del Sur, Tomo V De la
crisis del orden colonial al liberalismo, 1760-1860, México, Gobierno del Estado de Morelos,
Congreso del Estado de Morelos, Universidad Auténoma del Estado de Morelos, Ayuntamiento de
Cuernavaca, Instituto de Cultura de Morelos, 2009, pp.101- 137.
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1.5 Religiosidad y vigilancia de la fe

La imposicién del orden econdmico y politico hispano, sustentado en las bases del
cristianismo, las devociones indigenas y otras minorias fueron socavadas a las
suposiciones y definiciones de dicha religi6. Las formas de religiosidad
desconocidas por ésta fueron trastocadas y etiquetadas como producto del mal o
del diablo, quien resulté ser la figura enemiga de Dios, la Iglesia y el imperio
espanol por lo menos hasta mediados del siglo XVIII; ya que a través de la
intencion por construir un nuevo reino de Dios se intentaba asimilar ese sistema.

En lo que correspondié a las jurisdicciones de Cuautla de Amilpas y
Cuernavaca, los primeros religiosos en llegar fueron los franciscanos, secundados
por los dominicos y agustinos, a los que mas tarde se anadirian los jesuitas,
aunque de éstos ultimos solo se conoce su desempefio como administradores de
las haciendas de San Francisco Cuautepec y Nuestra Sefiora de la Asuncion de
Chicomocelo y no su actividad evangelizadora.*

Las alcaldias mayores de Cuernavaca y Cuautla de Amilpas, asi como sus
pueblos principales, contaban con una iglesia y en algunos casos tenian un
monasterio y hasta hospitales, por tanto, ademas de encargarse de otras faenas
administrativas, en teoria los frailes de las diversas 6rdenes fueron los encargados
de instruir en la fe y administracion de los sacramentos, situacion que cambid
hasta la segunda mitad del siglo XVIII dado a la secularizacion total en ambas

jurisdicciones.'®

% Sanchez Gonzalez, op. cit.

1% Haskett, R., “Un tapiz de muchos colores: la Iglesia y el clero en Cuernavaca colonial”’, en
Crespo, H. (coord.) Historia de Morelos. Tierra, gente, tiempos del Sur, Tomo IV La sociedad
colonial, 1610-1780, México, Gobierno del Estado de Morelos, Congreso del Estado de Morelos,
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Aunque desconocemos con exactitud el funcionamiento de cada una de las
ordenes mendicantes establecidas en Cuautla de Amilpas y Cuernavaca, con base
en los testimonios de fray Agustin de Vetancurt y Joseph Antonio de Villasehor y
Sanchez nos dan idea y referencia de las ordenes religiosas que estuvieron a
cargo de la administracion y evangelizacion en cada alcaldia y sus respectivos
pueblos principales. Por ejemplo, Vetancurt destacé que en 1692 Cuernavaca ya
contaba con un convento auspiciado por franciscanos que atendian a mas de 600
familias de espafioles, negros y mestizos, ademas de los indigenas que
sobrepasaban esa cantidad.'”"

Por su parte, para 1745 Joseph Antonio de Villasefor y Sanchez reafirmo
que Cuernavaca tenia un convento franciscano que habia sido fundado y
nombrado como Nuestra Sefiora de la Asuncion en el afio de 1525. Asi los
poblados principales de Santiago Hytepec [Jiutepec], Xochitepec y Mazatepec
tenian sus iglesias y conventos de San Francisco; mientras que en Xoxutla
[Jojutla], Yautepec, Tepoztlan y Huaxtepec habia iglesias y conventos
administrados por religiosos de Santo Domingo; igualmente, Jonacatepec,
Jantetelco y Yecapixtla tenia iglesias y conventos auspiciados por la orden de San
Agustin; mientras que Santa Maria Pasulco era atendido por un religioso agustino
vicario de Yecapixtla.

De modo similar, este mismo autor sefala que en Cuautla de Amilpas habia

dos conventos, uno de Santo Domingo y otro de San Francisco; mientras que en

Universidad Auténoma del Estado de Morelos, Ayuntamiento de Cuernavaca, Instituto de Cultura
de Morelos, 2009, pp. 415- 459.
%% Vetancurt, op. cit.

87



Ocuituco, Jumiltepec, Tlacotepec, Zacualpa y Temoac la orden agustina
prevalecid, a excepciéon de Tetelzingo que fue administrado por los dominicos.'%

La alcaldia de Cuernavaca contaba con una iglesia y un monasterio, asi
conforme paso el tiempo fue aumentando el numero de religiosos, llegando a
contar hasta dieciséis o dieciocho para fines del siglo XVII. En estas fechas en que
se habian establecido las demarcaciones territoriales, bajo el resguardo de los
franciscanos se construyd un circuito de visitas que en 1691 abarcaban los
poblados de Acapatzingo, Chapultepec, Chiamilpan, Quauhxomulco, Huitzilac,
Ocotepec, Santa Maria de los Aguacates, Tetela y Tlaltenango, entre otros
pueblos, y también las tierras de espafoles; donde recolectaban diversos
productos del area y eran enviados a la Ciudad de México'®®. Cabe mencionar que
debido a los excesivos cobros por la administraciéon de los sacramentos, los
gobernadores indigenas de diversos poblados habian demandado en 1671 a los
franciscanos y autoridades del Marquesado ante la Real Audiencia.'®

La parroquia de Cuernavaca contd con dos cofradias: Nuestra Sefiora de la
Purisima Concepcidén, de espafioles, y la cofradia indigena del Santisimo
Sacramento. A consideracién de la propuesta de Robert Haskett, los indios nobles
fueron los que se acataron a la normatividad de la Iglesia y por tanto tuvieron
mayor incidencia en los apoyos, donaciones y decisiones para las celebraciones
religiosas y cuidado de la Iglesia; esta situacion se reflej6 de manera contraria en

la mayor parte de la poblacién indigena, ya que a través del servicio personal y

192 villasefior y Sanchez, op. cit.

1% 1bid., p.419- 420.
194 v/er nota 50.
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donaciones, considerables a sus posibilidades, participaban para cubrir los pagos
de misas u otros requerimientos de los santos e Iglesia.

A pesar de que en Cuernavaca, segun Haskett, se constituyé como “una
comunidad verdaderamente cristiana”, los religiosos se decepcionaban de la
inasistencia de los indios en misa, elemento que hizo persistiera el temor sobre el
resurgimiento de las idolatrias'®. Con ello no quiero rechazar esta idea, pero si
apuntar que esta nueva comunidad nahua cristianizada fue constituida desde los
sectores mas elevados de la poblacion nativa, situacion que ocasioné cierta
exclusién para la demas a consecuencia de las demandas que el trabajo les
exigié, por ejemplo, la imposibilidad de donar y cooperar con especie para los
requerimientos de la Iglesia y fiestas religiosas, asi como la indisponibilidad para
cubrir las exigencias de la Iglesia como ir a misa, ya que ese tiempo era requerido
en sus actividades labores.

Ademas de ello, los problemas tocantes contra la fe y moral cristiana se
complejizaron por otros factores. Debido a la prohibicibn de mano de obra
indigena en los trapiches e ingenios, las bajas poblacionales por las epidemias en
este sector, las resultantes de la politica de congregaciones sobre los pueblos
indios, junto con la introduccién del azucar que a su vez necesité de mano de obra
esclava para el procesamiento de la cafa, asi como la migracién de indigenas
atraidos por el trabajo ofrecido en las haciendas, fueron elementos clave que
provocaron la inconsistencia del proceso de evangelizacion en las jurisdicciones
de Cuautla de Amilpas y Cuernavaca permitiendo la persistencia de focos

devocionales entre los sectores poco favorecidos por el orden colonial.

1%% Haskett, op. cit., p.420.
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1.5.1 El Santo Oficio de la Inquisiciéon

Las inquisiciones que antecedieron el Santo Oficio actuaron bajo otros métodos
con los que intentaron extirpar y desaparecer de raiz las devociones, rituales y
creencias indigenas, ademas de otras que se opusieron a la fe y moral cristiana.
Con la instauracién de dicho tribunal se modificaron algunos puntos importantes:
poblacion, extension geografica, delitos e imparticién de justicia.

En la cédula real fechada el 25 de enero de 1569 con el objetivo de “dar a

conocer a Dios verdadero, y procurar el aumento de su santa ley evangélica, y que

se conserve libre de errores y doctrinas falsas y sospechosas”®; bajo esta

premisa el 16 de agosto, el rey Felipe || mandé instaurar el Tribunal del Santo
Oficio de la Inquisicion en la Nueva Espafa, que tendria como fin vigilar y castigar
aquellos comportamientos y pensamientos “falsos”:

[...] y como se tenga tan cierta noticia y experiencia que el verdadero remedio de
todos estos males, dafos y inconvenientes consiste en desviar y excluir del todo la
comunicacion de las personas heréticas y sospechosas en la doctrina de nuestra
santa fe catdlica, castigando y extirpando sus errores y herejias con el rigor que
disponen los sagrados canones y las leyes de nuestros reinos [...] y se evite tanta
nota é infamia de nuestros subditos y de su fidelidad y lealtad, y los naturales de
ellas no sean pervertidos y apartados del gremio de la Santa Iglesia Catdlica
Romana con nuevas, falsas y reprobadas doctrinas y errores de los herejes [...]
entendiendo ser muy necesario y conveniente para el aumento y conservaciéon de
nuestra santa fe catdlica y religion cristiana poner y asentar en dichas provincias el

Santo Oficio de la Inquisicién [...].""”

La Corona y el papado nombraron como Primer inquisidor a Pedro Moya de

Contreras, quien llegé el 1° de noviembre de 1571 a la Ciudad de México en

1% Medina, J. T., Historia del Tribunal del Santo Oficio de Ia Inquisicion en México, México, Consejo

Nacional para la Cultura y las Artes, Coleccion Cien de México, 1991, pp.41-42.
97 Ibid., pp.43-44.
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companiia de otros funcionarios que lo apoyarian en las labores inquisitoriales.
Cuatro dias después de su arribo a la ciudad, Moya de Contreras y el séquito
inquisitorial realizaron una procesion rumbo a la catedral, a la que le siguidé una
misa en presencia del Virrey, la Audiencia, las 6rdenes religiosas, instancias
civiles y el pueblo. Al finalizar la liturgia, los funcionarios del Santo Oficio se
presentaron ante las autoridades y el resto de la poblacién, quienes reconocieron
su labor mediante el juramento de fe por parte de las personas mayores de doce
afos so pena de excomunion, y a través de la lectura publica del edicto de fe
manifesto los delitos que sancionaria.'®

A partir de ese momento, la jurisdiccién inquisitorial quedd delimitada: el
area geografica y la poblacién. Este unico tribunal ejercié su poder en un territorio
que abarco casi tres millones de km? Nueva Espafia, Nueva Galicia, Nuevo
México, Guatemala, El Salvador, Honduras, Nicaragua, Costa Rica y las Filipinas;
encontrandose su sede en la Ciudad de México. A esta caracteristica se le sumo
la quinta parte de los habitantes de todo el virreinato novohispano, es decir, vigilar
y castigar a negros, espafoles, extranjeros asi como las demas calidades en el
territorio demarcado, ya que los indios quedaron excluidos a consecuencia de los
abusos cometidos por las inquisiciones anteriores.'®

Sin embargo, a pesar de que los indios quedaron exentos de su fuero, fue
insoslayable su intromision en los delitos reprobados y sancionados por el tribunal,
puesto que en los testimonios inquisitoriales fue comun su participacién de manera

activa o pasiva, ya fuera como delatores, testigos, acusados e incluso como los

1% Alberro, op.cit., 1988; Greenlef, op. cit.; Medina, op. cit.

199 Alberro, ibid., p.24.
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principales culpables del delito, y donde en varias de esas ocasiones se demandd
el uso de elementos de la farmacopea mesoamericana. La ingestion del peyote
ejemplifica este aspecto, puesto que fue comun que se empleara por motivos
adivinatorios, aun cuando personajes adscritos a otras calidades lo fueron
adoptando a sus propias necesidades. Por ejemplo, en 1614 Magdalena negra de
Cuautla fue acusada por tomar peyote con el fin de conocer el paradero de su
esposo, acto que fue considerado como parte de los resultados del proceso de
sincretismo, donde los “remedios indigenas” fueron apropiados por los negros y
mulatos."°

La autoridad inquisitorial precisé los delitos que englobaron las diversas
herejias y blasfemias, que en un principio fueron términos usualmente empleados
para generalizar cualquier falta cometida hacia el orden y la moral cristiana, de
esta manera desglosé con mayor presicion las faltas heréticas y apostasia que se
hacian presentes, o si eran ignoradas entre la feligresia a través de los edictos las
daban a conocer. Estas transgresiones giraron en torno a la fe y moral catdlica.
Las primeras se refirieron a todas aquellas creencias y practicas “falsas” y
“erroneas” que contradijeron la verdadera y unica doctrina cristiana; entre éstas se
encontraban: la Ley de Moisés (judaizantes o criptojudios), la secta de Mahoma
(mahometanos), la secta de Lutero (protestantes, luteranos y calvinistas) y la secta
de los alumbrados, de igual manera la posesién y conocimiento de libros
prohibidos, la interdiccion de las supersticiones, hechiceria, brujeria y practicas

curativas que podian transgredir y contradecir los limites de la medicina aceptada,

"% Rico Medina, S., “La ingestion del peyote entre los mulatos en Cuautla durante la mitad del siglo

XVII. El caso de la mulata Magdalena en 1614”, en Memoria. Tercer Congreso Interno Centro INAH
Morelos, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1996, pp.391-394.
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y el pacto demoniaco. En cuanto a la moral, traté asuntos relacionados con los
comportamientos “desviados” de curas solicitantes, proposiciones, sodomia,
bestialismo, bigamia, asi como algunos cantos y bailes.

Debido a las problematicas y necesidades expuestas en el | y Il Concilios
provinciales se puso en evidencia la clara preocupacion de unificar a la poblacién,
para lo cual la estancia inquisitorial procuré difundir el dafo y gravedad que
ocasionaban las viejas herejias y blasfemias, asi como también intentd
erradicarlas mediante su sancién. Este punto se definié con mayor detalle en el lll
Concilio Provincial Mexicano celebrado en 1585, particularmente en el “Titulo VI.
De los hechiceros”, del Libro V se menciona:

Grande ofensa se comete contra el verdadero Dios, en quien consiste el remedio
de toda nuestra miseria, y que es omnipotente e infinitamente sabio, si se va a
consultar a los magos, hechiceros y adivinos para saber de ellos lo porvenir; cosa
tan rigurosamente reprendida en la sagrada escritura, y prohibida en la divina ley.
Por tanto, veda este sinodo que ninguno, de cualquiera condicidon que sea, use de
agueros, suertes, circulos o encantamientos para conocer los futuros contingentes,
ni dé a nadie bebedizos o hechizos para inducirle al amor u odio; y de lo contrario
sufrirdn la pena de azotes, y seran castigados con coroza en sefal de infamia
publica; o multados en pena pecuniaria, segun la calidad de las personas, de
suerte que a arbitrio del obispo sea el castigo correspondiente a la gravedad de la

culpa.111

Por tanto, las supersticiones, hechiceria, brujeria y curanderismo
representaron agraviantes hacia la Fe y los preceptos de la Iglesia Catdlica,
porque ofendian y ponian en duda el poder, la omnipresencia y sabiduria de Dios

y su Iglesia, aunada a ello, infringian y atentaban el libre albedrio de los seres

" Martinez Lépez-Cano, P., “Ill Concilio”, en Concilios Provinciales Mexicanos. Epoca colonial,

México, Seminario de Historia Politica y Econdmica de la Iglesia en México, Universidad Nacional
Autéonoma de México, Edicidon en CD, 2004, pp.241-242.
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humanos; cuestion que como veremos en el siguiente capitulo, la sancién de
dichos delitos se argumentd con base en ese supuesto y, por ende, los castigos
dependian de las decisiones que tomaran los calificadores con relacion a los
danos ocasionados.

Sin embargo, el Santo Oficio se enfrenté a varias dificultades que
contradijeron los argumentos de su proyecto inicial. El primer obstaculo consistio
en la insatisfactoria resolucion de las transgresiones, ya que un soélo tribunal fue
insuficiente para atender todos los delitos registrados en las demarcaciones del
virreinato novohispano. A este aspecto se le sumo la ineficiencia y relajamiento
procesual por la tardanza que significé enviar y recibir respuesta inmediata del
tribunal en la Ciudad de México hasta lugares reconditos, donde tardaban varios
meses en llegar a su destino y regresar de nuevo al lugar de origen.

Ademas del aspecto geogréfico, si bien hubo procesos cercanos o lejanos
al tribunal de la Inquisicion lo que conduciria a pensar en una solucion casi
inmediata, el procedimiento inquisitorial fue otro factor que varias veces se
quedaba trunco y sin resolucion, elemento que obstaculizaba la agilidad y
administracion de justicia. En este sentido, la mayoria de los procesos no se
resolvieron al momento, incluso estando en la misma ciudad tardaron afios en
notificarse, tanto fue asi que en la carcel de la inquisicidon varios inculpados

murieron debido a las deplorables condiciones del lugar, o porque habian dejado
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de dar seguimiento a tales delitos, quedando consumidos en el abandono;
mientras otros preferian escapar de aquel inhdspito lugar.'?

En cuanto al proceso, el primer paso era la denuncia que consistid en
autodelatarse o denunciar el delito y los involucrados, por lo que muchos
expedientes sélo quedaban en esta etapa. En el segundo, a consideracion del
calificador o comisario inquisitorial, segun fuera el caso, decidia el perjuicio del
delito y se procedia a la averiguacion con base en los testimonios siempre y
cuando fuera posible, ya que algunos testigos habian muerto durante el proceso o
se desconocia su paradero. Tras la averiguacion previa, el terce paso era la
detenciéon del culpable y el secuestro de sus bienes con los que pagaria el
proceso. Esta accion fue muy recurrente por los inquisidores entre 1630 cuando se
presenté una crisis multiple en la Ciudad de México (inundaciones, epidemias,
etc.), en particular aplicada a los incriminados por judaizantes quienes poseian
considerables numero de bienes, razén por la que se convirtié en una estrategia
de sobrevivencia que utilizaron los funcionarios inquisitoriales para lucrar con los
bienes confiscados.'"

En efecto, después de la detencidn y incautacién de los bienes, en la cuarta
etapa se procedia a las audiencias que eran las confrontaciones directas con los
inculpados, donde se aplicaba un interrogatorio detallado poniendo en
conocimiento la procedencia genealdgica del penitente hasta las preguntas de

como, por qué, cuando, dénde, con quién, entre otras, sobre el acto pernicioso

"2 Pifa y Palacios, J. y Magana, G. R., “La carcel del tribunal del Santo Oficio y su régimen”, en

Soberanes Fernandez, J. L. (coord.), Memoria del II Congreso de Historia del Derecho Mexicano
(1980), México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1981, pp.345-339.
' Alberro, op. cit., pp.42-43.
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cometido. Posteriormente, en la quinta fase de la acusacion se debia comprobar la
transgresion cometida, asi como la publicacién de los testigos, para finalmente
dictar la sentencia por el calificador quien decidia el tipo de castigo.""*

La labor mas algida del ejercicio inquisitorial duré sélo una década (1640-
1650)""°, periodo que coincidié con la separacién de la Corona de Espafa con la
de Portugal y el interés de poner los ojos en los judaizantes, que en su mayoria
eran de origen portugués; ademas de los estragos de la crisis en términos
demograficos y econdmicos, asi como también, los ecos sobre la caceria de
brujas en gran parte de Europa Occidental y los procesos de las brujas de
Zugarramurdi, en el Pais Vasco''®.

A consecuencia de los infortunios del contexto, la mayoria de los delitos no
tuvieron un procesamiento como tal, ya que en los afos posteriores de mayor
actividad, el tribunal inquisitorial sélo atendié algunos casos esporadicos. Asi para
la segunda mitad del siglo XVIII, delitos como los pactos demoniacos, brujeria,
hechiceria y otras variantes magicas, fueron actos que ya no interesaron a los
inquisidores, porque surgian nuevas problematicas e interese provocando el
deseinterés trastocado por el ambiente politico del momento. Cabe sefalar que

aunque estos aspectos perdieron importancia, todavia algunos comisarios

"4 Mariel de Ibafez, Y., El tribunal de la inquisicién en México: siglo XVI, México, Instituto de

Investigaciones Juridicas, Universidad Nacional Auténoma de México, 1979. También, Rodriguez
Delgado, A., “El estudio del procedimiento inquisitorial a través de los documentos del Santo Oficio
Novohispano”, en Biefko de Peralta, D. y Bravo Rubio, B. (coords.), De sendas, brechas y atajos.
Contexto y critica de las fuentes eclesiasticas, siglos XVI- XVIIl, México, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes, Programa de Mejoramiento del Profesorado, 2008, pp.107-123.

"% Alberro, S., La actividad del Santo Oficio de la Inquisicion en Nueva Espafia, México, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 1981, p.36.

"8 Caro Baroja, J., “Los grandes procesos de comienzos del siglo XVII en el Pais Vasco”, en Las
Brujas y su mundo, Madrid, Alianza Editorial, 1969, pp.202-218.
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inquisitoriales registraron denuncias y testificaciones al respecto y, aunque eran
pocas, continuaban formando parte del universo en comun de la gran mayoria de
la poblacién novohispana, como los delitos que analizaremos en el capitulo tres

para Cuautla de Amilpas y Cuernavaca.

1.5.2 El Tribunal Episcopal Indiano

Los problemas para organizar y controlar a los indigenas influyeron tanto en lo
econdmico, politico y religioso, en este ultimo como los abusos y sucesos
cometidos durante las inquisiciones antecesoras al Tribunal del Santo Oficio de la
Inquisicion que repercutieron en la toma de decisiones reales de Carlos V para
mandar la cédula de 1542 asentando que los indios quedarian fuera de la
jurisdiccion inquisitorial, dado que éstos merecian un trato diferente por el
desconocimiento que tenian de la fe y la moral cristiana.

Por tanto, a pesar de las disputas entre clérigos y mendicantes durante casi
todo el siglo XVI, el clero secular quedé como responsable del suministro y
vigilancia de la materia espiritual de los indigenas, tareas que en materia de
sancién e imparticion de justicia fueron despachadas por el Tribunal Episcopal
Indiano, sujeto a la instancia de la Audiencia episcopal. Asi esta variante del
derecho candnico se apoyd en los decretos del Concilio de Trento y las

disposiciones del Ill Concilio Provincial Mexicano (1585) donde se ofrecieron las
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directrices generales para la actuacion de los obispos sobre la poblacion
indigena.'"”

En cuanto al procedimiento del derecho candnico, los especialistas en la
materia han sefialado que el proceso que utilizé el Tribunal Episcopal a diferencia
del Santo Oficio fue notable. Por ejemplo, en el primero “el reo conocia de
principio a fin quién lo inculpaba, quiénes testificaban y de qué se le incriminaba”;
mientras que en el proceso inquisitorial, ademas de persuadir al culpable, trataba
de que los denunciantes guardaran el secreto de juramento que tenian por la cruz,
es decir, de no comentar sobre su denuncia hasta el momento en que los
inquisidores dieran a conocer el motivo de aprehensién del culpable, el castigo y
los denunciantes''®. Por eso los especialistas proponen que en otros trabajos
donde se tiene desconocimiento de estas discrepancias juridicas, caen en el error
de llamar al Tribunal Episcopal Indiano como Provisorato de Naturales, Tribunal
Metropolitano de la fe de indios y chinos, e incluso Inquisicion para indios, donde
los procedimientos inquisitoriales quedaron un tanto ambiguos para la realidad
indiana.'"®

En consecuencia, los asuntos de usos y costumbres indigenas quedaron
bajo la administracion de justicia de los prelados diocesanos, quienes eran

manejados por la audiencia de cada dioécesis. Por tanto, los obispos como

"7 Zaballa Beascoechea, A. de, “Del viejo al nuevo mundo: novedades jurisdiccionales en los

tribunales eclesiastico en Nueva Espafia”’, en Traslosheros, J. E. y Zaballa, A. de (coords.) Los
indios ante los foros de justicia religiosa en Hispanoamérica virreinal, México, Universidad Nacional
Autonoma de México, 2010, pp.17-46.

"8 Traslosheros, J. E., “Los indios, la inquisicion y los tribunales eclesiasticos ordinarios en Nueva
Espafa. Definicion jurisdiccional y justo proceso, 1571-1750”, en Traslosheros, J. E. y Zaballa, A.
de (coords.) Los indios ante los foros de justicia religiosa en Hispanoameérica virreinal, México,
Universidad Nacional Autbnoma de México, 2010, pp.57-58.

"% Zaballa Beascoechea, A., op. cit., p.18.
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sucesores de los apostoles debian, ademas de predicar el evangelio, cuidar por la
salud espiritual y material de su clerecia y feligresia'®; en teoria en cada obispado
habia un tribunal ordinario encabezado por un provisor oficial y vicario general
quien se apoyaba de un conjunto de jueces regionales, mismos que eran
nombrados por el provisor para alguna jurisdiccion regional. Cabe sefnalar segun J.
E. Traslosheros, estas actividades recaian en el cura beneficiado de una
prominente 0 de una estratégica parroquia, por lo que la complejidad de los
tribunales fue variable por cada obispado. '

Los jueces regionales eran los jueces eclesiasticos vicarios in capite que no
solo desempenaron esas funciones, sino también eran comisarios del Santo Oficio
permitiéndoles actuar como calificadores de los delitos que enviaban al tribunal
inquisitorial. En este sentido se traté de funcionarios que desempefnaron varias
funciones al mismo tiempo, puesto que unos eran

[...] curas parrocos, maestros, evangelizadores, confesores, consejeros,
intermediarios con la potestad temporal, intermediarios culturales, promotores de
usos y costumbres, supervisores de la fe y, ademas, jueces de pleno derecho en
materia de fe y en materia de reforma de las costumbres que representaban dos
foros de justicia.'

Poco se sabe del funcionamiento de estos tribunales fuera de la Ciudad de
México, con excepcién de las demarcaciones de Oaxaca y el Valle de Toluca y a
pesar de las fuentes los estudiosos han revalorado en dos perspectivas: la

imparticion de justicia y la cuestidon cultural que engloban los casos.

120 Traslosheros, J. E., “La Audiencia Eclesiastica y los Indios”, en Iglesia, Justicia y sociedad en la

Nueva Esparia. La Audiencia del Arzobispado de México 1528-1668, México, Editorial Porrua,
Universidad Iberoamericana, 2004, pp.107-131.

2" Traslosheros, op. cit.,, 2010, p.54.

122 Ibid., p.55.
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Finalmente, hasta el momento es nula la informacién sobre la funcién de los
tribunales episcopales indianos en Cuautla de Amilpas y Cuernavaca, aunque en
los documentos inquisitoriales se hacen constantes llamadas de atencion sobre la
labor de los clérigos y las supervivencias de las idolatrias, dejando entre ver
posibles rivalidades y fricciones entre ambas instancias todavia presentes hasta el
siglo XVIII, ademas de la permanencia del fuero mixto sobre los delitos de brujeria

y hechiceria que atendieron ambos tribunales.
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CAPITULO 2.

EL LEGADO TEOLOGICO DE OCCIDENTE Y EL EJERCICIO INQUISITORIAL
NOVOHISPANO.

El objetivo del presente capitulo es revisar y discutir los conceptos supersticion,
hechiceria, brujeria y curanderismo como practicas y creencias consustanciales en
la funcion del Santo Oficio de la Inquisicion en la Nueva Espafia. Esta razén nos
exige retroceder y hacer una revision sobre las connotaciones que fueron
adquiriendo estos términos hasta considerarse como transgresiones hacia el
orden religioso, puesto que la base documental teoldgica fue preponderante para
el tratamiento y difusion peyorativa de los conocimientos y saberes contenidos en
la magia.

Por tanto, el capitulo esta divido en dos sub-apartados. El primero, reune
los principales exponentes e ideas que fueron discutidas a partir de la
institucionalizacién y ereccién del cristianismo como religion oficial, que
posteriormente en la Edad Media fueron retomados y afiadidas a la idea del diablo
y su intervencion, hasta finalmente llegar al siglo XVIII donde los términos fueron
retomados como falsas ideas y creencias como consecuencia de la ignorancia del
ser humano. Y en el segundo, sefalamos las manifestaciones de éstas en la
realidad novohispana por el aparato inquisitorial, donde se vinieron a compaginar

con devociones, creencias Yy rituales mesoamericanos.
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2.1 Fundamentos y definiciones teoldgicas sobre la supersticion, hechiceria
y brujeria

El llamado conocimiento “magico” es un elemento cultural e histérico tan
antiquisimo como las diferentes edades de los grupos humanos sobre la faz de la
tierra, donde ha llegado a ser un elemento primordial para equilibrar el orden y el
caos dentro de esos nucleos sociales que lo reproducen. A consecuencia de ello,
la magia presente en tiempos y espacios diversos, contiene un gran cumulo de
conocimientos y saberes que convergen y conforman un bagaje cultural, por lo
cual ha sido objeto de estudio e interpretaciones que van desde las diferentes
explicaciones y aportaciones cientificas de la antropologia'®, sociologia'®*,
historia'?, psicologia'®, y desde luego también religiosas.

Sin embargo, en la mayoria de veces en ese intento por dar respuesta, el
responsable de la explicacion ha caido en la ambigiedad de dicho concepto. En
otros contextos tratando de exportar términos que distan de lo que podria
significar, cae en ciertas contradicciones y equivocaciones. Por este motivo y a

consecuencia de nuestro objetivo en este apartado, comentaremos la importancia

123 Algunos de los aportes mas significativos dentro de la antropologia son: Edward B. Tylor,

Cultura primitiva. Los origenes de la cultura (1871); James Frazer, La rama dorada. Magia y
religion (1890); Bronislaw Malinowski, Magia, ciencia y religion (1948); E. E. Evans- Pritchard,
Brujeria, magia y oraculos entre los azande (1937); Claude Lévi-Strauss “La eficacia simbdlica” en
Antropologia estructural (1958). Ver referencias completas en bibliografia.

24 Cabe destacar a las tres figuras mas representativas de esta disciplina: Emile Durkheim,
Formas elementales de la vida religiosa (1912); Marcel Mauss y Henri Hubert “Esbozo de una
teoria general de la magia” en Sociologia y antropologia (1902). Ver referencias completas en
bibliografia.

125 ygase la propuesta de Jules Michelet en La bruja (1862); Norman Cohn, Los demonios
familiares de Europa (1976). También de manera mas precisa en “Explicaciones de la persecucién
de las brujas”, Elia Nathan Bravo comenta los enfoques que se han utilizado para explicar la
caceria de brujas en Europa, hecho histérico ligado con el conocimiento de la brujeria y hechiceria
popular medieval. En Territorios del mal. Un estudio sobre la persecucion europea de las brujas,
México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2000, pp.183- 220.

126 Nathan, T., El semen del diablo. Elementos de etnopsicoterapia, Buenos Aires, Editorial Losada,
1991.

102



de la magia como producto social e histérico. Por tanto, es necesario remitirnos a
la consolidaciéon del cristianismo como religién oficial y comprender, en un
momento posterior, la instauracion y funcién del Tribunal del Santo Oficio de la
Inquisicion en Occidente y luego en la Nueva Espanfa, asi como las definiciones
hechas a partir de las practicas sancionadas como supersticion, hechiceria,
brujeria y curanderismo vistas desde la praxis.

En la antigledad, la sociedad egipcia concibi6 a la magia como “la
capacidad del hombre para comunicarse con la divinidad” mediante la palabra y la
imagen, misma que fue personificada en el dios Heka. La posesion de la heka solo
residia en aquellos que tenian el conocimiento preciso como el faradn, puesto que
era considerado la encarnacién de los dioses en la tierra, y los sacerdotes eran
denominados como magos consagrados al culto de la deidad.’®’

Entre los griegos la concepcion de la magia fue relativa a la enfermedad, ya
que fue reprimida por el marco legal en comparacién con la medicina que fue una
actividad licita, porque en la practica solo podian diferenciarse a los sabedores
para curar, enfermar y asesinar al ser humano'?®. Esta situacién es un tanto

similar con la practica curativa y adivinatoria ejercida entre los especialistas

nahuas del México prehispanico que veremos mas adelante.’®

127 Arroyo de la Fuente, A., “Aspectos iconograficos de la magia en el antiguo Egipto: imagen y

palabra”, en Akros: La revista del museo, Melilla, Espaia, Nium.8, 2009, pp.63-72. En linea:
http://dialnet.unirioja.es/serviet/ejemplar?codigo=222782

28 Gil, L., “Medicina, religion y magia en el mundo griego”, en Cuadernos de Filologia Clasica.
Estudios griegos e indoeuropeos, Universidad Complutense Madrid, Vol.11, 2001, pp.179-198. En
linea: http://revistas.ucm.es/index.php/CFCG/article/view/CFCG0101110179A

129 Lopez Austin, A., “Cuarenta tipos de magos del mundo nahuatl” en Estudios de cultura nahuatl,
México, Universidad Nacional Auténoma de México, Num.7, 1967, pp.87-117.
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Siglos mas tarde, fildsofos como Cicerdn y Lactancio hacian mencién de la
cuestion supersticiosa aunada a la idea de paganismom. El primero, se referia de
manera explicita a los actos derivados de los dioses y su culto, mientras el
segundo, sefialaba que se trataba del error que cometian los paganos131 por la
incapacidad para diferenciar a los dioses falsos del Dios verdadero'?. En este
sentido, todo lo relacionado con el paganismo se interpretaba como el culto
ejercido contrario al credo oficial.

Cuando en el siglo IV el cristianismo se institucionalizd como religion, los
tedlogos se apoyaron en textos griegos que trataban sobre antiguos cultos, que
sirvieron como base para justificar la aceptacion y reconocimiento de la nueva
religion a partir de sus diferencias'?. Uno de los principales exponentes sobre la
materia supersticiosa y magica fue San Agustin de Hipona (354- 430). En el
intento por dilucidar el concepto de superstitio, este autor unificd las practicas de
orden cultural con otros excesos (abusos y desviaciones cometidas durante el
proceso ritual o acto de adoracion de la divinidad) y practicas no culturales, es
decir, las que “no guardan relacion inmediata con la adoracién divina [...] en
muchos casos no hacen siquiera referencia a ninguna manifestaciéon

sobrenatural”™*,

%0 A consideracién de Augé, el paganismo constituye todo lo contrario al cristianismo, porque: 1)

Nunca es dualista, y no opone el espiritu al cuerpo ni la fe al saber. 2) Postula una continuidad
entre orden bioldgico y orden social... postula que todos los acontecimientos constituyen signos, y
que todos los signos tienen sentido. 3) La salvacién, la trascendencia y el misterio le son
esencialmente ajenos. Augé, M., El genio del paganismo, Traduccion de Marco Aurelio Galmarini,
Madrid, Muchnik Editores S.A., p.17.

3" Proviene del vocablo paganus que quiere decir rustico.

132 Campagne, F. A., “El modelo cristiano de supersticion en la Espafia moderna (siglos XV a
XVII)" en Anthologica Annua, 2001, pp.217-274.

%% Para ampliar la tematica sobre estas transformaciones Lecouteux, C., Demonios y genios
comarcales en la Edad Media, Barcelona, José J. de Olaneta Editor, 1999.

134 Campagne, op. cit., p.219.
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Para San Agustin definir el concepto de magia no merecia mayores
precisiones porque para esa época “el ambito magico y el religioso carecian de
unas lindes precisas”™®. En efecto, en sus dos obras De civitate dei (redactada
entre los anos 413 y 427) y De divinatione deemonum del aho 427, este autor se
refiere a los demonios y a la magia retomando textos neoplaténicos que conciben
a los demonios como angeles caidos; estos demonios vivian en el aire, podian
penetrar en el hombre y lograban hacerle ver imagenes engafosas, ademas eran
viejos y tenian acumulados mas conocimientos de los que el ser humano podia
adquirir en su vida.™®

Por tanto, dentro del rubro de las supersticiones San Agustin asocié a las
artes magicas con la idolatria por el “limitado entendimiento del ser humano”, éste
le permitia establecer comunicacion especial con los angeles caidos o demonios a
través de signos y pactos que lo remitian a otro plano de la realidad para
engafarlo y asi ser venerados como verdaderos dioses."’

En términos generales para San Agustin la supersticién y sus derivados,
donde incluy6é a la magia, significaron “un desafio a la divinidad, a los limites
impuestos reales que le han sido impuestos al hombre en la Tierra. Pretender
traspasarlos [...] recurriendo al demonio, es en definitiva un pecado de soberbia,

es en definitiva un acto de rebelion”™*8.

% Sanchez-Oro Rosa, J. J., “El discurso de la magia de Agustin de Hipona, en Estudos em

homenagem do prof. Dr. José Marques, Vol.ll, Oporto, Universidad de Oporto, 2006, pp.479-496.
% Daxelmiiller, op. cit., pp.87-88.

137 «g mago participa de un conocimiento simbdlico que le pone en relacion con el mundo oculto,
de tal manera que forma sociedad con los demonios porque ambos comparten entre si un lenguaje
propio distinto del que usan las demas personas”. Sanchez- Oro Rosa, op. cit., p.483.

138 Campagne, op. cit. p.229.
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De acuerdo con Christoph Daxelmiuller, las ideas y argumentos
agustinianos vinieron a demonizar los cultos del mundo antiguo; por un lado, la
creencia en los dioses y deidades que de ser considerados como los dioses
paganos pasaron a conformar el mundo de los demonios, y por otro, los cultos
dedicados a éstos, antiguamente vistos como formas de abusos y excesos,
tomaron un sentido idolatrico. Ambas caracteristicas se consolidaron como parte
del discurso teoldgico para combatir al demonio, el cual denominaba a los cultos
paganos como supersticiosos y actos meramente diabdlicos.

Durante la Edad Media los postulados de San Agustin fueron
preponderantes para acatar cualquier acto fuera de los parametros cristianos
como supersticion, de esta manera surgieron infinidad de textos breves y
teoldgicos para combatir los resabios del paganismo. Pero no fue hasta el siglo
Xl cuando Santo Tomas de Aquino, con su Summa theologise, tuvo gran
influencia para el incremento de tratados demonoldgicos y de magia que le
sucedieron, ya que a partir de ese texto el término de supersticidon junto con el de
la magia fueron consustanciales para el discurso teoldgico sobre la existencia,
representacion y culto del demonio. En este periodo entr6 en escenario el
concepto de hechiceria que de ser un acto prohibido y tratado como un delito,
sucedid a la brujeria pero ahora tratandola como una herejia™® y un crimen contra

Dios.

139 «Del griego hairesis, que significa eleccién, la palabra “herejia” no adquiere su sentido

peyorativo y represivo sino a la sombra de una ortodoxia religiosa inaugurada en 325, cuando el
catolicismo se constituyd en religion de Estado”, Vaneigen, R., Las herejias, México, Editorial Jus,
2008, p.5.
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A consideracion de Eva Lara, los términos hechiceria y brujeria tuvieron dos
etapas significativas que influyeron en su definicion™°. Antes del siglo XllI, la
hechiceria era una actividad asociada a los cultos paganos, vinculados
especialmente con las mujeres que ademas de sus virtudes y caracteristicas
intrinsecas, por ejemplo, Hécate, Medea y Circe, éstas dos ultimas semidiosas
ligadas a la preparacién de composiciones magicas, conservaban y manipulaban
cumulos de saberes asociados con los ciclos de la naturaleza.

Fue asi que durante esos siglos se publicaron textos sobre la prohibicién de
la hechiceria y su relacion con practicas paganas, que posteriormente influyeron
en el sentido herético que les caracterizaria. En el afio 900 se publicod la bula
Canon Episcopi, primer documento juridico sobre la brujeria, sefialando:

Algunas mujeres malvadas se han dejado pervertir por el diablo y descarriar por
ilusiones y fantasias inducidas por los demonios, de manera que creen salir de
noche montadas a lomos de animales en compafiia de Diana, la diosa pagana, y
una horda de mujeres. Creen recorrer enormes distancias en pleno silencio de la
noche. Dicen obedecer las 6rdenes de Diana, la cual las llama al parecer ciertas
noches para que le presten servicio... Son muchas las personas que creen que
esto es cierto, aunque es un error pagano creer en la existencia de cualquier
divinidad distinta de Dios... Es el diablo, y no Dios, quien inculca tales fantasias en
las mentes de las personas que no tienen fe. En efecto, Satanas tiene poder para
transformarse en la figura de un angel de la luz. De esta forma se apodera y
esclaviza la mente de una mujer miserable y se transforma adoptando la forma de
distintas personas. Hace que esta mente ilusa vea cosas extrafias y gentes
desconocidas, y la embarca en viajes extrafos. Esto no ocurre mas que en la
mente; pero las personas que carecen de fe creen que esto ocurre también en el

plano corporal.™

0 Lara Alberola, E., Hechiceras y brujas en la literatura espafiola de los Siglos de Oro, Espafa,

Publicaciones de la Universidtat de Valencia, Coleccion Parnaseo, 2010.
" Russell, J. B., Witchcraft in the Middle Ages, Londres, Ithaca, 1972, pp.76-77 y 291-293.
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La bula Canon Episcopi marco el inicio de una nueva etapa del cristianismo
contra la naciente herejia: la brujeria a la que posteriormente se le afadieron otras
caracteristicas como las reuniones nocturnas (aquelarre, sabbat), el pacto
demoniaco y el maleficio, sin dejar de lado al séquito con el que se asocid, es
decir, de mujeres ancianas con conocimientos ancestrales.

En el siglo XIII sobresalié otro de los pensadores y tedlogos mas influyentes
del cristianismo: Santo Tomas de Aquino. Para este autor, la supersticion estuvo
relacionada con la impiedad y la irreligiosidad considerandola en dos tipos: la
primera, perniciosa porque se expresé como el culto indebido a Dios; y la
segunda, superflua, porque el culto se ofrecié a quien no se debia. En esta ultima,
enmarcé a la idolatria, la adivinacién supersticiosa y la supersticion de vanas
observancias'*?, como la magia y sus variantes.

Sin embargo, el punto de contundencia fue el desarrollo del pacto con el
demonio, idea que ya habia referido San Agustin siglos atras, pero que ahora se
complejizaria y profundizaria con mayor detalle. Dentro de las categorias de la
unidon demoniaca con el humano, Santo Tomas menciona ademas del pacto
expreso, la suma del pacto tacito, implicito o secreto. En este ultimo, toma como
referencias algunas mancias, por ejemplo, el acto de la adivinaciéon que “proviene

siempre de la accion de los demonios, bien porque se les invoca expresamente o

%2 \Jana observancia o realizacion de practicas “que tienen por objeto adquirir ciencia o modificar

los cuerpos naturales y artificiales para conseguir salud u otros bienes. También se considera una
vana observancia la utilizacion de formulas sagradas, mezcladas con invocaciones al demonio,
para obtener determinados beneficios”. Millar C., R., Inquisicion y sociedad en el virreinato
peruano. Estudios sobre el Tribunal de la Inquisicion de Lima, Peru, Instituto Riva- Aguero,
Pontificia Universidad Catdlica de Peru e Instituto de Historia, Ediciones Universidad Catdlica de
Chile, 1996.
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porque ellos mismos se entremeten en esas inutiles inquisiciones para envolver en
vanidad los espiritus”**.

Para esos momentos y desde el punto de vista teoldgico, San Agustin y
Santo Tomas de Aquino fueron los personajes mas influyentes sobre la
explicacion de la supersticion y el pacto demoniaco. Por ello, afios mas tarde con
la ereccién del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion, conocimientos y saberes
populares pasaron a conformar el listado de las herejias que con el tiempo
configuraron entre las transgresiones al orden religioso y politico, ya que se les
relacion6 con el demonio quien para el siglo Xlll pasé a considerarse la antitesis
de la religion cristiana, el principal enemigo de Dios y su iglesia.

Ante la crisis del sistema feudal y el surgimiento de nuevos
cuestionamientos hacia el cristianismo, la inquisicion fue creada para sojuzgar a
los grupos que renegaban de esa religion. Por tanto, los subversivos para la
estabilidad del orden religioso y politico debian ser confrontados a través de la
inquisiciéon, ya que “se unieron fuertemente la doctrina politica basada en la idea
de las <dos espadas>: la de la iglesia y la del rey, ambas delegadas por Dios, para
el ejercicio de la autoridad en las dos esferas, espiritual y temporal, con
supremacia en el primera”*.

La iglesia se equipard con los argumentos precisos para socavar a los
grupos opositores de la cristiandad, por tanto, la herejia tuvo su momento de

mayor algidez no soélo contra los cataros y albigenses que pusieron en tela de

juicio algunos dogmas: la validez de algun sacramento (como el matrimonio) o la

143 Aquino, S. T. de, Summa Theologica, p.255. Apud. Campagne, op. cit., p.239.

144 Gonzaga, J. B., A Inquisicdo em seu Mundo, Sao Paulo, Editora Saraiva, 1993, p.98
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infalibilidad del papa'®, sino también la brujeria pas6 a formar parte del listado
herético de los siglos posteriores, porque las concepciones teoldgicas sobre el
pacto demoniaco y la existencia de la secta de las brujas fueron justificadas a
través de la difusion de su existencia, asi como su prohibiciéon y sancion.

Aqui es donde entra la segunda fase de consolidacion y difusion de la
asociaciéon maligna que ira adquiriendo la hechiceria, relacionando a las antiguas
diosas con el demonio a quienes se les caracteriz6 por poseer saberes
sobrenaturales y dafiinos para perjudicar a otros; ademas del pacto que la mayoria
de veces fue asociado con las mujeres, puesto que segun la idiosincrasia la
naturaleza débil de éstas les permitia establecer de inmediato una relacién con el
demonio'*. Es en este momento cuando se traté como una herejia y un crimen
contra Dios.

El siglo XV fue coyuntural en el sentido de la produccién de textos
dedicados a la demonologia con relacion a la brujeria, que a través de ésta
intentaban explicar la existencia y culto de las brujas, asi como sus reuniones
nocturnas con el demonio. Por consiguiente, el Papa Inocencio VIII promulgé la
bula Summis Desiderantes Affectibus en 1484, donde impuso a las instituciones y
creyentes catdlicos, la obligacidon de combatir al Diablo y a sus adeptos. Dos afios
después, por mandato y comisién de ese Papa, en 1486 Jacob Sprenger y Henri

Kramer publicaron el Malleus Maleficarum o El matrtillo de las brujas para constatar

“® Gonzalez Minguez, C., “Religién y Herejia” en Clio y Crimen: Revista del Centro de Historia del

Crimen de  Durango, Num.1, 2004, ©pp.19-21. En linea: http://www.durango-
udala.net/portalDurango/RecursosWeb/DOCUMENTOS/1/0_417_1.pdf
%8 Lara Alberola, op. cit.
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la existencia de dicha secta, después de un exhaustivo trabajo para reunir los
casos que dieran prueba de ello.'*’

En el sentido meramente teoldgico, la brujeria se caracterizaba por la
conformacién de un grupo de mujeres que establecia el pacto con el demonio, los
maleficios, el vuelo y reuniones nocturnas (aquelarre)®, donde éstas practicaban
el infanticidio para confeccionar los unguentos y la antropofagia para hacer la
comunioén ritual, ademas de copular con el demonio, su sefior y amante. Por ello
es que los siglos XVI y XVII son significativos en la cuestién que atafie a la caceria
de brujas, que a diferencia con Espafia ésta tuvo poco relevancia.'®

En este contexto es cuando toma auge e importancia el término de la
brujeria, como secta que rendia culto al diablo y la figura de la bruja considerada
como el artifice corporeo del mal y del demonio sobre la tierra, suficientes razones
para que la Iglesia argumentara e intentara exterminarla para no tener opositor
que cuestionara sus formas de religiosidad. En opinién de Esther Cohn, la figura
de la bruja quedé definida como la actriz de la maldad y la mediadora del demonio,
y por lo tanto se tenia que exterminar para irrumpir la continuidad a ese culto
meramente femenino™°. ; Acaso se trataba de eliminar todos esos conocimientos
no aceptados por las élites masculinas de conocimiento postradas en las esferas

mas elevadas de la sociedad?

" Ortiz, A., Feijoo y la tradicion discursiva en contra de las supersticiones, Guadalajara, México,

Universidad Auténoma de Zacatecas, 2006, pp.23-25.

8 Bravo, op. cit., 2002, pp.29-35.

' Garcia Carcel, R., “La brujeria en Espafa ¢ Brujeria o brujerias?”, en Revista Historia, NUm.16,
1982, pp.54-61. En linea: http://www.vallenajerilla.com/berceo/florilegio/inquisicion/brujerias.htm

%0 Cohen, E., Con el diablo en el cuerpo. Filésofos y brujas en el Renacimiento, México,
Universidad Nacional Autonoma de México, Taurus, 2003.
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Al respecto, algunos estudiosos de la brujeria en occidente han refutado el
argumento sobre la existencia de la secta de brujas, ya que se trataba de
creencias populares, de un culto agrario que se fue adaptando a las concepciones
e ideas de la brujeria diabdlica que tratadistas y tedlogos retomaron para
inspirarse y difundir las ideas de la existencia de tal secta, las brujas a manera de
sacerdotisas, sus reuniones nocturnas, asi como sus vuelos a grandes distancias
a donde supuestamente solian encontrarse para adorar al demonio representado
en diferentes cuerpos antropomorfos y zoomorfos.'"

Sin embargo, hay quienes han llegado a apuntar que la caza de brujas se
explica a partir de la construccién del estereotipo de la bruja en distintas partes de
Europa entre los siglos XV, XVI y XVII, ya que la fantasia cambié y se hizo mas
compleja, influyendo en la transformacion y reproduccion de la idea de la bruja y la
brujeria entre las autoridades religiosas, civiles y demas poblacién.'*?

En lo que concierne al ambito espaiol en los siglos XV y XVI, la cuestion de
la supersticion y brujeria se trataron desde diferentes puntos de vista pero con
contenidos siempre antisupersticiosos, por ejemplo, el supuesto sobre el pacto
tacito que era establecido bajo el permiso de Dios. Algunos de estas ideas fueron
expuestas por tedlogos como Martin de Castafiega (Tratado de las supersticiones
y hechicerias, 1529), Pedro Ciruelo (Reprobacion de las supersticiones y
hechicerias, 1530), Martin del Rio (Disquisitionum magicarum 1599 y 1600), y
Francisco Suarez (De virtute et statu religionis conocida como De religione, 1608),

ya que en un sentido practico,varios de éstos tedlogos mediante sus manuales

191 Ginzburg, C., Los Benandanti. Brujeria y cultos agrarios entre los siglos XVI y XVII, México,

Universidad de Guadalajara, 2005.
%2 Cohn, N., op.cit.
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intentaban difundir la forma en que se expresaban dichas practicas para asi
reprobar “las supersticiones no culturales, adivinacion y falsas observancias”, es
decir, “la consideracion en estos términos de las simples supersticiones,
violentaba sin dudas la definicion originaria de herejia, entendida como falta
intelectual que suponia la defensa consciente y pertinaz de una interpretaciéon
contraria a los dogmas de la fe”">>.

En tanto que varias de sus ideas influyeron en otros manuales, permitieron
la continuidad de la tradicién sobre el tema de las supersticiones, por ejemplo, en
el siglo XVI en Nueva Espana fray Andrés de OIlmos, quien como Martin de
Castafiega, quiso hacer “un material didactico dispuesto para la practica, un
manual de apoyo para sacerdotes que lo aplicaran y transmitiran en beneficio del
pueblo creyente [que] previenen de los ataques que una <iglesia diabdlica>,
paralela a la catdlica, trama en contra de sus adeptos”.”™

Para el siglo XVIIl, momento coyuntural por la guerra de sucesion y el
dominio Borbén marca el inicio de la etapa moderna y reformista, encontramos a
Benito Jerénimo de Feijoo otra de las figuras mas representativas e influyentes
que retoma en sus discusiones teoldgicas la cuestion de la supersticion. En su
Teatro Critico Universal o Discursos varios en todo género de materias, para
desengarno de errores comunes, Feijoo sefala que la supersticion se efectuaba
bajo la “intervencién diabdlica capaz de producir un efecto que la practica

supersticiosa era incapaz de provocar por si mismos”'*°; aspecto que atribuyé a la

158 Campagne, op. cit., pp.249-252.

* Ortiz, op. cit., p.29.
198 Campagne, op. cit., p.271.
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creencia de vida de la gente comun que los orillaba a la perdicién de su vida
eterna espiritual y que la acercaba al mal, al Diablo.

En efecto, Feijoo fue muy cuidadoso en expresar sus ideas, por ejemplo, él
consideraba que el vuelo de las brujas eran simples quimeras, aunque reconocia
que los inquisidores eran los expertos en la materia, porque la conocian desde
dentro™®, puesto que ellos se habian dado a la tarea de escribir sobre el asunto y
también lo habian difundido a través de su persecuacion, prohibicién y castigo.

Recapitulando, observamos que los conceptos a los que hemos aludido
fueron elaborados desde distintas esferas intelectuales de la teologia cristiana;
algunos de los cuales fueron reformulados con base en las experiencias y casos
inquisitoriales, y otros criticando esos supuestos y mostrandose un tanto
esceépticos sobre la frecuencia de tales hechos.

En este sentido, el concepto clave para comprender dichos contenidos se
explica a través de la magia. Al respecto Christoph Daxelmuller apunta:

[...] la magia occidental aparece como utopia elitista, de la que se deriva una
creatividad cultural asombrosa para la estructura del pensamiento moderno, para
el origen de las ciencias naturales, para la experiencia histérica cotidiana, pero

también como causante de la destruccidn masiva de vidas sistematica e

ideolégicamente fundamentada [...] la persecucién sobre la caceria de brujas.157

Con base en los términos aludidos, los antiguos conocimientos y saberes
no aceptados por la religion ni por los parametros médicos reconocidos y avalados
por la misma Iglesia, pasaron a constituir el listado de las supersticiones que con
el tiempo configurarian como transgresiones, dado que se les relacioné con el

demonio quien enganaba al ser humano. No obstante, éstas quedarian

%8 Ortiz, op. cit., pp.139 y 175.
*7 Daxelmiiller, op. cit.,, p.19.
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supeditadas al contexto novohispano, ya que se dieron formas muy particulares
sobre dichos actos y donde, practicas como la curacion, discreparon un tanto de la

percepcion novohispana.

2.2 La realidad novohispana: denuncias y procesos

A pesar del intento por reprimir dichas practicas supersticiosas, la hechiceria y la
brujeria en Espafia, varias de estas ideas y conocimientos llegaron a tierras
hispanoamericanas'*®. Por tanto, los religiosos y funcionarios civiles tras observar
algunos de los comportamientos ilicitos de los primeros colonizadores comenzaron
a solicitar al rey el mandato de instauracién del Tribunal del Santo Oficio de la
Inquisicion para vigilar, sancionar, castigar y procesar todas aquellas practicas que
parecian ser poco ortodoxas y que se alejaban del plan divino para reconstruir un
nuevo reino de Dios en los territorios recién conquistados.

La inquisicion episcopal paso a sustituir la labor de correccion de los frailes
por la de los obispos. En este periodo, fray Juan de Zumarraga, primer arzobispo
de la Nueva Espana, proceso varios delitos de blasfemia, herejia y faltas magicas
que en si correspondieron a las epistemologias nativas, por ejemplo, métodos y
técnicas de curacion. Y finalmente el Santo Oficio de la Inquisicion instaurado en
1571 por las peticiones de autoridades civiles y por orden de Carlos V que mando

establecer el tribunal para proteger sus reinos.

'%8 Blas Botello Puerto de Plata, soldado de Hernan Cortés, es un caso poco citado y es que resulta

que al morir en un enfrentamiento con los indigenas, encontraron entre sus pertenencias una figura
con forma de pene con piel curtida de oveja; al parecer se traté de un amuleto y talisman, que
servia para protegerse de los males o peligros como de alguna enfermedad durante los encuentros
bélicos; y, para procurar una virtud o bien deseado. Turner Rodriguez, G., “Comunicacion
sobrenatural entre los soldados de la Conquista. Las asombrosas predicciones de Blas Botello y el
acato que a sus palabras hicieron sus compafieros”, en Enciso Rojas, D. (et. al.), Senderos de
palabras y silencios. Formas de comunicacion en la Nueva Espafia, México, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, 2000, pp.39- 62.
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Los delitos que atendio el tribunal fueron de dos tipos: contra la fe y la moral
cristiana, donde ademas de las supersticiones, hechicerias y brujerias, se aunaron
las formas de curacion, encontrandose todas estas dentro de la primera tipologia.
La brujeria, hechiceria y supersticion, que varias veces asi se describian a los
actos curativos, fueron delitos que en la primera mitad del siglo XVII tuvieron
mayor incidencia social, correspondiendo con la fase de algidez de actividad
inquisitorial. No obstante, durante los siglos XVII y XVIIl en Cuautla de Amilpas y
Cuernavaca la brujeria (maleficio) y los actos de curacién fueron recurrentes.

Los conceptos de brujeria y hechiceria estuvieron asociados y con
frecuencia se les traté como sindnimos. Quiza ésta es la razén por la que en los
expedientes inquisitoriales los delitos correspondientes a estas practicas quedaran
catalogados de manera indistinta por eso la confusién, ya que es comun encontrar
procesos con la etiqueta de hechiceria y supersticiones los cuales en ocasiones
sblo contienen actos de adivinacion, o viceversa, y otros donde incluso no hay
ningun rasgo caracteristico de la brujeria europea, sino mas bien son registrados
por actos de curacién a la usanza indigena.'®

En este sentido, es pertinente cotejar la manera en que estos cuatro
conceptos aparecen en diccionarios de la época y edictos de fe, junto con los
indicios explicitos en las denuncias y testificaciones referidas. Es decir, si las

caracteristicas coincidieron con la realidad de los casos expuestos, ya que varias

%9 por ejemplo, Caro Baroja en Vidas magicas hace un apunte parecido, puesto que durante su

estudio encontr6 que el delito de Hechiceria también fue catalogado como Supersticidn,
Adivinacion u Observancia. En este sentido, Iris Gareis sefiala el problema conceptual que
encierran dichos términos, por lo que deben ser redefinidos con base en la vigencia que tuvieron
en la Europa central y Espafia y compararlos con los parametros utilizados en el ambito
novohispano. Gareis, |., “Brujeria y Hechiceria en Latinoamérica: marco tedrico y problemas de
investigacion”, en Revista Académica para el Estudio de las Religiones, México, Tomo IlII, 2000,
pp.1-17.
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veces la informacién de los expedientes no reune los rasgos necesarios que

correspondieron al acto de fe o comportamiento denunciado.

En el Diccionario de Autoridades la palabra Supersticion se refiere al:

s.f. Culto, que se da a quien no se debe con modo indebido. Es tomado del Latino
Superstitio. AMBR.MOR. lib.8. cap.3. A la partida, segun la mala supersticién de
los Romanos, le sucedieron en aglieros, y en otras extrafas novedades, muy
tristes senales de lo mal que en Espafia le habia de suceder. PARR. Luz de Verd.

Cath. Part.2. Plat.9. Explico primero lo que sera supersticién en el modo."®°

En la actividad inquisitorial novohispana fue comun que las supersticiones
estuvieran asociadas a las creencias en diversos tipos de mancias'®’, que para el
caso del area geografica estudiada encontramos dicha vinculacion con la

quiromancia, adivinacion mediante la ingesta de hongos y peyote'®?

, Y por medio
de la interpretacion de los maices y el aceite. Por ejemplo, el fragmento del
siguiente edicto de fe muestra de alguna manera la difusion y las distintas formas

en que se expresaban las supersticiones.

[...] O si sabeis o habeis oido que alguna o algunas personas so color de
Astrologia, o lo que saben por las estrellas y sus aspectos, o por las rayas y

sefales de las manos, o por otra cualquier arte, ciencia o facultad, u otras vias

180 Real Academia de la Lengua Espanola, Diccionario de Autoridades, Madrid, Gredos, Tomo I,

1979, p.187.
18" Mancias o las llamadas “artes adivinatorias” son aquellos conocimientos para predecir o adivinar
acontecimientos o hechos del pasado y del futuro. Existen varios tipos de mancias como la
geomancia o adivinacion por la tierra “porque los que la usaban escriben en la tierra o en papel o
en otro cuerpo o terreno unos puntos y lineas a deshora, sin contarlos, y disque han hecho una
plana de ellos, miranlos y cuentan, y por alli se adivina lo que ha de ser”; quiromancia o
adivinacion por las rayas de la mano. También se cuenta a la oniromancia o adivinacién por los
suenos; la coscinomancia, mas conocida por “andar el cedazo” o “adivinar por tela de cedazo”; la
hidromancia o adivinacién por el agua; la carfomancia o adivinacion por los naipes o cartas; la
aeromancia o adivinacion por las sefiales del aire con base en “los sonidos que se hacen en el aire
cuando menea las arboledas del campo o cuando entra por los resquicios de las casas, puertas y
ventanas y porque alli adivinan las cosas secretas que han de venir”; la piromancia o adivinacion
por el fuego, entre otras mas. Gutiérrez, F., Brujerias, Barcelona, Libreria editorial, 1949.

2 Respecto a este aspecto, no sabemos exactamente si se traté de peyote u otro tipo de planta
psicoactiva, ya que los hongos y el peyote fueron los que se prohibieron habiendo una variedad de
agentes enteogénicos.
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respondan y anuncien las cosas por venir, dependientes de la libertad y libre
albedrio del hombre, o los casos fortuitos que han de acontecer o lo hecho y
acontecido en las cosas pasadas, ocultas, y libres, diciendo y afirmando o dando a
entender que hay reglas, arte o ciencia para poder saber semejantes cosas. O que
vayan a preguntar, consultar, siendo como todo ello es para lo tales afectos, falso,
vano, y supersticioso en gran dafio, y perturbacion de nuestra Religion y
Cristiandad [...]."*

En este sentido observamos que la definicion acerca de la supersticion de
San Agustin y Santo Tomas prevaleci6 en la época virreinal, considerando
entonces que en los manuales e imaginario espafol y novohispano también lo
estaban.

En lo que concierne al concepto hechizar es una palabra que proviene “(de
hechizo) tr. Segun la credulidad del vulgo, privar uno a otro de la salud o de la
vida, trastornarle el juicio o causarle algun otro dano, en virtud de pacto hecho con
el diablo y de ciertas confecciones y practicas supersticiosas”'®. En definitiva, esta
conceptualizacion se asocié con la implementacién de philocaptio'®, es decir, el
medio por el cual se intentd atrapar el afecto o carifo (philo -captia), era una
violenta pasion hacia una persona determinada en la mente de la persona
infectada. Este término fue comun en los estudios historicos y literarios acerca de
la magia y hechiceria hispana con connotaciones amatorias de los siglos XV, XVI

y XVI11."%°

163

1ot AGN, Inquisicion, vol. 299, exp.8, fs. 7.

Real Academia de la Lengua Espanola, Diccionario de Autoridades, Madrid, Gredos, Tomo I,
1979, p.701.

%% Catedra, P., Amor y pedagogia en la Edad Media: estudios de doctrina amorosa y practica
literaria, Salamanca, Universidad de Salamanca. 1989, pp.91 y 106.

166 Ejemplos de estos estudios son “Philocaptio y Teorias amorosas del siglo XV en la Crénica
Sarracina de Pedro del Corral” de E. Turpin de 1997; “La Celestina: ¢ Philocaptio o apetito carnal?”
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En los edictos novohispanos, la hechiceria se hizo notoria normalmente en
su vertiente de amor y desamor junto con la aplicacién de filtros'’, donde deja
entre ver rasgos caracteristicos de la brujeria como el maleficio, mediante la que
se intentd manipular y modificar el libre albedrio del ser humano'®. Por tanto, en a
principios del siglo XVII la hechiceria se desglosaba en los siguientes términos:

[...] v en los negocios que trataren y para efecto de casarse o alcanzar a los
hombres a las mujeres, y las mujeres a los hombres que desean; y para los
maridos y amigos traten bien y no pidan celos a las mujeres o amigas, o para ligar
o impedir a los hombres el acto de la generacion, o hacer a ellos y a las mujeres
otros dafios y maleficios en sus personas, miembros o salud, y que usan asi
mismo para estos y semejantes efectos de ciertas oraciones vanas vy
supersticiosas, invocando en ellas a Dios nuestro Sefior y a la santisima virgen su
madre, y a los santos con mezcla de otras invocaciones y palabras indecentes y
desacatados [...] usan también de cierta manera las suertes, con habas, trigo,
maiz, monedas, sortijas, y otras semillas y cosas semejantes, mezclando cosas
sagradas con las profanas como los Evangelios, agnus Dei, Ara consagrada, Agua
bendita, Estolas y otras vestiduras y que traen consigo: y dan a otras personas que
traigan ciertas cédulas, memoriales, recetas y nominas escritas en ellas palabras y
oraciones supersticiosas, con otros circulos, rayas y caracteres reprobados, y con
reliquias de santos, piedra iman, cabellos, cintas, polvos y otros hechizos
semejantes, dando a entender que con ellos se libran de muerte subitanea o
violenta y de sus enemigos; que tendran buenos sucesos en las batallas o
pendencias que tuvieren, y en los negocios que trataren y para efecto de casarse o
alcanzar a los hombres a las mujeres, y las mujeres a los hombres que desean; y

para los maridos y amigos traten bien y no pidan celos a las mujeres o amigas, o

de Jaime Leanos de 2007 y en forma indirecta, como desamor, el estudio de “De amores y
desamores” de Sergio Ortega Noriega de 1992. Ver referencia completa en la bibliografia.

%7 Filtro “(Del latin philtrum, y este del griego piATpov) m. Bebida antigua a la que se le atribuia
cierta virtud magica, para pretender el amor de una persona”. Garcia Huz, V., Diccionario escolar
etimolégico, Barcelona, Edit. Magisterio espafol, 1966, p.341.

168 «| a libertad que Dios dexo a la voluntad humana para elegir lo bueno, o lo malo, de que pende
el mérito demérito del hombre [...] Ansi que una potencia del anima es la que quiere el fin: esta
llamamos voluntad: ella misma elige los medios: a esta decimos libre albedrio [...] Dios ha dado al
hombre el franco albedrio, por el qual se debe regir’. Real Academia de la Lengua Espafiola,
op.cit.,, Tomo Il, p.167.
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para ligar o impedir a los hombres el acto de la generacion, o hacer a ellos y a las

mujeres otros dafios y maleficios en sus personas, miembros o salud [...]'®

Para Cuernavaca y Cuautla de Amilpas encontramos casos de hechiceria
vinculados con la obtencién de carifio o bien de desamor, mediante la utilizacion
de bebedizos y polvos para el bien querer o mantener amistades ilicitas, donde los
efectos de los filtros empleados pudieron generar denuncias por haber provocado
un maleficio ya fuera por haber acarreado problematicas maritales a consecuencia
del desamor, como el caso de Manuel Guerrero que solicitdé de una india para que
le proporcionara un bebedizo para causarle un maleficio a su esposa'”®. O bien,
de manera inversa, el mulato Antonio denunciado y refiriéndose a éste por
“‘maléfico” en las testificaciones en su contra, mientras que los inquisidores soélo
indican la utilizacién de polvos amatorios, que si se quiere interpretar con las
referencias anteriores se trataba de un caso por hechicerias."”

En el concepto de brujeria se caracterizé por la ejecuacion de un maleficio,
“s. f. El acto executado por maleficio y hechiceria. Lat. Maleficium. Incantatio. LAG.
Diosc. lib. 3. cap. 37. Untandose con este unguento, se adormecen y suefian las
bruxerias que de ellas se cuentan”'’?. Esta misma alusion se sefiala en los edictos
que mencionan: “[...] O si sabeis o habeis oido decir otras algunas herejias [...] O

hayan sido brujos o brujas, o hayan tenido pacto tacito o expreso con el demonio,

169 AGN, Inquisicion, vol.1, fs. 2- 5. Cursivas mias.

70 AGN, Inquisicion, vol.736, exp.2, fs.21-25. Denuncia espontanea que de si hizo Manuel
Guerrero, espafol, casado con Maria Luisa Tapia, de oficio labrador, sobre haberse valido de un
indio para que le ministrase algun bebedizo para maleficiar a su mujer y libertarse por este medio
del mal trato que le daba a este denunciante. Tlaltizapan, Cuernavaca.

T AGN, Inquisicion, vol.536, exp.22, fs.144-150v. El sr. fiscal contra Antonio, mulato, esclavo de
don Francisco de Godoy, por usar de polvos amatorios. Amilpas.

72 Real Academia de la Lengua Espanola, op. cit., Tomo |, p.692.
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mezclando para esto cosas sagradas con profanas, atribuyendo a la criatura lo
que es solo del Creador [...]".""°

Aqui vemos que en contraste con la idea general de brujeria en Europa, al
parecer los tedlogos espafoles solo retomaron como principal caracteristica la del
maleficio, es decir, inducir un mal através de una enfermedad, una malformacion,
etc., que se difundié en el resto de Hispanoamérica puesto que este caracter
definia y diferenciaba a la brujeria de la hechiceria. En casos excepcionales, como
el estudio e interpretacion realizada por Lara Semboloni para 1748- 1751 en
Monclova, Chihuahua, el delito de brujeria por lo menos refiere a tres
caracteristicas de la brujeria europea: el maleficio, el vuelo y las reuniones
nocturnas.'’

En lo que respecta a Cuautla de Amilpas y Cuernavaca, la brujeria se
expreso soélo por el aspecto del maleficio y eso durante el transcurso del siglo
XVIII; a excepcion de un caso de finales del siglo XVII, donde los denunciantes
llaman al culpable de “pactista”, situacion que el inquisidor no hizo caso al no
encontrar evidencia que asociara a ese personaje con el demonio. En este preciso
punto es prudente senalar y preguntarse ¢cual fue la postura de los tedlogos
novohispanos y espafoles ante la brujeria en el siglo XVII y XVIII, con excepcién
del Pais Vasco y Mallorca donde hubo persecusiones?

Por lo pronto, en respuesta a la interrogante, Anna Armengol propone una
tesis sobre el racionalismo hispanico del siglo XVIlI ante la caza de brujas en

Europa. Para ello se apoya en innumerables trabajos regionales de Espanfa,

"8 AGN, Inquisicion, vol.299, exp.8, fs.7.

' Semboloni, L., “Caceria de brujas en Coahuila, 1748- 1751. De villa en villa, sin Dios ni Santa
Maria”, en Historia Mexicana, México, Vol.54, Nium.2 (214), octubre-diciembre 2004, pp.325-364.
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donde senala que “para que se produjera una caza de brujas europea fue
necesario que la clase dirigente creyera que el delito de brujeria era de maxima

magnitud” '"°

, Situacion que en la mayor parte del reino Espafol e Hispanoamérica
no sucedio.

Como hemos referido en los delitos anteriores, especialmente a la brujeria
se le anadid la practica curativa. El Diccionario de Autoridades define como

curandero:

s.m. El que sin ser Médico aprobado, anda aplicando medicinas que supone ser
especificas para el remedio de algunas enfermedades. Lat. Medicus imperitus.
Empiricus,i. Ov. Hist. Chil. pl.326. Los Machis, que son sus curanderos o Médicos,
luego atribuyen a veneno la enfermedad. PARR. Luz de Verd. Cath. Part.2.
Plat.38. Pues como se permiten en una Republica como esta unos curanderos

intrusos, sin mas grado que no ser conocidos, y sin mas recomendacion que o

haberlos visto jamas?.""®

Esta fue la percepcion que se tuvo del curandero y que sin duda fue otro de
los personajes que permanecié en la mira del inquisidor, ya que se levantaron
denuncias en su contra, en especial por parte de los insatisfechos de la eficacia de
los conocimientos y saberes que empled, o porque en las autodenuncias se
menciona haber recurrido a éste para sanar algun dafo fisico. Al respecto
mencionamos un ejemplo.

El 20 de mayo del afio 1741 en San Juan Evangelista Xochitepec,
perteneciente a la cabecera de Cuernavaca, se recibié la autodenuncia del

mestizo Carlos Gonzales, casado con Francisca de Escobar también mestiza y

17s Armengol, A., “Realidades de la brujeria en el siglo XVII. Entre la Europa de la caza de brujas y

el racionalismo hispanico”, en Tiempos modernos: Revista Electronica de Historia Moderna, Vol.3,
Num.6, 2002. En linea: http://www.tiemposmodernos.org/viewarticle.php?id=23&layout=html|
76 Real Academia de la Lengua Espanola, op. cit., Tomo |, p.706.
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mayordomo de la vaqueria de la estancia de Molotlan. Este hombre comparecié
ante su confesor para explicar los dos motivos de su denuncia. El primero, el
extravio de unos bueyes y vacas que estaban a su cargo y que no aparecian,
hecho del que se ayudd del mestizo Miguel de Ayala que también tenia un cargo
en el establo de la estancia de Molotlan, quien le recomendd a Gertrudis india
apodada “La Casera” para que adivinara la localizacion de los animales; ya que
segun Miguel, ella habia encontrado una escopeta que habia perdido. No
obstante, el objetivo pretendido no pudo cumplirse puesto que “La Casera” no los
encontré, motivo por el que fue acusada y porque Carlos Gonzalez habia
solicitado y requerido de sus conocimientos adivinatorios.

El segundo motivo tuvo mayor contundencia para el fraile que registré la
denuncia, debido a que la solicitacion de los saberes curativos de la india llamada

’ anteriormente

Maria Gerénima “La Cilia”, conocida y afamada como tlamatini'’
habia sido denunciada. Carlos Gonzalez denuncié haberla solicitado para que
contrarrestara los efectos del maleficio que supuestamente un indio, considerado
como hechicero, le habia provocado. En el testimonio, Carlos Gonzalez argumentd
habia tenido un desencuentro violento con aquel indio llamado Diego Ventura, a

quien en una ocasion abofeted y el indio, en tono de venganza, amenazé diciendo:

“anda sefor que tu te acordaras de mi”.

7 Tlamatini "es el que sabe algo, el que conoce las cosas". Los que ejercian la profesién de

tlamatini, "sabio", eran precisamente quienes tenian a su cargo la preservacion y transmision de los
testimonios de la antigua palabra. Este era en verdad un maestro. Tenia a su cargo el tlamatini los
codices, es decir los libros de pintura y caracteres jeroglificos. En ellos se conserva el registro del
saber acerca de la divinidad, los computos calendaricos, los destinos humanos, las crénicas
histéricas. El tlamatini, en su profesion de maestro, de muchas formas ensefaba. Leén Portilla, M.,
Huehuehtlahtolli. Testimonios de la antigua palabra, México, Secretaria de Educacion Publica,
Fondo de Cultura Econdmica, 1991, pp.9-11.
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Al tiempo que regreso a su casa, Carlos Gonzalez sintié ciertos malestares
en el brazo “como un hormigueo” y comentd a su mujer, Francisca de Escobar el
suceso acaecido con Diego Ventura. El y su muijer, relacionaron el suceso con los
comentarios de otras personas acerca de la fama de hechicero que Diego Ventura
tenia en el poblado, y llegaron a la conclusion de que se traté de un maleficio. Por
esta razoén, el indio Toribio Gonzalez y el gobernador Andrés Miguel, amigos de
Carlos Gonzalez, llevaron ante él al dicho indio para que se retractara de la
amenaza, mostrandole como acto de benevolencia un apretén de mano y un beso
en ella; esto con el objetivo de contrarrestar el efecto del supuesto maleficio.

Francisca de Escobar al preocuparse sobre el malestar incontrolable de su
esposo causado por el maleficio lanzado por Diego Ventura, recurri6 con Maria
Geronima “La Cilia” para que con sus saberes y conocimientos curativos aliviara
los padecimientos de Carlos Gonzalez. Segun el testimonio de Francisca de
Escobar, habia rumores acerca de las facultades de la tlamatini ya que encontraba
objetos perdidos, descubria cosas ocultas y curaba de enfermedades y maleficios,
motivos por los que confid y solicité de su ayuda. Al término de sus testimonios, el
confesor de Carlos Gonzalez y Francisca de Escobar, el fraile Antonio de la Rosa
y Figueroa manddé como penitencia rezar de rodillas el credo con y puestas las
manos al acostarse y levantarse, y frecuentar los santos sacramentos. En este

caso no sabemos lo que sucedid después con las denuncias en contra de la
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tlamatini Maria Geronima “La Cilia”, a pesar de las frecuentes llamadas al
Provisorato de Naturales.'®

Este ejemplo resalta la capacidad de la curandera y su relacién para
neutralizar el maleficio. En realidad de ello podriamos discutir las opciones de
hechiceria y brujeria desde la curaciéon, ya que este ultimo varias veces se
presentd en los casos anteriores, es decir, con relacion a una enfermedad
proveniente o para contrarrestar los efectos del maleficio. Pero ¢podremos hablar
de brujeria en Cuautla de Amilpas y Cuernavaca considerando la rigidez de las
caracteristicas referidas con anterioridad?

En este sentido, considero que tedricamente los términos de hechiceria y
supersticion si coincidieron con la tipologia sefialada arriba, pero el de brujeria en
la cuestion practica adquiri6 connotaciones diferentes en el espacio geografico
estudiado. Observamos que la brujeria y el curanderismo se conjuntaron, ya que
uno inducia y provocaba el maleficio, mientras que otro intenté contrarrestar sus
efectos, es decir, para toda magia existié6 una contramagia'’®. En este tenor, la
brujeria solo se expresd por el maleficio, por lo cual la practica curativa intervino,
asi en este ultimo aspecto es donde se hizo presente el saber y conocimiento
indigena, permitiendo que ademas de sus devociones, rituales y creencias,
continuara vigente el Iéxico nahua que aludia al especialista para socavar el

malestar en especifico.

78 E| sefior inquisidor fiscal de este Santo Oficio contra Carlos Gonzalez, mestizo, por haberse

valido de una india hechicera para que le descubriese unos bueyes que le habian hurtado.
Xochitepec. 1741. AGN, Ramo Inquisicion, vol.820, exp.5, fs.128-141.
7% Malinowski, op. cit.
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Por tanto, no es congruente hablar de la existencia de sectas de hechiceros
ni de brujas en Cuautla de Amilpas ni en Cuernavaca, sino mas bien de focos
devocionales donde se conjugaron personajes adscritos a diferentes calidades con
conocimientos y saberes poco ortodoxos segun la Iglesia catdlica, siendo los
sujetos y objetos de prohibicidon y sancion por los comisarios inquisitoriales. En
este sentido es congruente considerar que los personajes narrados en las
denuncias establecieron relaciones de solidaridad y de conflicto, siendo asi el
objetivo de esas redes el intercambio y transmisién de saberes y conocimientos
para acrecentar los efectos y cosecuencias del maleficio a través de la brujeria o
bien, aminorarlos mediante técnicas y métodos de curacién; razones suficientes
que significaron para los inquisidores la pervivencia de antiguos resabios paganos,
supersticiosos e idolatricos que debian ser apagados o apegarse a la normatividad

establecida.
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CAPITULO 3.

DINAMICAS Y REDES INTERCULTURALES:
DE LA CONVIVENCIA Y EL CONFLICTO A LA TRANSGRESION RELIGIOSA

En este ultimo capitulo nos enfocaremos al analisis de los expedientes
inquisitoriales referentes a la tematica de supersticion, hechiceria, brujeria y
curanderismo aplicando la metodologia de Andlisis de Redes Sociales, con el fin
de observar la sociologia de los actos magicos, es decir, las dinamicas y redes
interculturales originadas y vistas en sus propios microcosmos que conformaron

parte del proceso de mestizaje en Cuautla de Amilpas y Cuernavaca.

Por esta razon, esta dividido en cinco subapartados que pretenden
deconstruir la informacion documental y con ello explicar el acto “magico” como
hecho social. En el primero, presentamos a los actores principales en los delitos,
que por su calidad y género les permitieron establecer alianzas o bien, existieran
entre si el conflicto; en el segundo, comentaremos los tipos de lazos o vinculos
entablados entre estos actores; en el tercero, mencionaremos los motivos que
conllevaron a estos personajes a recrear sus redes de intercambio, mismas que
tampoco estuvieron excentas de las rupturas y conflictos; en el cuarto, mostramos
los espacios de interculturalidad; y finalmente en el quinto, los conocimientos y
saberes implicitos en las redes sociales, que evidentemente contradecian el credo

religioso catdlico.
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3.1 Transgresores del orden religioso

Las investigaciones sobre el tema de la magia que hemos citado y comentado en
la introduccién, sefalan que hombres y mujeres de todas las calidades estuvieron
involucrados en delitos concernientes al fuero inquisitorial, donde especialmente
se han dado mayor énfasis a las mujeres en el rubro de la magia amatoria y
sexual. Por otro lado, también mencionan que los indigenas fueron los actores que
proporcionaron la farmacopea mesoamericana, puesto que eran los herederos y
poseedores de los conocimientos y saberes de las propiedades de plantas,
hongos, cactaceas, animales, aves, insectos, minerales y otros objetos para
conseguir los fines deseados. Por ejemplo, con frecuencia las espafiolas enviaban
a sus esclavas negras o mulatas a solicitar de la india sabedora y conocedora de
los remedios para confeccionar un buen matrimonio o aminorar los maltratos del
marido, o bien negras y mulatas que se relacionban con indias para que les
proporcionaran algun remedio para mejorar la relacion con sus amos u hombres
con quienes mantenian relaciones sexuales ilicitas. '®

Sin embargo, estos argumentos contrastan con las observaciones
obtenidas en Cuautla de Amilpas y Cuernavaca, debido a la conglomeracion y
heterogénea poblaciéon en ambas jurisdicciones, la fundacién de las haciendas y la
movilidad demografica que atrajeron, ya que para los vigilantes de la cristiandad
estas caracterisitcas significaron grandes desafios en materia de devociones,
practicas y creencias poco ortodoxas, que ponian en duda el credo catdlico y los
esfuerzos de evangelizacion en esas areas. Esta situacion se hizo notoria cuando

el Santo Oficio de la Inquisicion de México mando el 22 de marzo de 1612 la

180 Alberro, op. cit., 1988, pp.300-301.
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lectura del Edicto de Fe en la jurisdiccion de Cuautla de Amilpas arguyendo: “hay
muchos espafoles, mulatos y negros que no tienen noticia de las cosas
contenidas en él, para descargar sus conciencias manifestando lo que
supieren”'®".

Durante el siglo XVI y XVII, los frailes consideraban que los mulatos asi
como los mestizos, no debian estar cerca ni tener contacto con los indios, puesto
que les daban malos ejemplos y/o los provocaban para que recayeran al antiguo
paganismo que se trataba de extirpar desde los incios de la evangelizacion de los
indios. Razones que, por ejemplo, con el afan de evitar perjuicios de orden moral y
hurtos en las haciendas, los jesuitas trataron de impedir el contacto de sus
esclavos negros con los indigenas de los pueblos comarcanos'®.

En el transcurrir del siglo XVIII, tal situacion escap6é de la normatividad
juridica y religiosa, puesto que para ese entonces la tradicion teoldgica comenzé a
retomar y redefinir aquellos resabios de “idolatria” como parte de “la ignorancia e
idiotismo de estas gentes sobre esta supersticion y abusos”'®®, haciendo alusion a
sus devociones, rituales y creencias que continuaban vigentes, y que incluso
negros, mulatos, mestizos y descendientes ya habian aprendido.

A través del escrutinio de la documentacién inquisitorial de Cuautla de
Amilpas y Cuernavaca observamos que en el siglo XVII el sector indigena,

especialmente las mujeres, aparece en la mayoria de los casos como la parte

acusada: como el hechicero que habia arrojado un maleficio o una enfermedad;

1 AGN, Inquisicion, vol.296, exp.11, fs.355-361. Lectura de Edicto en Cuautla de Amilpas.

'82 Sanchez Gonzalez, op. cit.,, p.54.

8 AGN, Inquisicion, vol.820, exp.5, fs.128-141.El sefior inquisidor fiscal de este Santo Oficio
contra Carlos Gonzalez, mestizo por haberse valido de una india hechicera para que le
descubriese unos bueyes que le habian hurtado. Xochitepec, Morelos.
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curandero, que con sus conocimientos y saberes no habia logrado cubrir las
expectativas de su clientela; proveedor de los recursos: enteégenos184, amuletos,
talismanes, pociones, bebedizos, unglentos y polvos confeccionados a base de
plantas, hongos, cactaceas, minerales y animales, empleados para diversos
fines'®; adivino para que averiguara y descubriera al culpable del maleficio,
interpretar los suenos, encontrar objetos y animales perdidos o hurtados.

Después de leerse el Edicto de Fe en la Villa de Cuernavaca en 1650, ante
el comisario inquisitorial fray Pedro de Barcena y fray Diego de Vargas se
presentd a denunciar Ana Maria, mulata de cincuenta afios, vecina de dicha villa y
casada con Matias Lopez alcalde de la carcel. La denunciante testificd contra su
homonima Luisa y una india ladina de nombre Maria, casada con el espafiol Diego
de Vergara.

Segun el relato de la denunciante, el hecho sucedié en el ingenio de

Tlacomulco'®

un afno antes de dar testimonio, ya que Josepha, mulata libre, le
comunicd haber visto a Luisa en aquel entonces soltera, pagar un peso y pedir a

una india ladina de nombre Maria unos polvos para que su hombre no se apartara

184 “Significa “dios dentro de nosotros”. Son sustancias vegetales que, al ser ingeridas,

proporcionan una experiencia que liga a la cuestiéon mistica. En el pasado solian ser denominados
“alucinégenos”, “psiquedélicos”, “psicotomiméticos”, etc., términos que podrian ser objetados
seriamente. Un grupo encabezado por el estudioso de Grecia, Carl A. P. Ruck, propone que los
“entedgenos” son una designacion que llena por completo las necesidades expresivas y que
ademas capta de manera notable las bastas resonancias culturales evocadas por dichas
sustancias, muchas veces fungicas y usadas en extensas regiones del mundo desde la prehistoria
hasta la actualidad”. Hofmann, A. (et. al.), El camino a Eleusis. Una solucion al enigma de los
misterios, México, Fondo de Cultura Econdmica, Coleccién Breviarios, Num.305, 1980, pp.231-
235.

8% Juarez, A., El philtrum novohispano. Creencias acerca de la magia amorosa en México siglo
XV, Tesis de Licenciatura en Etnohistoria, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia,
2012.

18 Eg muy probable que se trate del trapiche de Atlacomulco.
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de ella. Por esta razén, la india le dio unos gusanos llamados nexcuilles'™” que
debia moler y darselos al hombre para conseguir su objetivo.'®

En los términos metodoldgicos de ARS, el siguiente grafo’™ es la
representacion de la red' de la denuncia de Luisa y las mujeres implicadas, es
decir, el grafico relacional que deja visualizar parte del mundo femenino
novohispano, donde las razones pretendidas para afianzar un matrimonio fue uno
de los aspectos que comunmente pretendian muchas mujeres, hecho que
despartaba envidia e intereses en comun. Por tanto, mediante ello se logra ver la
intimidad de la comunicacion y transmision de los conocimientos y saberes de la
farmacopea amatoria y sexual, acompafiados de la solidaridad y los conflictos
generados a partir de la condicién del género y calidad de estas mujeres, que
también se refleja en la intencionalidad de la denunciante por delatar a sus

homonimas, por requerir, utilizar, la representacion simbdlica y eficacia de los

ingredientes sugeridos, y mantener al hombre deseado. Pasemos a la explicacion.

87 Este nombre desciende de la modificacion y transformacién original de nextecuili, también

llamado como “gallina ciega”. En lo que respecta a la magia con connotaciones sexuales y
amatorias, esta larva fue empleada con frecuencia para modificar el comportamiento de los
hombres, dado a sus caracteristicas intrinsecas como la pasividad y torpeza con la que se mueve.
188 AGN, Inquisicion, vol.435, exp.47, f.110. Denuncia contra Luisa, mulata, por haber dado unos
polvos a un hombre para que no se apartase de ella. Cuernavaca.

'8 Grafo. Nombre técnico del grafico o mapa de una red. Es el concepto de grafo y las nociones
relacionadas son una parte central del analisis de redes sociales, ya que la teoria de grafos
proporciona un lenguaje formalizado apto para la descripcién de las redes y sus caracteristicas.
Basicamente, un grafo es un conjunto de puntos interconectados por un conjunto de lineas.
Rodriguez Trevifio, J. C., “Glosario...”, op. cit.

% Red. Grupo de actores que, en forma agrupada o individual, se relacionan con otros con un fin
especifico. Las redes pueden tener muchos o pocos actores y una o mas clases de relaciones
entre pares de actores. Es un conjunto de items, los cuales llamaremos vértices, o algunas veces
nodos, con conexiones entre ellos que se llaman ligas. /bid.
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GRAFO 1. RED CONTRA LUISA, MULATA, POR HABER DADO POLVOS A UN
HOMBRE. INGENIO DE TLACOMULCO, CUERNAVACA, 1650
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Fuente: AGN, Inquisicién, vol.435, exp.47, f.110. Grafo elaborado por la autora en Ucinet 6.4999 y
NetDraw 2.136.

191

En primer plano observamos una camarilla™ o bien el grupo de mujeres

cuya vecindad, género, calidad y condiciones sociales les permiti6 entablar y

2 a partir de las problematicas en comun acarreadas por su

afianzar lazos'®
condicion social y genérica que las congregaba en un mismo lugar, es decir, en el
ingenio de Tlacomulco. En esta red, los maridos de algunas s6lo aparecen como

un dato secundario o fuera de la red, ya que no hay indicios de la participacién

191 Clique, clan o camarilla. Es un sub-grupo de actores que tienen vinculos entre ellos par a par,

de manera que todos los actores se encuentran relacionados. Su algoritmo que nos permite
conocer los diferentes grupos a los que pertenece un actor. Para formar parte de un clique es
necesario disponer de lazos con el resto de los componentes. /bid.

92 | azos. Son los vinculos entre pares de actores, unidad de analisis en las redes sociales. Son
de muy diverso tipo: personales, amistad, respeto, consejo, etcétera; transferencias de recursos,
bienes, dinero, informacién, etcétera; asociaciones, interacciones comportamentales; movilidad
geografica o social; conexiones fisicas; relaciones formales u organizacionales, etcétera. /bid.
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directa de éstos en la confluencia y transito de la informacién al considerarse un
hecho unicamente de incumbencia femenina.

Este momento nos conduce a un segundo aspecto: los lazos o vinculos,
quedando al descubierto los nexos bilaterales entre las mujeres que tuvieron
una relacion de amistad (Ana Maria y Josepha) y clientelaje (Luisa y Maria)
permitiendo el intercambio de informacion sobre quiénes, qué y por qué solicitaron
de tales remedios; y por ldgica, los nexos antagonicos' donde también se
visualiza la ruptura y conflicto entre las actrices del mismo grupo (Ana Maria
contra Luisa y Maria). Esta cuestién la veremos con mayor detenimiento en el
apartado de los lazos y vinculos.

Con base en las relaciones afianzadas por amistad y clientelaje, ya fuera
mediante la solicitacion y pago o la comunicacién informal sobre la eficacia,
utilizacién y aplicacién de recursos “amatorios” con qué sosegar o conseguir el fin
deseado, finalmente tocamos el tercer aspecto: los tipos de requerimientos que las
mujeres buscaban obtener en ese mundo femenino. Este elemento deja entre ver
una problematica que enfrentaron las mujeres en una doble situacién, por ser
mujer y por la calidad a la que pertenecia, puesto que las mujeres mulatas
generalmente buscaron ascender socialmente a través de la consecucién de un
matrimonio, alternativa que la magia podia ofrecer y sucumbrir a pesar de los
resultados, hecho que a diferencia de las espafiolas intentaban mantener y

salvaguardar amansando o atontando a los maridos infieles o violentos.

' E| nexo bilateral se entiende como los puentes o cruceros de confluencia de solidaridades y de

informacion, aunque también senala la relacion implicita con otro actor en términos secundarios y/o
desconocimiento sobre la relacidon de ese actor.

% El nexo antagoénico da a entender la ruptura de una red, donde en este caso se representa
como las denuncias en contra del(os) actor(es) indicado(s).
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Comunmente se pensaria que las demas calidades siempre acudieron o
buscaban al indigena, ya fuera porque conocia la farmacopea tradicional a
diferencia de los demas individuos. Sin embargo, para el siglo XVIII mulatos,
negros, mestizos, espafoles y demas descendientes de todos éstos ya habian
adquirido los conocimientos y sabidurias indigenas, incluso éstos ultimos de otras
tradiciones. Por ejemplo, el espafiol Nicolas de Miranda, criollo de La Habana,
creia en el poder de unas piedras que un anciano le habia dado, puesto que éste
posado sobre una nube descendié del cielo y le entregd para curar y obtener
fortuna.'®®

Los mulatos y mulatas en el siglo XVII aparecen en las practicas magicas
como los solicitantes y mediadores de hechicerias, pero para el siglo XVIII hay
cambios considerables como el hecho de ver a éstos apropiandose de las
sabidurias nativas, a quienes incluso los indios recomendaban, solicitaban y
acudian, puesto que varios de ellos ya conocian y sabian de las propiedades de
plantas, animales, sustancias y objetos para aplicarse en alguna enfermedad o
maleficio, o bien las técnicas y métodos para encontrar objetos perdidos vy
animales, e incluso la identidad de quién habia cometido algun hurto.

En la villa de Cuernavaca del afio 1702, el cura fray Nicolas de Garnica
denuncié a Agustina, mulata, por supersticiosa. EI motivo de la denuncia fue
porque los indios Joseph Gaspar, Juan Salvador, Matheo de Santiago, Lucas
Diego, Bernabé de Antonio y Juan Salvador sacristanes del convento de Jiutepec,

solicitaron de la ayuda de Agustina para saber quién habia hurtado unos

%5 AGN, Inquisicion, vol.543, exp.6, fs.68- 87v. El inquisidor contra Nicolas de Miranda, espafol,

por supersticioso. Ocuituco.
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ornamentos y alhajas; por esta razon, Antonia Nicolasa india del barrio de Santo

Cristo les recomendd acudir con la mulata, porque en una ocasién que le habian

robado sus pertenencias, Agustina le ayudo a encontrar la mitad de ellas.

Santo Oficio de la Inquisicion

GRAFO 2. RED CONTRA AGUSTINA, MULATA, POR SUPERSTICIOSA.
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Fuente: AGN, Inquisicion, vol.735, exp.20, f.189-197. Grafo elaborado por la autora en Ucinet
6.4999 y NetDraw 2.136.

En efecto a tal recomendacion, los sacristanes visitaron a la mulata que

vivia en el barrio de Tlaltenango y les dijo a primera vista que habia sido “uno que

traia luto y estaba para casarse, los tenia empefados y que se los iria a poner a la
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puerta de la casa de dicha mulata”. Agustina dijo que “mandasen decir misa a San
Lorenzo, San Antonio y San Cayetano, y que la hechura de San Cayetano la metié
dentro de una caja y les dijo que con eso pareceria que haria milagro el santo y
que comprase aceite y lo echasen en la lampara y que metiesen todos las manos”.
Después de haber asistido, los sacristanes compraron y vaciaron el aceite en la
lampara, pero no sin antes avisar a fray Nicolas de Garnica, encargado de la
Iglesia, y les prohibié hacerlo; por tal efecto, el cura denuncié a la mulata y mando
a los cinco indios comparecer ante el comisario inquisitorial, donde se incluyé el
testimonio de Antonia Nicolasa.

No sabemos como fue atendido el hecho directamente con Agustina, o si
hubo seguimiento del proceso, pero en las testificaciones de los sacristanes y de
la india se menciona que la mulata habia sido llamada por el comisario fray
Antonio Zubiran Pacheco y el notario Jospeh Ayala para comparecer, pero que al
parecer absolvieron y dejaron a la mulata regresar a su casa."®

Aunque en la declaracién anterior no se mencione otro adjetivo contra la
mulata, en otros casos el estereotipo construido sobre los mulatos aun permeaba
en la forma en que los inquisidores y denunciantes se referian a éstos. En los
delitos de brujeria, por ejemplo, aunque no se mencione o sefiale precisamente un
pacto con el diablo hecho que caracteriza a esta practica, se refieren a los mulatos
como pactistas o maléficos. La definicion de las calidades mediante la clasificacion

de las castas valoradas por el color de la piel y el “peso de la sangre”, socialmente

1% AGN, Inquisicion, vol.735, exp.20, fs.189-197. El sr. fiscal del santo oficio contra una mulata

llamada Agustina, vecina del pueblo de Tlalquitenango, jurisdiccién de la villa de Cuernavaca, por
supersticiosa.
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hizo que se crearan estereotipos sobre los individuos, por ejemplo, donde en
apariencia al negro por ser negro se le relacioné con el diablo™’.

Por otro lado, mestizos, chinos, portugueses y espafnoles en menor medida
aparecen como los solicitantes de remedios o bien, como los denunciantes contra
mulatos e indios. En este sentido, las conexiones fueron preponderantes para que
los mulatos, mulatas, mestizos y descendientes figuraran como los aprendices de
los indios, por el hecho de estar en frecuente contacto, ya fuera por medio de la
convivencia e incluso al borde del conflicto dentro de un mismo espacio. Por
ejemplo, las amas espafolas que entre la convivencia directa con las esclavas y
mulatas libres, mandaban a éstas en la busqueda de filtros amatorios para
aplicarlos en beneficio propio.'®®

Este hecho no fue exclusivo en las jurisdicciones de Cuautla y Cuernavaca,
puesto que Carlos Reynoso también lo destaca en el caso de Colima donde alude
que el conocimiento indigena fue transmitido a los mulatos. Por tanto, no es de
extrafiarse que en la documentacién referida veamos que negros, mulatos, indios
y mestizos establecieran comunmente alianzas de solidaridad y apoyo mutuo
entre si, en contraste con los espafoles que aparecen con frecuencia como los
perjudicados y con los que mantuvieron conflictos.

Aunque en otros casos desconocemos las calidades de los transgresores, e

incluso de los denunciantes, la informacion obtenida es un indicador que invita a

reflexionar sobre las piramides sociales “supuestamente” establecidas, como las

97 Ortiz Acevedo, José Alberto, Ponencia: “Miguel de la Flor, esclavo y su pacto con el diablo”, en

el Coloquio Internacional Negros y sus descendientes en el mestizaje en Iberoamérica, 2014.
%8 Cardenas Santana, Alejandra, Hechiceria, saber y transgresion. Afromestizas en Acapulco:
1621-1622, Chilpancingo, Guerrero, México, 1997.
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republicas de indios en las que aun se suele pensar que fueron comunidades
cerradas, idea que contrasta con el planteamiento de Norma Angélica Castillo
Palma quien plantea la existencia de una cohabitacién y, por tanto, de relaciones
de convivencia y conflicto entre las comunidades e individuos de diferentes
calidades en espacios comunes y en constante interaccion.

En este sentido, la posibilidad de analizar estas cuestiones mediante el
ARS, a partir de la conjuncion de redes verticales y redes horizontales, donde la
primera intenta representar las jerarquias sujetas a la normatividad implicita y
explicita, la segunda, busca sefialar las relaciones coercitivas'®®, deja una
interrogante para repensar los supuestos limites impuestos por las autoridades

civiles y religiosas entre comunidades, grupos e individuos.

3.2 Vinculos y lazos

La existencia de los documentos inquisitoriales se debe a la ruptura de
solidaridades y alianzas, que a primera vista reflejan rivalidades entre individuos y
grupos, pero también muestran huecos de informaciéon en los que es posible
considerar la presencia de redes ocultas cohersitivas. En nuestro caso soélo
veremos las primeras debido a las limitantes que presentan estas fuentes.

El rompimiento de las relaciones sociales no sélo implicé el beneficio del
delator que traté de seguir la norma religiosa como todo buen cristiano, sino
también poner en tela de juicio tensiones con una o varias personas del mismo o

diferente sexo, edad, calidad, condicidn social, pertenecientes a una familia,

199 Rodriguez Trevifio, J. C. y Grafenstein, J. von, “La aplicacién del Analisis de Redes Sociales: los

vinculos verticales y horizontales del Consulado de Veracruz, 1795-1824”, en prensa.
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comunidad, lugar de trabajo en comun, donde trataban conflictos personales por
cuestiones matrimoniales, rivalidades, envidias, engafnos y venganza. A la par de
esto, también reflejé la insatisfaccién de los “remedios” empleados y la ineficacia
éstos, ya que los insatisfechos eran tilmados por el pago o recomendaciones
falsas, este ultimo argumento frecuentemente utilizado como recurso para
exonerar la culpa y aminorar la sancidén, ya que algunos agregaban que
contradecian la omnipresencia de Dios o porque no sabian de las consecuencias.

Por otro lado, la autodenuncia fue una estrategia muy recurrida,
especialmente para evitar un castigo mayor, porque evitaba el embargo de sus
pertenencias y el pago del proceso, incluso de encarcelamiento que dependia un
tanto de la gravedad del delito cometido o de las actitudes tomadas por los
religiosos a cargo de las funciones inquisitoriales.

La conjugacion y relaciones sociales entre el sector indigena fue importante
con otras calidades, como mulatos, negros y mestizos, con quienes establecieron
y rompieron lazos familiares, amistad, de trabajo y clientelares; ya que las zonas
donde se concentraron los centros con mayor productividad azucarera, mostraron
una serie de relaciones sociales que para las autoridades religiosas fueron
bastante inquietantes, como la sociabilidad entre negros esclavos e indios que
trataban de evitar los jesuitas.

Con base en la propuesta sociolégica de Mark S. Granovetter®®,
retomaremos el esquema sobre “La fuerza de los vinculos débiles” para

comprender y establecer los tipos de lazos y vinculos que los actores mantenian y

20 Granovetter, Mark S., “The strength of weak ties”, en American Journal of Sociology, Vol.78,

Num.6, pp.1360-1380. En espafiol: “La fuerza de los vinculos débiles” traduccion de Maria Angeles
Garcia Verdasco.
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rompian, ya que explican la razon de ser de los delitos y los implicados. Por tanto,
desde esta perspectiva considero las relaciones interculturales como el nucleo de
las dindmicas del mestizaje, es decir, los vinculos de solidaridad y las rupturas por
tensiones surgidas en la convivencia cotidiana, permitiendo la continuidad o la
ruptura de la cadena sociolégica de la transmisién del conocimiento y saberes
empiricos catalogados como actos de supersticién, hechiceria, brujeria y/o
curanderismo. Por ello, solo tratamos cuatro tipos de vinculos: parentesco,
clientelar, amistad y enemistad.

Parentesco. En esta cuestion observamos que los lazos familiares
pudieron influir en la comunicacion e intervencion solidaria entre actores, asi como
en la delacion y acentuacion de las rupturas y conflictos familiares. En el primer
caso, vimos que ascendencia/ descendencia fue importante para mantener
cohesién del grupo familiar, por ejemplo, entre madres e hijas de la misma calidad
que mantenian una relacion estrecha y se transmitian saberes y conocimientos
para curar. O bien, cuando los familiares se aliaban y enfatizaban el rango y
prestigio que adquirian a través del apoyo familiar ante el peligro de las calumnias
0 acusasiones provenientes del mismo nucleo de parentesco o de agentes
externos con quienes mantenian algun problema. En este ultimo aspecto, a pesar
de que no existiera un delito concreto contra la fe o la moral cristiana, los mismos
familiares llevaron sus diferencias y problematicas ante el comisario inquisitorial,
situacion que no siempre garantizaba la resolucién de éstos.

Clientelar. Este tipo de relacion se dio a partir de la recomendacién o
recurrencia de los curanderos y/o adivinos, a quienes se les pagaba con dinero,

objetos apreciados y animales a cambio de la obtencion del bien deseado. Mas la
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insatisfaccion obtenida por la ineficacia de sus saberes y conocimientos para
buscar objetos perdidoso hurtados, asi como de la posibilidad de sanar una
enfermedad o maleficio, se convirtié con frecuencia en el motivo de la delacién. De
esta manera, el delator se aprovechaba de la situacion para justificar y argumentar
que era tal su ignorancia que habia recurrido a la solicitacién del adivino o
curandero.

En la villa de Cuernavaca del afio 1650 ante el calificador y comisario Pedro
de Barcena y el notario Diego de Vargas, testificaron Diego de Alvarado y Leonor
Maria contra una india llamada Juana Maria por adivina. El primero dijo que, tras
haber extraviado tres mulas, un indio le recomendo a la esposa de Diego Sosa,
indio sacristan de Xochitepec, porque sabia adivinar. Al estar en casa de Juana
Maria, Diego Alvarado observé que eché los maices para saber donde estaban las
tres mulas perdidas y le dijo que estaban en la serrania, a lo cual el denunciante
fue y no encontré a sus animales, prondstico fallido que consideré razén para
denunciar®'.

Por otro lado, la mulata Leonor Maria, casada con Juan Martin de Mesa,
quien al cruzar un rio se cayd y se lastimé un brazo, testific6 que al tratar de
aliviarse acudié con Juana Maria que echd los maices y le dijo que “el aire la
habia derribado y que dicho aire eran los angeles que habian caido del cielo y que
dichos angeles la habian arrojado en dicho rio y que el remedio que habia de

tener para sanar era comprar unas candelas de cera y echarlas en la parte donde

2T AGN, Inquisicion, vol.435, exp.44, f.106. Autodenuncia de Diego de Alvarado. Cuernavaca.
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habia caido”; indicacion que Leonor Maria realizd al no parecerle cosa

supersticiosa, pero que no tuvo efecto alguno.?®?

GRAFO 3. RED CONTRA JUANA MARIA, INDIA, POR SUPERSTICIONES.
XOCHITEPEC, CUERNAVACA, 1650

Il Ciudad de México

Santo Oficio de la Inquisicion

{xF. Diego de Vargas

F. Pedro de Barcena

/O Ana Curiel

-
Diego Alvarado \

/xJuan Martin de Mesa

? Indio

T,
Xochitepem Diego Sosa

Mujeres A Varones

Institucion <> Funcionarios O

Nexo 74
— | bilateral inquisitoriales
== | NEXO Lugares Espacio Camarilla
antagonico . EE] conflicto/ D
convivencia
Fuente: AGN, Inquisicion, vol.435, exp.44 y 45, f.106 y109. Grafo elaborado por la autora en Ucinet

6.4999 y NetDraw 2.136.

En el Grafo 3 podemos apreciar las denuncias contra Juana Maria acusada
por supersticiones, donde se sefialan dos camarillas apareciendo la denunciada

como el actor clave para comprender la relacién de clientelaje: por un lado, el acto

22 AGN, Inquisicion, vol.435, exp.44, f.109. Denuncia de Leonor Maria. Cuernavaca.
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para curar el aire, y por otro, el prondstico para encontrar a las yeguas que fueron
fallidos, convirtiéndose en las razones suficientes para denunciarla.

La satisfaccion de los clientes se reflejé en la omision de las denuncias y en
la recomendacioén del sabedor y conocedor, dado que no sélo se recomendaba al
curandero, sino también se le reconocia por la eficacia de los elementos y rituales
para lograr la peticion, acciones que en casos de arriba podemos notar con los
recomendados y reconocimiento de la eficacia de los métodos y técnicas
empleadas. Mientras que por otro lado, también se mostré el desprestigio del
sabeedor a causa de la insatisfaccion de sus clientes por no haber obtenido el fin
deseado, por ejemplo, no encontrar los animales perdidos o sanar de un aire,
considerandolo una estafa, motivante de la denuncia.

Amistad. Las amistades fueron frecuentes entre individuos que se
conocieron en algun momento de sus vidas y que se movian en contextos en
comun, permitiéndoles entablar aquella relacién solidaria y de apoyo. Con ello la
confluencia de saberes y conocimientos fue uno de los elementos que se
compartio, por ejemplo, Antonio de San Juan, mestizo, entablando una
comunicacion de amistad con Jerénimo de Balcazer le recomendd6 algunas
acciones que debia hacer para conseguir el afecto de las mujeres. Una de ellas
consistié en atrapar hormigas al salir el sol y guardarlas hasta que se secaran para
después molerlas y revolverlas con la raspadura de uias de pies y manos, y asi al
dar esos polvos a la mujer que deseara conseguiria mantener amistad ilicita. Otra

forma de obtener los favores de las mujeres era traer una lagartija con la cola
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dividida en dos, misma que debia portar a manera de amuleto y no sélo obtendria
amistades con las mujeres, sino también dinero y todo aquello que deseara.?*®

Enemistad. Este aspecto, que en su momento Solange Alberro destaco en
los casos sobre hechiceria y brujeria, fue muy usual dado a las envidias, rencores
y rivalidades entre iguales y diferentes actores, ya fuera para obtener los favores
sexuales de las mujeres, la retencion de los maridos u hombres con quienes se
mantenian relaciones ilicitas o licitas, o también, los problemas sufridos en los
mismos espacios en comun. Por ejemplo, en el pueblo de San Francisco Tetecala,
perteneciente a la cabecera de San Lucas Mazatepec del Estado del Marquesado,
el 04 de febrero de 1800 se levantd la denuncia del mestizo Matias Antonio
Machado contra el mulato Mariano Antonio “el cojo”, porque el denunciante
estando enfermo, “el cojo” le dijo que era aire lo que tenia y que si queria lo
curaria en tres dias.

Pasaron unos dias cuando el mulato volvié a casa de Matias Antonio pero
éste se negd, por esta razéon Mariano Antonio “el cojo” le contesté “que si su Dios
era tan poderoso, por qué no lo sanaba”. Ante esto, Antonio Machado consideré
ser una grave ofensa contra la fe, a lo cual también agregd que “el cojo” tenia
fama de curandero porque habia sanado a Ignacio Antonio, capitan de gafianes en
la hacienda de Santa Cruz, y a su mujer Maria Rafaela, ademas de Simén
Trinidad, cuidador de camotales, residente en la misma hacienda.

Posteriormente a esta denuncia, llamaron a testificar a los indios Ignacio

Antonio, Rafaela Antonia, el mulato Simén Trinidad, y la mestiza Maria Ovando,

203 AGN, Inquisicion, vol.722, exp.12, fs.286-291. El sr. inquisidor fiscal del santo oficio contra

Antonio de San Juan, mestizo, por usar de hechizos. Cuautla.
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esposa de Antonio Machado. Al comparecer ante Manuel Morales comisario y
Miguel Larralde notario, Ignacio Antonio y Rafaela Antonio, esposos, ratificaron
conocer al “cojo” pero negaron que los habia curado. El mulato Simén Trinidad dijo
que si lo conocia pero que lo identificaba con el nombre de Juan y era de Cuautla.
Finalmente, Maria Ovando negd el argumento expuesto por su esposo, porque
dijo que Antonio Machado “tenia mala amistad con él [“el cojo”]".

A causa de las denuncias, en 1800 fray Alejandro Fernandez prior dirigié y
mando al cura de Cuautla que se diera noticia de Antonio “el cojo”, respuesta que
recibié hasta 1808 cuando el sefior Prado y Alfaro envid noticias del mulato que
conocian como Antonio de Mariano el cojo, “mulato o lobo, curandero a quien
llamaban el hechicero por sus curaciones supersticiosas”. No obstante, para ese
afio el acusado ya habia muerto.?*

Complementando con el sub-apartado de los transgresores, estos actores
tejieron redes sociales que se resquebrajaban y restituian. Con base en la
definicion de los grados o tipos de interaccion entre los actores adscritos a
diferentes calidades, las denuncias, sugieren diversos tipos de redes sociales
dadas entre diferentes contextos antes, durante o posterior a la denuncia, es decir,
de un proceso previo. En esas circunstancias es posible ver los puntos de union y

quiebre que permitieron dar continuidad a esos focos devocionales, ya fuera a

través de alianzas por parentesco, amistad o clientelaje.

204 AGN, Inquisicion, vol.1397, exp.14, fs.205-216. El sr. inquisidor fiscal de este santo oficio contra

Juan el cojo, o Mariano Antonio el cojo, mulato, del pueblo de Cuautla, perteneciente al curato de
Mazatepec; es llamado comunmente el adivino, por curandero supersticioso y adivino. Tetecala,
Morelos.
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3.3 Motivos de intercambio

Citando a Christoph Daxelmdller “alld donde la normalidad y el ritmo fluido de la
vida cotidiana se alteraban por la enfermedad, el sufrimiento y la muerte repentina,
se recurria rapidamente a la denuncia de encantamientos y hechizos como
explicacion”®. En el contexto novohispano no resultd extrafio creer en Dios asi
como en el Demonio, los efectos de la medicina o la magia, ya que estas
manifestaciones explicaron las creencias de la sociedad. Por ejemplo, cuando una
persona padecié de locura®®, sus allegados (circulo familiar, amigos y vecinos)
atribuyeron ser ocasionadas por revelaciones divinas que habian turbado la
imaginacion del individuo, o bien explicaciones que se centraron en un mal a
consecuencia de un pacto con el demonio o porque el sujeto habia sido victima de
algin hechizo.?”’

En este sentido, observamos que la poblacién de Cuautla de Amilpas y
Cuernavaca que solicitd a los curanderos, hechiceros y adivinos en primer
instancia fue para curar una enfermedad, y en segundo lugar, encontrar objetos
perdidos, obtener la atencién del hombre deseado, asi como los favores sexuales
de las mujeres, saber si se estaba embarazada, tener noticias del marido ausente

y hasta provocar un maleficio.

295 paxelmiiller, op. cit, p.26.

206 “[...] Por “loco” se entiende el que “ha perdido el juicio, carece de razén y hace y dice
disparates”, como también el “sujeto de poco juicio, y asiento”, siendo sinénimos “loco”, “demente”,
“desatinado”, “disparatado”, “insano”[...]’, Sacristan, M. C., “Pecadores e inocentes: algunos
avances sobre la locura en Nueva Espana (1571- 1760)”, en Seminario de Historia de las
Mentalidades, Del dicho al hecho... Transgresiones y pautas culturales en la Nueva Espafia,
México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1999, pp.42-43.

27 «“Hechizar (de hechizo) tr. Segun la credulidad del vulgo, privar uno a otro de la salud o de la
vida, trastornarte el juicio o causarle algun otro dafno, en virtud de pacto hecho con el diablo y de
ciertas confecciones y practicas supersticiosas”, Real Academia de la Lengua Espafiola, op.cit.,
Tomo lll, p.701
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3.4 Espacios de interculturalidad

En este rubro senalaremos los espacios de interaccion donde fue posible observar
a los actores, sus relaciones de solidaridad y conflicto, asi como motivos de esa
convivencia, elementos imprescindibles en la sociologia de los conocimientos y
saberes sobre el universo devocional, ritual y de creencias, caracteristicas que en
su conjunto intervinieron y configuraron el escenario cultural.

Ingenios. Como ya hemos sefalado el rasgo que caracterizé a Cuautla de
Amilpas y Cuernavaca fue la fundacion y erecciéon de ingenios azucareros que
promovieron particulares dinamicas de socializacion, que con el tiempo se irian
complejizando. La imposibilidad de reubicar a la poblacion en pueblos de indios y
pueblos de espafioles®® favorecid a la concentracién de esclavos negros,
mestizos, indigenas y demas categorias sociales, en espacios propios de la
economia regional, como lo fueron las haciendas. A pesar de la diversificacion de
tareas a las que cada sector estaba sometido, los encuentros casuales y
cotidianos permitieron que indigenas, negros, mulatos y mestizos lograran
relacionarse, ya fuera en situaciones de conflicto o de solidaridad.

Los estudios de Brigida von Mentz y Beatriz Scharrer Tamm han sefialado
que las haciendas fueron lugares propicios del mestizaje. En este tenor,
consideramos que las circunstancias dadas a partir de un espacio en comun como
lo fueron las haciendas permitieron la insoslayable convivencia de hombres vy
mujeres de diferentes calidades y bagajes culturales, razéon que obviamente
tampoco los mantendria al margen del conflicto generado en el mismo seno de las

relaciones de trabajo, parentesco, color, asi como tampoco de la consolidacion y

208 Reynoso, op. cit., pp.101- 137.
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afianzamiento de lazos de solidaridad mutua por caracteristicas que a veces iban
mas lejos del entorno cultural.

Cocina. Aunque este lugar se ha mencionado en otros trabajos, como los
de Ruth Behar quien sefiala que fue aqui donde las mujeres tuvieron el poder para
controlar al marido mediante la comida, para algunos casos de Cuautla de Amilpas
vemos que también fue relevante ya que algunos de los esclavos varones
resignificaron y valoraron su importancia. Por ejemplo, Antonio mulato de la
hacienda de Calderén, tuvo la oportunidad de administrar polvos amatorios a
través de la hechura de pan para una espafiola que lo comia, porque ésta le daba
malos tratos.?*°

Campo y parajes lejanos. Este espacio generalmente fue frecuentado por
los varones arrieros y cuidadores de ganado, donde el alejamiento permitié
consolidar las relaciones de amistad mediante la comunicacién de algun remedio,
la situacion de un conocido o familiar, o la experiencia por una situacion en
especifico, como la busqueda de animales de carga u objetos de valor.

Iglesia. Por otra parte, este espacio del que comunmente hacen mencién
las mujeres, también era un espacio propicio para el intercambio del conocimiento
y saber magico, donde la recomendacion de remedios y las misas a un santo en
particular, confluyeron con las relaciones sociales y la continuidad de ciertas

devociones, rituales y creencias.

209 Articulo en dictamen.
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3.5 Conocimientos y sabidurias

La conglomeracion de una poblacién heterogénea en centros de produccion como
las haciendas, hizo posible la conjuncion por una parte de las devociones
indigenas manifestadas en los rituales que se practicaban en cuevas bajo la
presencia de sus antiguas deidades, asi como los conocimientos y formas de
curacion a la usanza prehispanica; y por otra, los resabios de los antiguos cultos
medievales de minorias religiosas introducidas por la poblacion venida del exterior,
es decir, negra, hispana y otros que también desembarcaron en tierras
americanas y que se instalaron en las jurisdicciones de Cuautla de Amilpas y

Cuernavaca.

A mediados del siglo XVIII, el temor del resurgimiento de las idolatrias se
presentd, puesto que aun existia la preocupacion de convertir a los aborigenes.
Sin embargo, para finales de dicha centuria los clérigos comenzaron a
desinteresarse en los resabios de idolatrias y la comprension del credo cristiano
entre los indios, asi la ignorancia, la embriaguez®'° y los malos comportamientos
ocasionados por las bebidas embriagantes retomarian un sentido prioritario dentro

de las denuncias por desérdenes religiosos.?"

A diferencia de esos delitos, la practica curativa fue comun tras observar

que los denunciantes narraran las devociones, rituales y creencias empleados por

210 Al respecto William Taylor argumenta que la embriaguez “se consideraba como una costumbre

barbara, repugnante y ridicula, y un estigma en el honor del hombre”. En Embriaguez, homicidio y

rebelién en las poblaciones coloniales mexicanas, México, Fondo de Cultura Econémica, 1987,
.49

M Taylor, W., Ministros de lo sagrado, México, El Colegio de Michoacan, Secretaria de

Gobernacion, El Colegio de México, Tomo |, 1999, pp.34-35.
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el conocedor o sabedor para conocer a la enfermedad y/o maleficio, saber quién

provocaba el padecimiento asi como contrarestar los malestares inducidos.

Los casos revisados echar los maices fue muy comun para conocer a las
personas responsables del acto y las curaciones de enfermedades, ademas de
encontrar objetos perdidos fue la practica donde se reunieron esos cuatro
elementos. En menor medida, ya que en pocos casos se presentan todas las
caracteristicas, en la supersticion, hechiceria y brujeria unicamente hay mencion
de las técnicas para pronosticar algo, los elementos empleados y el fin que éstos
pretendian. Por ejemplo, una india acusada por supersticiones eché los maices:
“‘delante de un altar que tenia tendido una manta blanca y cogié unos maices e
hizo a modo de cruces tres veces y dejo caer los maices y le dijo que fuese por
sus mulas a una serrania que le sefialé fue dicho Diego de Alvarado y no las

hallo”.?'?

llustracion 2. Detalle del Cédice Florentino.

212 AGN, Inquisicion, vol.435, exp.44, fs.106. Autodenuncia de Diego de Alvarado. Cuernavaca.
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Por consiguiente, el caso que a continuaciéon presentamos contiene una
amplia red que establecieron Agustin de Muros y Maria Josefa Cafiedo, esta
ultima quien en su desesperacion traté de aminorar los malestares producidas por
unas ulceras, le permitié establecer y afianzar lazos de amistad y clientelaje con
esclavos, mulatos, indios, criollos, chinos hasta con clérigos con la finalidad de

encontrar remedio a sus angustias.

Un dia después de la lectura del edicto de fe, el 26 de Febrero de 1742 en
el pueblo de Santiago de Cuautla de Amilpas se present6 a testificar Maria Josefa
Canedo, mujer castiza de veintiocho afios de edad y casada con Agustin de
Muros, arriero y mestizo. La denuncia fue hecha tres afios después de que habia
sucedido un largo proceso, refiriéndose a la explicacion que la llevé a dicho

padecimiento.

Segun el testimonio de Maria Josefa Cafedo en julio de 1739, su marido le
adelanté la paga a Dominga la Octlica y al yerno de ésta, ambos indios que habian
trabajo con él. Agustin de Muros insatisfecho con el trabajo de éstos, por algunos
dias los engafid que habria de pagarles. Por esta razén, Dominga fue a buscarlo a
casa, y en defensa de su yerno, fue interceptada por un caballo con la intencién de
atropellarla; ante esta ofensa, Dominga la Octitla amenazd a Agustin de Muros
diciendo “anda que tu te acordaras de mi”, accion que ocasiond el despido del

indio.

A pesar de que Agustin de Muros sabia del “lanzamiento de un hechizo”,

éste no tuvo miedo. Sin embargo, un mes después de lo acontecido Maria Josefa
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Cafiedo comenzo a sentirse unos tumores en el brazo izquierdo. En 1741 este
padecimiento empeord al grado que se le abrieron los tumores y comenzé a
caerse la carne a pedazos hasta que se le descubrieron los huesos, motivo que la

oblig6 asistir con un cirujano, pero no encontré el remedio de su mal.

Aconsejada por la esclava Nicolasa “la Cardoso”, Maria Josefa Canedo
llamé a Maria Alejo “la zangana”, loba libre y viuda, quien tenia como oficio curar y
le proporciond unos polvos verdes (seguramente elaborados a base de algun
entedgeno), diciéndole que “comiese y que aunque sintiese que le estirasen el
brazo que no lo tuviese temor”. Al quedarse dormida, Maria Josefa sinti6 que le
estiraban la oreja izquierda, ya que le daban golpes contra la cama y oy unas
pisadas que parecian de mujer sin que hubiera alguien en la habitacion. Al
siguiente dia, Maria Josefa al haber hecho caso de la curandera, fue a casa y
Maria Alejo le dio de nuevo los polvos verdes bebidos y otros disueltos en agua

que aplico en las ulceras.

Al otro dia Maria Alejo le pregunté a Maria Josefa qué habia visto después
de haberla dejado en casa, la enferma dijo que en su suefio le parecid ver unas
indias casi coloradas y le dijeron que las supuestas mujeres indias que la curaban
de tierra fria eran “dos mulatas de Cuautla”. Ademas de ello, la curandera le
preguntd sobre los medicamentos que habia visto, y le refirié el suefo, a lo que
Maria Alejo agregé “las indias que habia visto eran los patles*'®* o medicamentos

con que ella la curaba”, dando a entender que las personas en suefos

23 pantli vocablo nahuatl que quiere decir “medicina, generalmente, emplasto, ungiento”, en

Molina, f. A. de, Vocabulario en lengua castellana y mexicana, y mexicana y castellana, Estudio
Preliminar de Miguel Ledn Portilla, México, Editorial Porrua, 1992, p.180.
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significaban los medicamentos. Después de eso, Maria de Alejo y Gertrudis “la
Elvira”, mulata libre hija de la curandera, la llevaron a bafar al temascal. En la
primera ocasion la curaron, la curandera y su hija se vomitaron; estando ya en
casa de Maria de Alejo y delante de su hija Gertrudis, le dijo que Dominga la
Octlica le habia hecho el dafio. En ese momento, Maria de alejo vio venir a
Dominga y mandé a Gertrudis echar romero, y la india pregunté a la enferma si se
habia ido a banar al temascal, respuesta que interrumpié Gertrudis diciéndole a

Maria Josefa que se callara y no hablara.

Tiempo después, Maria Josefa Cafiedo se mudd y recurrié al pueblo de
Guaquechula®™, donde visité al cura el padre Arias, presbitero religioso de San
Francisco, quien le dijo que la enfermedad que tenia se trataba de un hechizo.
Este le pidié aceite comestible, lo bendijo y mandé lo bebiera en ayuno; ademas,
el cura saco un librito y le conjuré las ulceras. La enferma siguié el consejo del
cura y bebio el aceite por quince dias, efecto que le causé arrojar por via urinaria
cinco culebras coloradas y otro dia, dos piedrecitas de hormiguero por una de las

visceras.

Posteriormente de haber recurrido con las curanderas Maria de Alejo “la
zangana” y Gertrudis “la Elvira”, y el presbitero Arias, por consejo de Asencio
Gregorio, mulato esclavo de la Hacienda del Hospital, Maria Josefa Cafedo
acudié con el curandero Domingo Soriano, indio vecino de la misma hacienda.

Este personaje a primera vista y tocandole el pulso, dijo que “no era cosa de Dios,

214 Tal vez se trata de Cholula.
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que era enfermedad de hechizo; por lo cual, buscd los medicamentos y quité de

las cavidades el efecto que tenian las ulcera y las llen6 con carne buena.

En el proceso de la curacion, Domingo Soriano le dijo a Agustin de Muros
“yo no puedo curar a su mujer de eso, si no matan a la que esta haciendo este
dano”, para ello deben moler la masa que se ha de confeccionar con las materias
del brazo enfermo y hacerlas en forma de tortillas, para que coma la carne
infectada con las mismas materias. Ademas, pidié que le llevaran un escorpion
vivo para que lo matara y, en forma de amuleto, colocara la cabeza de este animal
en el cuello de Maria Josefa, recomendando que “todos los dias se ha de colgar
un chile en compania de la cabeza para que con eso se espantase la que habia

hecho el dano”.

Domingo Soriano le dio a beber una dosis de pilchichichincles*'®, que habia
comprado Agustin de Muros en el tianguis de Tlayacapan donde frecuentemente
se venden, y después de haber hecho la sefial de la Santa Cruz a la bebida, se la
dio a Maria Josefa sintiendo despelucarsele los cabellos y moviéndose todo el
cuerpo, dando vueltas y en su juicio vio “un rio de materias, otro de sangre y otro
de personas con caras coloradas de figura espantosa”, por ello el curandero le
decia que no se espantara de lo que él hacia, porque era para saber cdmo habia
de ejecutar la curaciéon, porque la yerba que le habia dado habia de hablar. Por
esta razén, recomendo que al otro dia Maria Josefa descansa y no levantarse de

la cama debido al largo viaje que habia andado.

215 Es el nombre genérico para denominar a los entedgenos: hongos y plantas. Pil de Pilli: nifo,

Chi: hacia, en sobre Informacion personal del maestro Mauricio Ramsés Hernandez Lucas.
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Sin embargo, Raphael originario de China que tenia por oficio ensefar
nifios a leer, le dijo que se confesara y dar parte a quién correspondiera este
asunto, es decir, al comisario inquisitorial. No obstante, Ana Patricia criolla y
vecina del rancho de Mapastlan, le dijo que tuviera paciencia hasta que llegara el
tiempo de lluvias porque “con unos hongos pequefios que se dan en el monte de
Xumiltepec sanaria”, por eso le llevd unos “granitos de pipilihittes amarillos
diciéndole que eran mas activos por ser los verdes muy chiqueadores”, pero Maria
Josefa no los quiso beber, sino que los molié y colocd el polvo en las ulceras del
brazo, que al tiempo de ponerlos sobre las heridas parecia hollin de las

chimeneas.

Ademas de su relatoria sobre aquel suceso, Maria Josefa Canedo denuncio
dos actos relacionados respecto a como retener al marido y al amante. El primero,
se relacion6 con Ana Patricia y su madre porque ellas, “las Patricias”, comian
yerbas para adivinar. Este hecho habia sido denunciado por su esposo Agustin
de uros ante Nicolas de Ballades, fiscal de la iglesia que para ese entonces ya
habia muerto, porque escuché decir a Patricio de San Joseph, padre y esposo de

las acusadas, que no hace vida con su mujer.

Y la segunda denuncia fue contra contra Maria Elvira, esclava del ingenio
de Cuahuixtla, porque habia aconsejado a otra esclava llamada Nicolasa que
“‘cuando tuviese un amante que la sustentase bien, le cortare tres cabellos de la
cabeza a el tiempo de acceso, y que del lodo de su orina envuelto en un papel con
dichos cabellos resultaria la permanencia en la culpa ya que cuando quisiese

quitarse de él arrojase encima de él dicho lodo y cabellos”. Esta informacioén no la
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habia escuchado directamente de la acusada, sino mas bien porque Nicolasa de
Torres le comunicé que cuando ella y las dos esclavas referidas venian de
Guaquechula, escuch6é aquel consejo. Finalmente, en la narrativa de la
testificacion de Maria Josefa Cafiedo menciona que con anterioridad ya habia sido
denunciada ante el padre capellan del Hospital de San Juan de Dios, en la villa de
Atlixco, pero éste no la quiso absolver, siendo esta la razén por la que declara

ante los senores inquisidores.

Pasando a la parte final del capitulo, analizaremos un caso que hemos
comentado, ya que es un ejemplo que merece nuestra atencion porque contiene
informacion sobre los conocimientos y saberes aplicados en la curacion; ademas,
donde fue posible observar la presencia del elemento indigena que continud
vigente todavia en el siglo XVIII pero puestos en practica por mulatos y

descendientes.

Esta testificacion permite virar hacia varios aspectos intimos de la
socializacion de la magia. En un primer momento, vemos que la interaccion de los
actores fue imprescindible a pesar de los esfuerzos del orden civil y religioso
quienes trataron de impedir la socializacion, asi mediante la documentacion
inquisitorial nos dimos cuenta que la poblacion en general establecié vinculos que
iban mas alla de la normatividad. Por ejemplo, el caso de arriba revela esa
interaccidon entre esclavos, mulatos, chinos, mestizos, castizos, indios, criollos y
espanoles, donde los lazos y vinculos fueron importantes para la reproduccion y
produccion de devociones, rituales y creencias, situacion que se explica a manera

de focos devocionales que la misma poblacion continuaba reproduciendo.
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GRAFO 4. RED DE MARIA JOSEFA CANEDO POR USAR SUPERSTICIONES. CUAUTLA DE AMILPAS, 1742
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En este tenor, también vemos que los lazos entre los esposos es
preponderante cuando al tratar de sanar y curar el malestar causado por el
hechizo, la mujer establece una red de mujeres que recomiendan y otras que son
las curanderas. Sin embargo, por otro lado, el esposo en el intento de buscar el
remedio, también logra formar redes entre varones que ofrecen su ayuda. En
ambos casos llama mucho la atencion lo que utiliza la curandera mulata y el

curandero indio.

En efecto, durante estos menesteres y padecimientos, la primer
intervencién fue hecha por una curandera mulata y su hija, recomendada por una
esclava. Los conocimientos y saberes que emple6é se basaron en la ingesta de
polvos verdes disueltos en una bebida, con el cual se intenté averiguar quién y
cdmo se debia proceder para lograr sanar a la enferma. Con base en la narracion
existe la probabilidad de la ingesta algun tipo de entedgeno, quizd de alguna
especie de hongos que desde el México prehispanico se usaron para pronosticar,

diagnosticar y atender enfermedades.?'

Por otra parte, la segunda intervencion fue hecha por Domingo Soriano,
indio curandero, que a través de tocar el pulso de la enferma pronosticé que se
trataba de un hechizo. Por esta razén, debia de sufrir, incluso matar, a la persona
que habia cometido semejante acto, y a través de la ingesta de la materia que
tenian las ulceras del brazo, se hicieran tortillas para que la persona que habia

hecho sintiera lo mismo.

7% Hernandez Lucas, R. y Loera Chavez y Peniche, M., El hongo sagrado del Popocatépetl,

México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2008.
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En el proceso de la curacion, Domingo Soriano le dijo a Agustin de Muros
“yo no puedo curar a su mujer de eso, si no matan a la que esta haciendo este
dano”, para ello deben moler la masa que se ha de confeccionar con las materias
del brazo enfermo y hacerlas en forma de tortillas, para que coma la carne
infectada con las mismas materias. Ademas, pidié que le llevaran un escorpion
vivo para que lo matara y, en forma de amuleto, colocara la cabeza de este animal
en el cuello de Maria Josefa, recomendando que “todos los dias se ha de colgar
un chile en compania de la cabeza para que con eso se espantase la que habia
hecho el dafio”.

Domingo Soriano le dio a beber una dosis de pilchichichincles, que habia
comprado Agustin de Muros en el tianguis de Tlayacapan donde frecuentemente
se venden, y después de haber hecho la sefial de la Santa Cruz a la bebida, se la
dio a Maria Josefa sintiendo despelucarsele los cabellos y moviéndose todo el
cuerpo, dando vueltas y en su juicio vio “un rio de materias, otro de sangre y otro
de personas con caras coloradas de figura espantosa”, por ello el curandero le
decia que no se espantara de lo que él hacia, porque era para saber cdmo habia
de ejecutar la curacién, porque la yerba que le habia dado habia de hablar. Por
esta razén, recomendd que al otro dia Maria Josefa descansara y no se levantara

de la cama del largo viaje que habia andado.
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CONCLUSIONES

La interaccion de los actores en las redes del intercambio fue fundamental en el
proceso de mestizaje, no sélo para recrear y reproducir los conocimientos vy
saberes de la supuesta “magia” y sus derivados. Para el caso de las Alcaldias
Mayores de Cuautla de Amilpas y Cuernavaca estuvo acompafiada de gran
particularidad, ya que fue insoslayable la convivencia de hombres y mujeres
pertenecientes a diferentes calidades, razéon que no los mantuvo al margen del
conflicto generado en ese seno relacional y diferenciado, ni tampoco de la
consolidacion de lazos de solidaridad mutua ni de la ruptura de vinculos.

La poblacién asentada en estas jurisdicciones trascendié las barreras
impuestas por el orden politico. En particular, la fundacién de los ingenios
azucareros facilité la creacién de otras dinamicas de socializacion, por ejemplo, la
imposibilidad de crear pueblos de indios y pueblos de espafoles, la
implementacion de mano esclava en la produccién del azucar y la atraccién de las
haciendas como centros de trabajo para los indigenas. Rasgos como estos
vinieron a transformar el escenario cultural de ambas jurisdicciones.

Sin embargo, la cuestidn civil entre ambas alcaldias Cuautla de Amilpas y
Cuernavaca se diferencié por la funcion del Juez Privativo u oidor (1612-1760).
Este es un caso peculiar y necesita un analisis mas profundo que conllevaria
realizar otro trabajo, ya que existe la posibilidad de que éste y otros funcionarios
del Marquesado obstaculizaran también en los deberes de los comisarios
inquisitoriales y religiosos, asi como lo fue con la Real Audiencia; dado que los

representantes y guardianes de la fe continuamente demandaban y quejaban de
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los miserables resultados de la evangelizacion, aunado con la gravedad contra los
asuntos de la fe y comportamiento del buen cristiano fehacientes en las faltas e
individuos descritos en esos testimonios. También, éstos pusieron en manifiesto
las adversidades ocasionadas por las autoridades del Marquesado para evitar el
seguimiento inquisitorial, incluso es factible pensar en la posible participacion
omisa de los representantes del Provisorato de indios y chinos en estas
demarcaciones.

Asi, desde el siglo XVI hasta principios del siglo XVIII hubo intentos de
omitir, extirpar y desaparecer de raiz las devociones, rituales y creencias
indigenas u otras que supuestamente se opusieran a la fe y moral cristiana. Y es
entre estas centurias que vemos un proceso de indianizacidon entre negros,
mulatos y descendientes. En el siglo XVI, no observamos mayores cambios,
seguimos observando a los indigenas como mediadores entre mulatos y negros, y

poblacion adscrita a otra calidad.

Sin embargo, en el transcurrir del siglo XVIIl, en especial a los casos de
maleficio y curanderismo fue posible ver la participacion de los mulatos vy
descendientes, apropiarse de las devociones indigenas, en el sentido de que
emplean vocabulario nahua y técnicas de curacidén que invitan a pensar que éstos
fueron los aprendices durante el siglo XVII. En este sentido, se explica el proceso
intercultural auspiciado por las exigencias del contexto, donde generalmente las
haciendas fueron los espacios propicios que generaron la interaccién vy
comunicacion entre personajes de diferentes calidades. En efecto, es factible

también retomar la propuesta de Fernando Ortiz quien argumenté que el proceso
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de transculturacion se llevd a cabo de indios a negros, siendo éstos ultimos los
que aprendieron a emplear y utilizar las técnicas de la curacion, asi como el
tabaco imprescindible en los rituales nativos.

Por consiguiente, la practica curativa y la brujeria en la mayoria de los
casos estuvieron vinculadas dado a que una intercedid para evitar la muerte del
individuo, siempre y cuando esta ayuda fuera remunerada; mientras que la
brujeria se presentd s6lo como una via para danar a los individuos mediante el
maleficio por medio de palabras o la ingesta de algun filtro con la que se pretendié
manipular y modificar la forma de pensar y actuar del ser humano.

La hechiceria y la supersticion estuvieron muy presentes en el imaginario
comun, de donde se generaron redes femeninas, en especial en la primera
testificacion, para dar a conocer de algun medio con el cual se mantuvieran
relaciones ilicitas o mantener al hombre con quien tenian “trato”. Por otra parte, la
supersticion regularmente estuvo asociada con el pronédstico del futuro, aunque
también con el conocimiento de hechos sucedidos, o bien para la busqueda de
objetos perdidos y tener noticia del marido ausente.

La interaccion de los actores (individuos) en las redes del intercambio fue
fundamental en el proceso de mestizaje, no sélo en el sentido meramente
bioldégico, sino también cultural de la recreacion y reproduccién de focos
devocionales que la iglesia consideré como transgresiones. En este sentido, la
poblacién asentada en las Alcaldias Mayores de Cuautla de Amilpas y
Cuernavaca fue trascendiendo las barreras impuestas por el orden politico y

religioso dado a las condiciones propias que exigio el contexto.
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Cabria preguntarse si acaso podriamos referirnos a un proceso de
indianizacion en el que los negros, mulatos y descendientes al estar en
convivencia, y también en conflicto con los actores de calidades con mas
reconocimiento social, u otras particularidades del contexto, éstos aprendieron a
implementar métodos, saberes y conocimientos de usanza indigena, como por
ejemplo, para el caso de Cuba a lo que Fernando Ortiz llamdé como proceso de
transculturacion, donde negros y descendientes aprendieron a utilizar e
implementar el tabaco en los rituales de sanacién®'’. Considero que interrogantes

como esta merecen sus propias paginas argumentativas y de analisis.

Con la reconstruccion de las redes interculturales y el empleo del
vocabulario para el analisis de redes sociales, nos ha permitido visualizar en los
veinticinco expedientes revisados que indios, negros, mulatos, mestizos,
espafnoles, moriscos, chinos, lobos y portugueses interactuaron en ambas
jurisdicciones, a pesar de las diferencias temporales y espaciales que se sefialan
en los documentos, ya que fue comun compartir el universo de la magia y sus

variantes.

ARS nos permiti6 mostrar parte de una realidad, a la que le antecedié y
sucedid una serie de sucesos, mediante el didlogo con la documentacion
inquisitorial, tan fue asi que visualizamos el hecho social de la magia con un lente
social. Cabe mencionar que asi como nos facilité ver mas a fondo la realidad de
los hechos, también dejé muchos aspectos y huecos que aun no hemos podido

descifrar.

27 Ortiz, F., Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar, Madrid, Catedra, Letras Hispanicas,

2002.
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FUENTES DOCUMENTALES

Archivo General de la Nacion (AGN).

Ramo: Padrones e Inquisicion

AGN, Padrones, vol.8, fs.2. Relacion de pueblos, haciendas y ranchos de Cuautla

de Amilpas.

AGN, Inquisicion, vol.1, fs. 2- 5. Edicto de Fe.

AGN, Inquisicién, vol.296, exp.11, fs.355-361. Lectura de Edicto en Cuautla de

Amilpas.

AGN, Inquisicion, vol.299, exp.8, fs. 7. Edicto de Fe

AGN, Inquisiciéon, vol.296, exp.11, f.361v. Denuncias presentadas ante el
comisionado del santo oficio en Cuautla y fueron contra Juan Ximon, quiromantico.

Cuautla.

AGN, Inquisicion, vol.301, exp. s/n, fs.149-v.

AGN, Inquisicion, vol.302, exp.8, fs.128-130. Informacién contra Magdalena,
mulata libre, por haber tomado el peyote para saber si estaba prefiada. Cuautla en

las Amilpas.

AGN, Inquisicién, vol.312, exp.52, f.270-v. Informacién contra Pedro Tirado,
porque andaba con el diablo llevandolo en un bultito bajo el brazo. Cuautla de

Amilpas.

AGN, Inquisicién, vol.435, exp.44, fs.106. Autodenuncia de Diego de Alvarado.

Cuernavaca.
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AGN, Inquisicion, vol.435, exp.45, f.107. Denuncia contra Mariana, mestiza, por

aconsejar brujerias. Cuernavaca.

AGN, Inquisicion, vol.435, exp.46, f.108. Denuncia contra Maria Caballero, por

decir lo que una india daba a los hombres para ligarlos. Cuernavaca.

AGN, Inquisicion, vol.435, exp.46, f.109.

AGN, Inquisicion, vol.435, exp.47, f.110. Denuncia contra Luisa, mulata, por haber

dado unos polvos a un hombre para que no se apartase de ella. Cuernavaca.

AGN, Inquisicion, vol.536, exp.22, fs.144-150v. El sr. fiscal contra Antonio, mulato,

esclavo de don Francisco de Godoy, por usar de polvos amatorios. Amilpas.

AGN, Inquisicion, vol.543, exp.3, fs.11-13. El sr. inquisidor fiscal del santo oficio

contra Esteban Lorenzo, mulato, por curandero. Metepec.

AGN, Inquisicién, vol.543, exp.6, fs.68- 87v. EIl inquisidor contra Nicolas de

Miranda, espafiol, por supersticioso. Ocuituco.

AGN, Inquisicion, vol.624, exp.6, fs.13. Causa criminal contra Isabel Coronel,

mulata, por supersticiosa. Cuautla.

AGN, Inquisicion, vol.722, exp.12, fs.286-291. El sr. inquisidor fiscal del santo

oficio contra Antonio de S. Juan, mestizo, por usar de hechizos. Cuautla.
AGN, Inquisicion, vol.735, exp.20, fs.189-197. El sr. fiscal del santo oficio contra

una mulata llamada Agustina, vecina del pueblo de Tlaltenango, jurisdiccion de la

villa de Cuernavaca, por supersticiosa.
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AGN, Inquisicion, vol.736, exp.2, fs.21-25. Denuncia espontanea que de si hizo
Manuel Guerrero, espafol, casado con Maria Luisa Tapia, de oficio labrador,
sobre haberse valido de un indio para que le ministrase algun bebedizo para
maleficiar a su mujer y libertarse por este medio del mal trato que le daba a este

denunciante. Tlaltizapan, Cuernavaca.

AGN, Inquisicién, vol.740, exp.28, fs.204-208. El sr. fiscal del santo oficio, contra

Rosa de Herrero, mulata, por hechizos. Cuernavaca.

AGN, Inquisicioén, vol.759, exp. s/n, fs.253-255.

AGN, Inquisicion, vol.807, exp.2, fs.41-87. El sr. inquisidor fiscal de este santo
oficio contra Juan Ortiz, mestizo, vecino de la villa de Jonacatepec en las Amilpas,

por curandero supersticioso y adivinador de cosas perdidas. Amilpas.

AGN, Inquisicion, vol.817, exp. s/n, fs.419-420. El sr. inquisidor fiscal de este santo
oficio de México, contra Juana Martina, mestiza, natural y vecina de Totolapan, por

supersticiosa. Totolapan.

AGN, Inquisicién, vol.820, exp.5, fs.128-141. EIl sefior inquisidor fiscal de este
Santo Oficio contra Carlos Gonzalez, mestizo por haberse valido de una india
hechicera para que le descubriese unos bueyes que le habian hurtado.

Xochitepec, Morelos.

AGN, Inquisicién, vol.878, exp.10, fs.279-283.Denuncia contra anota la aguero,

por adivina. Tlaltizapan.

AGN, Inquisicion, vol.897, exp.19, fs.409-414. Con ocasion de haberse publicado
el edicto general, en la villa de Cuautla, se remite la denuncia que hace Maria
Josefa Cafedo, casada con Agustin de Muros, de oficio arriero; contra unas indias

de tierra fria, por curanderas supersticiosas. Cuautla.
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AGN, Inquisicién, vol.912, exp.67, fs.284-291. El sr. inquisidor fiscal del santo
oficio de México, contra un mulato llamado Santos, sirviente de Diego de Figueroa

por maléfico supersticioso. Zacualpa.

AGN, Inquisicioén, vol.1314, exp.2, fs.1-8. El sr. inquisidor fiscal de este santo oficio
contra Micaela Cardoso, espafola, por supersticiosa, la cual con motivo de que le
habian hurtado unas hebillas, hizo se lavaran las manos (f. Dolores Salamanca, J.
Antonio Balderrama y Marcelino Farfan) en aceite de la ldampara de la iglesia, y el
que se hubiere robado las hebillas se llenaria de lepra. Comisario nombrado r. p.
fr. Manuel Errasquin, prior en el convento de Cuautla. Notario nombrado fr. Miguel

Zenabria. Cuautla de Amilpas.

AGN, Inquisicion, vol.1356, exp.3, fs.25-28. El sr. inquisidor fiscal de este santo
oficio contra Pedro Nolasco, mulato residente en la hacienda de Coahuixtla,
jurisdiccion de Cuautla Amilpas. Denunciado por Hermenegilda Salazar, de

haberla maleficiado. Cuautla Amilpas, Cuernavaca.

AGN, Inquisicién, vol.1397, exp.14, fs.205-216. El sr. inquisidor fiscal de este
santo oficio contra Juan el cojo, o Mariano Antonio el cojo, mulato, del pueblo de
Cuautla, perteneciente al curato de Mazatepec; el lamado comunmente el adivino,

por curandero supersticioso y adivino. Tetecala, Morelos.
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