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INTRODUCCION

Antecedentes \

Antes de redactar la primera versién de mi proyecto de tesis de
doctorado habia venido desarrollando el tema de la cultura politica
en relacién a los mitos y simbolos politicos. En esos trabajos
aludia al mito y al simbolo como elementos culturales que funcionan
a manera de metaforas que motivan a la accidén. Recuerdo que le
atribuia al mito un sentido sociolégico mads que antropolégico. A la
manera de Sorel, como un llamado para la accién o imagenes
triunfalistas que motivan la conciencia de las masas en lucha. El
mito como parte de los grandes movimientos sociales en donde los
hombres se imaginan su accién inmediata en forma de batallas que
conducen al triunfo de su causa (Chihu, 1991Db).

Mas tarde, situado en el analisis de la disputa en torno a los
simbolos politicos, habia realizado una investigacidn sobre el
conflicto entre el PRD y el PRI por 1los simbolos y colores
nacionales. Este conflicto en el terreno simbdélico tuvo como
resultado que el partido oficial le condicionara al naciente

partido opositor su registro a cambio de renunciar al uso de los
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colores nacionales en el simbolo de su partido. Como resultado el
PRD registrd el emblema del sol con sus rayos en negro con un fondo
blanco (Chihu, 1991c).

La basqueda por establecer el marco tedrico para la presente
investigacién empezé con la lectura de los clasicos de cultura
politica en la Ciencia Politica. Esta tarea me 1llevdé a autores
tales como Gabriel Almond (1956); Almond y Verba (1963); Sidney
Verba (1965); Lucien Pye (1972). Sin embargo, aunque en estos
autores encontraba la base tedrica del tema de cultura politica,
sus estudios a nivel nacional a base de encuestas dejaban mucho que
desear en cuanto a presentar resultados ya sea en relacidén al nexo
entre cultura y politica o sobre lo que ellos mismos definian como
cultura politica: el conjunto de simbolos, creencias y valores que
definen la situacién en donde se desarrolla la accidén politica
(Verba, 1965:513).

De la Ciencia Politica prosegul con la Antropologia, en donde
consulté las investigaciones de David Kertzer (1987); Marc Abelés
(1988); Myron Aronoff (1993). Si bien, los resultados de estos
estudios eran satisfactorios, no me proporcionaban algin método o
categorias que me permitieran realizar otro trabajo como el de
ellos.

Situado en la Antropologia emprendi una blisqueda
interdisciplinaria y descubri trabajos como los de Pertti Ahonen
(1991) ; Chaffe (1993); Raffaele De Mucci (1990); Simonetta Falasca-
zamponi (1992); Gilmore (1985); Laszlé Kurti (1990). En esta

bisqueda me topé con el articulo de un politélogo Dittmer (1977)
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que proponia una hipétesis interesante: lo inherentemente cultural
en el terreno de la cultura politica se localiza en el terreno del
universo simbdlico. Este enfoque metodolégico me permitia aislar
una variable empirica nitidamente focalizable que en nuestro
estudio se constituye como unidad basica de andlisis: el simbolo.
De manera natural, esta hipdétesis me 1llevd a descubrir los
trabajos de antropdlogos como Abner Cohen y Victor Turner gquienes
sostienen el valor instrumental de los simbolos. De 1los dos,

AN
considero que en el conjunto de la obra de Victor Turner se

encuentra la metodologia y conceptos apropiados para realizar un

andlisis sobre el valor instrumental de los simbolos.

El universo de estudio

En un primer momento pensé investigar sobre el simbolismo y la
cultura politica en el D.F. Sin embargo, opté por regresar a los
métodos clasicos de la Antropologia y me refugié en el estudio de
caso. Seleccioné un universo mas controlable y preferi trabajar en
una comunidad en la que existiera algin simbolo de relevancia.
Escogi una comunidad nahua de Morelos ya que mis vinculos con ese
estado son muy estrechos.!

Elegi Amatlan, porque el emblema y simbolo de Quetzalcdatl me

impactd desde el primer momento en que tuve contacto visual con él.

1 - Abarcan desde los recuerdos en torno a la casa de mi abuela
en Cuernavaca, mis actuales amistades, los amigos de la Primaria
Evolucién y la Secundaria Federal Froylan Parroquin, mi experiencia
profesional y el trabajo de campo (Chihu: 1979, 1980).
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No obstante, conforme avanzaba en la redaccidén de la tesis pude
darme cuenta que era necesario ampliar mi estudio de caso, ya fuera
hacia otra comunidad nahua del municipio de Tepoztlan o del estado
de Morelos. Fue entonces cuando surgidé el movimiento de resistencia
frente al club de golf en Tepoztldn y ello me brindd la posibilidad
de ampliar mi universo de estudio.

La arena politica’ que nos ocupa se sitGa en el municipio de
Tepoztlan, uno de los seis municipios que cuentan con mas de un 30%
de p;blacién indigena de habla nahua en el estado.?

Tepoztlan cuenta con una poblacién de 28,872 habitantes.* Abarca
una superficie de 279 kildmetros cuadrados que corresponden a un
5.6 % de la superficie del estado.’ Colinda al norte con el
Distrito Federal (delegacion de Milpa Alta), al sur con los
municipios de Yautepec y Jiutepec, al este con los municipios de
Tlalnepantla y Tlayacapan, al oeste con los municipios de Huitzilac
y Cuernavaca.

De acuerdo al Cédice Mendocino, Tepoztlan fue una cabecera

xochimilca-tlahuica sujeta a dominacidén por los mexica hasta el

?.- La "arena" es el marco (institucionalizado o no) en el cual

se busca un reconocimiento piblico de la toma de decisiones
(Turner, 1974:133).

3.- Puente de Ixtla tiene un 33.08%, Miacatlan un 37.7%, Tetela
del Volcan un 41.85%, Zacualpan un 41.93%, Tepoztldn con un 71.44%
y Temoac un 100%

‘.- Censo de poblacién del INEGI de 1993-94. Con un padrén de
14 mil electores. Basurto Trejo, Carlos. "El Regional del sur", 2
de marzo de 1994, Morelos.

.- El1 estado de Morelos tiene una extensién de 4,941
kildmetros cuadrados.
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tiempo de Moctezuma I, entre 1440 y 1469. El Tepoztlan prehispanico
incluia casi el mismo territorio que el municipio actual y entre
sus poblaciones se contaba Amatlan (Parodi, 1986).

Amatlan forma parte de los ocho poblados que integran el
municipio de Tepoztléan.® Esta comunidad,’ al igual que Tepoztléan,
es un asentamiento prehispanico que se remonta a la época en que
xochimilcas y tlahuicas ( dos de las tribus nahuatlacas que de
acq?rdo al mito de la migracién, salieron juntas del lugar de la
peregrinacién) se fusionaron con los habitantes autéctonos, los
chichimecas y 1los toltecas (Barreto, 1984). El1 area urbana de
Amatlan ocupa una extensidén aproximada de 375 hectareas en la que
habitan 1000 amatlecos agrupados en 70 familias. Cada familia posee
en las tierras circundantes al poblado, al menos una parcela o
tarea (800 mts2).

El estado de ° Morelos ha sido objeto de numerosas

investigaciones. De esos estudios destacan los de Robert Redfield

8.~ Amatlan, Tepoztlan, Ixcatepec, San Andrés de la Cal, San

Juan Tlacotenco, Santa Catarina, Santiago Tepetlapa, Santo Domingo
Ocotitlan.

’.- Amatlan se encuentra al norte del estado de Morelos en el
municipio de Tepoztlan en las coordenadas 99 grados y 2 minutos de
longitud oeste, 18 grados y 58 minutos de latitud norte. Tiene sus
limites al noreste con los municipios de Tlalnepantla y Tlayacapan,
al noroeste con los pueblos de Santo Domingo Ocotitlan e Ixcatepec,
al suroeste con el pueblo de Santiago Tepetlapa y al sureste con el
pueblo de San José de los Laureles. Rumbo al sur se localiza el
ingenio de Oacalco que puede ser observado desde Cinteopa (lugar
dedicado al templo del maiz, en donde se descubridé la pieza
arqueoldgica de Quetzalcbatl en su manifestacién de
Tlahuizcalpantehcutli). A nueve kilémetros hacia el oeste se llega
al centro de Tepoztlan cabecera del municipio.
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(Tepoztlan, a mexican village); Oscar Lewis (Tepoztlan, un pueblo

de México); Arturo Warman (Los campesinos en la tierra de Zapata,

Y venimos a contradecir); Claudio Lomnitz (Evolucidén de una

sociedad rural, Las salidas del laberinto); Guillermo de la Pefa

(Herederos de promesas: agricultura, politica y ritual en los Altos

de Morelos); Varela Roberto (Expansién de sistemas v relaciones de

poder. Antropologia politica del estado de Morelos) .

Sobre Tepoztlan se han realizado exhaustivos y magnificos
trabajos, de manera tal, que tal vez podria afirmarse que ha sido
una de las comunidades mas estudiadas del mundo.

¢En estas condiciones, como podria justificarse esta
iﬂvestigacién?

Los simbolos, rituales y ceremonias a los que aludo en mi
investigacién constituyen una manifestacién cultural muy elaborada,
a la vez que un fendémeno reciente en la vida del estado de Morelos.

En lo referente a las ceremonias de los grupos de la mexicanidad
Y las ceremonias y simbolos de poder que observé en Amatlan. Los
antropdlogos e investigadores que han escrito sobre Morelos no han

dado cuenta del fendémeno. Salvo la excepcidén de Judith Friedlander

en su obra Ser indio en Hueyapan (1977).

Judith Friedlander, simpatizante de estos grupos. En su
introduccién declara haber venido a México con la intencién de
estudiar a estos grupos de concheros y de la mexicanidad. En esas
paginas explica que los sinsabores que le produjeron el conocer a
estos grupos personalmente lellevaron a cambiar su objeto de

estudio. Lo cual hizo en Hueyapan al analizar problemas de
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identidad étnica.

En el capitulo intitulado "Los extremistas culturales" menciona
a un "grupo de no indios que ha estado llegando a Hueyapan para
ensefiar a los lugarefios cuestiones referidas a su indianidad.
Durante los Gltimos 25 afios, miembros de una organizacidén de base
urbana y esencialmente de clase media, han estado visitando
Hueyapan y muchas otras comunidades llamadas indigenas del México
Central Bara alentar a los indios a que se enorgullezcan de su
herencia indigena y la conserven" (Friedlander, 1977:209).

Asimismo, el fendmeno de surgimiento de simbolos‘politicos en
Tepoztlan no ha sido documentado. Son pocos los estudios sobre
simbolismo en México. Puedo citar por ejemplo el libro de Evon

Vogt, Ofrendas para los dioses, Analisis simbdélico de rituales

zinantecos.? El1 ensayo de Eric Wolf, "La virgen de Guadalupe: un
simbolo nacional mexicano."® El1 trabajo de Gonzalo Aguirre Beltran,
"Los simbolos étnicos de la identidad nacional."!°

Mas escasos alGn son los estudios que tratan sobre simbolos
politicos o sobre lo que Abner Cohen llamaria la contextualizacién
de los simbolos en las relaciones de poder (Cohen, 1979a). Como

ejemplos podemos citar a David Gow, "Simbolo vy protesta:

.- FCE, 1979. -Titulo original: Tortillas for the gods,
publiocado en 1976 por Harvard University Press.

.= Traducido en el Anuario 1989 Laboratorio de Antropologia,

Coordinadores Ricardo Avila Yy Rubén Paez, Ed. Universidad de
Guadalajara. El titulo original es The Virgin of Guadalupe: A
Mexican National Symbol. Journal of American Folklore 71: 34-39,
1958.

.- Anuario Indigenista, Vol. XXX, diciembre 1970.
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movimientos redentores en Chiapas y en los Andes peruanos."!
Duncan Earl, "El1 simbolismo de 1la politica y 1la politica del
simbolismo. El1 carnaval Chamula Yy el mantenimiento de 1la
comunidad."” Evon Vogt y Suzanne Abel "On political rituals in
contemporary Mexico."" Eva Hunt, "Ceremonies of confrontation and
submission: The symbolic dimension of indian-mexican political-
interaction."® o

En este sentido, esta tesis puede representar un aporte en torno
tanto en lo que respecta al conocimiento de 1la génesis de simbolos
culturales, como en lo que concierne a un anadlisis comparativo de

varios simbolos ceremoniales que en las comunidades nahuas de

Morelos tienen un particular valor instrumental y politico.

La tesis sustentada

Esta investigacién es un estudio de simbologia comparada cuyo
principal objetivo es el de analizar el valor instrumental de los
simbolos en una determinada arena Y campos politicos.

El término simbologia comparada es el resultado de 1la

.- América Indigena, Vol. XXXIX, No. 1, enero-marzo, 1979.

12
1986.

-~ América Indigena, Vol. XLVI, Ndm. 3, Jjulio-septiembre de

B.- En: Secular Ritual, Editado por Sally Moore y Barbara

Myerhoff, 1977 (pp. 173-188) . Vangorgunm, Assen/Amsterdam, The
Netherlands.

“.- En: Secular Ritual, Editado por Sally Moore y Barbara
Myerhoff, 1977 (pp. 124-147). Vangorgum, Assen/Amsterdam, The
Netherlands.
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recapitulacién que Victor Turner realiza sobre sus principales
conceptos sobre simbolismo en la Gltima fase de su vida y obra. En

una de sus obras finales, From ritual to theatre The human

seriousness of play. Turner escribe un articulo en el que define
qué entiende por simbologia comparada. Este trabajo lleva por
titulo "Liminal to Liminoid, ih Play, Flow, and Ritual. An Essay in
Comparative Symbology." En él sefala que la simbologia comparada se
distingue de otras disciplinas como la semidética (o semiologia) vy
de la antropologia simbdlica que se dedican al estudio de 1los
simbolos, signos, sefales, indices o iconos.

De acuerdo a Turner, 1la simbologia es el estudio o la
interpretacién de los simbolos, a la vez que la representacién o
expresidén a través de simbolos. El1 término éomparativa denota que
se refiere a una rama de estudios que comprenden la coﬁparacién
como método, como lo hace por ejemplo la linguistica comparativa.

De acuerdo a Turner, 1la simbologia comparada trata de las
relaciones que se presentan entre los simbolos y los sentimientos,
valores y creencias que les adjudican o atribuyen los usuarios,
intérpretes o exégetas. Esto se refiere a las dimensiones
semanticas del simbolo, a su significado en cuanto a lenguaje y
contexto. De ahi que sus datos provengan de los sistemas culturales
e incluyan la literatura y la tradicién oral, las actividades no
verbales y verbales relacionadas a formas de accidn simbdlica tales
como los rituales y dramas, los mitos, la pintura, la escultura, la
misica, la arquitectura.

Esta tesis tiene el objetivo de realizar un analisis de
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simbologia comparada en las comunidades nahuas de Morelos. Como
universo de estudio elegi un municipio de Morelos (Tepoztlan) y de
€l seleccioné a dos comunidades: Amatlan Y Tepoztlan. Los simbolos
que ahi encontré son analizados en el &mbito del campo
sociocultural que integran con simbolos semejantes de otras
comunidades nahuas de Morelos.

No es mi interés analizar a los simbolos en abstracto ni tampoco
analizar el significado que tienen éstos en el incosciente de los
individuos. Por el contrario, ubico a los simbolos en tres tipos de
procesos sociales: politico, ritual y terapéutico. Considero que
los simbolos instigan a la accién social. En el contexto de una
arena y campo sociales podriamos llamarlos fuerzas, en la medida en
que influyen e inducen a la accién a las personas y a los grupos
(Turner, 1980:39-40).

En Amatlan, el simbolo de Quetzalcdatl le ha permnitido a 1los
grupos de la comunidad relacionarse con autoridades nacionales,
estatales y grupos artisticos que asisten desde hace 13 afos a
celebrar, durante la fiesta, el aniversario del nacimiento de Ce-
Acatl Topiitzin, Quetzalcdatl. El simbolo de Quetzalcdatl sirve a
varios grupos como vehiculo de intercambio social e interaccién
politica, a la vez que se ha convertido en terreno de disputa. Este
manejo del simbolo cultural constituye una forma de hacer politica.
La manipulacidén del simbolo mitico permite consolidar y establecer
periddicamente una estrategia de relacién entre lideres, grupos, el
pueblo y autoridades.

En Tepoztlan, la protesta popular ante el proyecto de club de
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golf promovido por la empresa KS y el gobierno del estado, surge
como un drama social que da inicio con la ruptura de la vida
cotidiana. Esta primera fase del drama social, el surgimiento de
una brecha, da inicio debido a 1la ruptura de una norma: la
comunalidad. La fase siguiente es Ia aparicién de una crisis.
Distintos mecanismos de ajuste y reformas son puestos en marcha con
la finalidad de dar fin a la crisis. En esta tercera fase, surgen
acciones y procesos con un profundo significado simbdélico. En estas
cerembnias surge el simbolo del Tepoztecatl como simbolo de
identidad. Y en los rituales los responsables de la situacién de
crisis son identificados y personalizados en monigotes que
simbolizan a los "traidores del pueblo." Una vez que los procesos
de ritualizacién son desarrollados, paulatinamente la comunidad
vuelve a la cotidianidad.

Esta tesis, constituye un analisis de 1la manipulacidén de
simbolos con fines politicos.

En nuestro pails, la relevancia de los estudios sobre cultura
politica tiene su origen en los eventos de caracter politico de 1la
Gltima década. La coyuntura en las elecciones presidenciales de
1988 origina profundas modificaciones en 1la cultura politica
tradicional sobre las que es necesario teorizar tales como el
cuestionamiento de la legitimidad de la cultura politica de partido
Gnico de Estado (PRI) que culmina con la formacién de la Corriente
Democratica lidereada por Cuauhtémoc Cardenas, el nacimiento del
FDN con una gran presencia en las elecciones presidenciales de 1988

y el surgimiento del PRD como un fuerte partido opositor, 1la
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emergencia de una serie de movimientos sociales de la sociedad
civil. El surgimiento del EZLN en Chiapas.

En Morelos, al igual que en Chiapas esta sobre el tapete de la
discusién los problemas de la etnicidad, de las organizaciones
indigenas, el derecho consuetudinario, la lucha por la autonomia en
las comunidades indigenas.

Esta investigacién aporta un analisis comparado de formas de
cultura politica en dos comunidades nahuas de Morelos. Considero
que las dos comunidades seleccionadas como estudios de caso para el
andlisis de 1la cultura politica son representativas tanto del
municipio de Tepoztlan como de las formas de cultura politica que
se desarrollan en el conjunto de las comunidades nahuas del estado
de Morelos.

En el analiis de estas dos comunidades aislado dos elementos
claves que dan cuenta de la relacidn entre cultura y politica. El
primero, un simbolo dominante como Quetzalcdéatl. El1l segundo, una
tradicién cultural como la comunalidad.

En el municipio de Tepoztlan, al igual que en otros en los que
ain perdura la propiedad comunal de la tierra, la politica se
manifiesta como una cultura politica de la comunalidad de defensa
de la tierra frente a los embates de los proyectos y desarrollos
turisticos del exterior.

Hemos tomado como punto de partida el concepto de la cultura
politica como el conjunto de creencias, valores y simbolos en los
que se desarrolla una accién politica. Sin embargo, puedo agregar

que, desde mi punto de vista, la cultura politica comprende el
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conjunto de las tradiciones culturales que coadyuvan a la
reproduccidén y el mantenimiento de las estructuras de poder de las
clases hegeménicas y subalternas. De manera que podemos captar el
significado de la politica en el marco de un universo simbdélico, un
mundo de costumbres, lazos afectivos, el imaginario, la memoria
colectiva, las tradiciones, los mitos, las utopias, las leyendas,
el universo de valores y los patrones de conducta anclados espacial
Yy temporalmente en una historia cultural-regional especifica.

A la vez, situar esta investigacién de cultura politica en el
terreno del universo simbélico trae como consecuencia dos ventajas:
La primera, destacar la dimensién cultural de la politica, sin
reducirla a la estructura econdmica, o al sistema politico (sistema
de partidos y elecciones). La segunda ventaja consiste en aislar
una variable empirica nitidamente focalizable, en nuestro estudio
las unidades basica de andlisis son el simbolo. En ambos casos, los
simbolos miticos de Tepoztécatl y de Quetzalcéatl funcionan como

metaforas que motivan a la accién.

El paradigma de la cultura politica en Almond Y Verba

La fase en que se gesta la tradicién culturalista en el estudio
de la politica abarca la década de los cuarenta y los cincuenta.?
Este periodo es dominado por la escuela de "cultura Yy personalidad"

cuyos principales exponentes son Ruth Benedict, Margaret Mead,

®.- No obstante, los principales exponentes no intitulan sus

obras como de cultura politica.
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Erich Fromm y Harold Laswell. Las tesis que predominan en esta
etapa son el resultado de una sintesis de las ideas de la
antropologia cultural y del psicoandlisis a partir de las cuales se
intentan explicar comportamiento politicos y fendmenos como el
autoritarismo y el fascismo en funcién de la\socializacién de
patrones de conducta aprendidos en la familia durante la nifez.
Como resultado, este tipo de estudios comparados conducian a
generalizaciones sobre el "caracter nacional" en los distintos
paises.

El punto de partida de los estudios de cultura politica se sitda
en el campo de la Ciencia Politica. Herman Finer, de la Universidad
de Chicago, es el primer politélogo que menciona el concepto de
cultura politica de manera explicita, sin definirlo y lo aplica en
un estudio comparativo de varios Estados europeos (Finer, 1956).
Dos afos mas tarde, aln sin precisar significados, Beer 1lo emplea
en el mismo sentido (Beer, 1958) . Finer le aporta al concepto una
particular orientacién al realizar un estudio de politica comparada
de la conducta politica y los gobiernos de Inglaterra, Francia,
Alemania y la Unién de Repiblicas Soviéticas y Socialistas.

A partir de la década de los sesenta, predomina el paradigma
impuesto por Gabriel Almond y Sidney Verba en su obra The Civic

Culture; Political Attitudes and Democracy in Five Nations, estudio

que surge en reaccidén a los estudios de comunidad a los que se les
opone el analisis de la cultura politica mediante la aplicacién de
encuestas a larga escala.

En The Civic Culture, un andlisis de la cultura politica
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comparada en cinco paises en los que se incluye a México, los
precursores definen a la cultura politica como el conjunto de
elementos cognoscitivos, afectivos y valorativos que el ciudadano
tiene sobre el sistema politico (Almond, 1963) . Almond y Verba se
refieren a los estudios de cultura politica como un terreno
interdisciplinario en donde el concepto de cultura politica, a
diferencia de otros como el de socializacidn politica o caréacter
naéional, les permite el acceso a los métodos que emplean la
antropologia, la psicologia y 1la sociologia. No obstante, se
percatan de que el concepto de cultura tiene un sentido muy amplio.
Por esta razdén, se limitan a las orientaciones psicoldgicas que
tienen los miembros de una sociedad en relacidn con la politica
(actitudes hacia el sistema politico y actitudes hacia el papel de
uno mismo en el sistema politico).

Para los precursores, la cultura politica de una nacidén esti
configurada por la distribucién de patrones de orientacién hacia
los objetos politicos entre los ciudadanos.

Desde 1956, Gabriel Almond define a la cultura politica como el
particular patrdén de orientaciones hacia la accién politica en que
se encuentra cimentado cada sistema politico.!s (Almond, 1956) Las
orientaciones a las que alude Almond son de tres tipos: a) orienta-
ciones cognitivas (conocimientos Yy cCreencias sobre el sistema
politico; b) afectivas (sentimientos de apego, compromisos y

rechazos respecto al sistema politico; y c¢) valorativas (opiniones

.- En The Journal of Politics publica el texto intitulado

"Comparative Political Systems."
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Yy criterios de evaluacién sobre el sistema politico)' (Almond,
1963) .

Almond y Verba proponen una tipologia sobre la cultura
politica'™ en funcién de su concepto de la cultura politica como el
conjunto de orientaciones psicoldgicas de los individuos hacia la
politica. Desde este punto de vista, la cultura politica de una
nacidén se encuentra configurada por la particular distribucién de
patrones de orientacién hacia los objetos politicos entre los
miembros de una nacién. La tipologia que proponen Almond y Verba,
en la que se describe el nivel de participacién politica en un pais
Yy sus distintas regiones es la siguiente:

1) La cultura politica parroquial (localista, provincial). Este
tipo de cultura politica denota la inexistencia de una relacién
entre el ciudadano y las instituciones nacionales, este tipo de
cultura politica se presenta a niveles regionales, basados en la

aldea, el clan, la etnia, en los que se presenta una estructura

.- Almond se inspira en Parsons para quien toda orientacién

hacia la politica involucra tres componentes: la percepcidén o
cognicién; la preferencia, involucramiento o afecto (catexis); y la
evaluacidén o eleccidén a través de la aplicacién de valores hacia
los componentes afectivos y cognoscitivos. (Parsons, 1951) La
teoria de Parsons sobre los intereses de la accién en funcidén de
los cuales el actor actor social enjucia toda situacién, indica que
las formas basicas de la orientacién motivacional constitutivas de
pautas culturales se encuentran tipificadas por: a) Sistemas de
ideas o creencias cognitivas, b) sistemas de pautas ajustativas o
simbolos expresivos, c) sistemas de pautas integrativas o criterios
de orientacién de valor. (Parsons, 1988: 54)

*.- Almond, Gabriel A. y Verba, Sidney. "An approach to

political culture," en: AA.VV. The civic culture, Political
attitudes and democracy in five nations, (Almond, Gabriel and
Verba, Sidney comp.), Capitulo I (3-42), Princeton, University

Press, 1963.
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tradicional muy descentralizada.

2) La cultura politica de sibdito (de sujecidn). En ella, los
individuos permanecen pasivos frente a las instituciones nacionales
a través de las cuales se canalizan las demandas sociales. De ellas
esperan beneficios o perjuicios, pero no se piensa que se puede
participar y modificar el sistema. A este tipo de cultura de
sujecidn corresponde una estructura autoritaria Yy centralizada.

3) La cultura politica democratica (de participacién). En este
tipo de cultura politica, el ciudadano se encuentra consciente de
las instituciones politicas y de sus posibilidades como actor en el
escenario politico y a través de elecciones, manifestaciones,
peticiones, grupos de presién. A este tipo de cultura politica
corresponde a una estructura democratica de participacién.

Cabe senalar, que de acuerdo a Almond Yy Verba, en la realidad
encontramos culturas politicas de tipo mixto resultado de 1la
combinacién de las diversas orientaciones como es el caso de 1la
Repiblica mexicana. La cultura politica de una sociedad es el
resultado de un conjunto de subculturas. La cultura civica es una
cultura politica que equilibra de modo armonioso elementos
"parroquiales", elementos de "sujecidén" Y elementos de
"participacién."

Almond y Verba enriquecen el concepto de cultura politica con el
de cultura civica que se entiende como una cultura politica
democratica garante de las libertades y derechos individuales,
regida a la vez por el principio de gobernar con el consenso de los

gobernados; cabe sefalar que se concibe 1la implementacién de un
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cambio moderado logrado via la persuasién, el consenso y el
pluralismo. Las formas como las élites politicas toman decisiones,
las relaciones de los ciudadanos frente a los gobernantes y demas
ciudadanos, constituyen por 1lo tanto la cultura civica cuyos
principios rectores tienen un sustrato cultural determinante
(Almond y Verba, 1963).

En la definicién de la cultura politica como patrén de orienta-
ciones de 1los ciudadanos hacia el sistema politico, Almond
establece una diferencia entre estructura y cultura politica.
Mientras que la estructura estd constituida por las actividades
observables que componen el sistema politico, la cultura politica
es el lado oculto del sistema politico, las tendencias subyacentes
© la dimensién psicolégica del sistema politico (Almond y Powell,
1972) . Esta distincién entre estructura y cultura politica también
la realiza su colaborador Sidney Verba, quien sostiene que la
cultura politica de una sociedad "se refiere no a lo que esta
pasando en el mundo de la politica, sino a lo que la gente cree que
esta pasando" (Verba, 1965).

Esta distincidén entre estructura y cultura politica nos lleva a
la diferenciacién que realizan los precursores entre cultura
politica y participacidén politica (derivada necesariamente de su
distincién entre cultura politica vy estructura). En Verba, la
participacién es una actividad en la que los ciudadanos toman parte
con el fin de obtener los beneficios del gobierno (Verba y Norman,
1971: 11) . La participacidén seria el conjunto de las actividades de

ciudadanos dirigidas a influir 1la seleccién del personal
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gubernamental y sus decisiones, asi como los significados a través
de los cuales los intereses, deseos y demandas del ciudadano son
comunicadas. Almond y Verba no incluyen en la cultura politica las
acciones y la participacién politica.! Para ellos la participacién
consiste en los intentos de los ciudadanos por aconsejar a sus
gobernantes, asi como las cosas que la gente hace por influirlos.

La concepcién de participacién en Almond y Verba presenta serios
problemas. Tiene razén el antropdlogo Richard Adams al argumentar
que el estudio de la participacién necesariamente debe involucrar
el analisis de 1la estructura de poder operante, asi como los
intentos que realiza cada actor para conseguir que los demas cedan
a sus propios intereses. La participacién politica no consiste
(como piensan Almond y Verba) Gnicamente en los esfuerzos de los
individuos por influir en sus gobiernos, sino que también abarca

las acciones del gobierno para lograr imponer sus intereses y

.- En The civic Culture, las preguntas de las encuestas

intentan averiguar lo siguiente: el grado de impacto del gobierno
nacional en la vida diaria, la atencién a las campanas politicas,
si el ciudadano sigue la politica diariamente, la habilidad para
mencionar los nombres de lideres de partidos y ministros, el trato
que se espera de las autoridades de gobierno y la policia, 1la
frecuencia con que se habla de politica, el sentimiento de relativa
libertad para discutir de politica, cualidades atribuidas a los que
apoyan al PRI y al PAN, tipos de adhesién a un partido, qué tan
activo debe ser el hombre ordinario en su comunidad, intentos por
influir en el gobierno local, satisfaccién con su participacién en
el voto, creencia de que las elecciones son necesarias, propensidén
a formar grupos, membrecia en asociaciones voluntarias, pertenencia
a organizaciones, recuerdos de influir en las decisiones de la
familia, recuerdos de libertad de protesta en la familia, actuales
protestas en las decisiones de la familia, libertad para discutir
un trato injusto en la escuela o para discutir con el maestro,
libertad para protestar en las decisiones del trabajo, si es
consultado acerca de las decisiones en su trabajo. (Almond y Verba,
1963)
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obstaculizar los intereses de los grupos contrarios (Adams, 1971).

Un segundo postulado susceptible de critica es aquel que
sostiene que la consolidacién y la vigencia de la democracia de un
pals tiene su origen en la cultura civica de sus ciudadanos. Para
estos autores la democracia no es causa, sino efecto de la cultura
civica; es decir, la cultura civica no es efecto de la democracia
sino su causa. De acuerdo a Almond vy Verba, 1la estabilidad
democratica de un pais descansa, a la vez que depende, en la
cultura «civica de sus ciudadanos (las encuestas son sus
instrumentos para determinar si existe entre 1la poblacidén una
cultura politica democratica). Desde ese punto de vista, 1la
democracia de un pais recaeria sobre los ciudadanos Y no sobre las
autoridades (posiblemente por ello es que se da prioridad a la
investigacién de 1los conocimientos, sentimientos y valores que
deben tener los ciudadanos y no sobre los que deben tener 1las

autoridades).

La cultura politica como sistema de creencias, valores Y simbolos
En este trabajo propongo el estudio de la cultura politica como
el analisis del conjunto de valores, creencias Y simbolos que

definen la situacién en la que una accién politica se desarrolla.

Tal y como hemos indicado anteriormente, la Ciencia Politica no
le aporta a los estudios y al concepto de cultura politica 1la

fuerza tedrica necesaria que permita un andlisis de la relacidén
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entre los fendmenos culturales y la politica. El gran nimero de
estudios privilegian el estudio de la esfera de la politica en
detrimento de la esfera cultural y tienen en comin una concepcién
que reduce la politica exclusivamente a actividad institucional y
electoral. De un lado, se limita la participacién politica a los
Organos del sistema politico, Francisco Galvan describe este
reduccionismo con la ecuacidn: cultura politica = sistema politico,
sistema electoral y de partidos. (Galvan, 1992) Y por el otro, se
limita 1la participacién politica ciudadana a participacién
electoral; una forma de participacidén politica muy delimitada en el
tiempo y en el espacio donde no se contempla que existen otras
formas de participacién politica cotidianas, organicas vy
permanentes, tanto por sus acciones como por sus lugares.

Seria de esperarse que la Antropologia -por su objeto de estudio
propio-, le otorgara al concepto de cultura politica una fuerte
carga cultural. Sin embargo, esta disciplina si no lo rechaza, al
menos no lo acepta como un concepto propio, y se refiere a él
marginalmente, como es factible confirmar al revisar el Annual

Review of Anthropology, en el que de 1970 a la fecha sélo

encontramos un articulo que menciona el concepto de cultura
politica (Hart, 1985).

Considero que la Antropologia debe situar el concepto de cultura
politica en un lugar central al interior del corpus de su sistema
tedrico. Esta disciplina le puede aportar a estos estudios 1la
peculiar optica del anadlisis dialéctico de 1la interdependencia

entre la cultura y la politica que nos permita realizar tanto un
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andlisis de la cultura en términos politicos como un andlisis de la
politica en términos culturales. Este es el significado fuerte que
consideramos debe darsele al concepto.

Un examen de los temas recurrentes que abordan los estudiosos en
la materia en México me ha permitido elaborar 1la siguiente
tipologia sobre los distintos estudios de cultura politica:

1) Los estudios de la cultura politica comparada de ciudadanos
de sistemas politicos de diversos paises.” (cultura civica, perfil
ciudadano)

2) Los estudios sobre religidén y politica.?

3) Los estudios de la cultura politica del partido dnico de
Estado.?

4) Los estudios de las élites de la sociedad politica y la
cultura politica hegemdénica que reproducen.?

5) Los estudios sobre los diversos organismos, sectores y clases
de la sociedad civil y la cultura politica que originan.*

6) Los estudios de comportamiento electoral.?®

20

.- The civic culture (Almond y Verba, 1963).

2l - "providencialismo, rasgo de la cultura politica mexicana."

(Paoli, 1988)

?,- (Monsivais, 1988).

».- Roderic Camp, (Camp, 1983)

24

Guillermo de la Pefia, (De la Pefia, 1990)

».- Jose Antonio Crespo, (Crespo, 1989).
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7) Los estudios sobre la cultura politica indigena.?

En esta tipologia es posible observar dos defectos presentes en
los actuales andlisis sobre la cultura politica en México.

En primer lugar, la polisemia del concepto de cultura politica
en el que no se distingue entre cultura politica y estructuras de
poder. En segundo lugar, la carencia de un analisis de lo que he
llamado la dimensién cultural de la politica.

No obstante las criticas que he sefialado en relacién a Almond Yy
Verba, en ellos se encuentra un concepto de cultura politica de
gran utilidad y que he incorporado a mi andlisis. Me refiero al
concepto planteado por Sidney Verba, quien sostiene que la cultura
politica de una sociedad consiste en "el sistema de creencias
empiricas, simbolos expresivos, y valores que definen la situacién
en la que una accidn politica se desarrolla" (Verba, 1965: 513).

Por lo que se refiere al segundo aspecto, en esta tesis
considero que la cultura politica abarca las tradiciones y
elementos culturales en los que se desarrolla y cobra sentido 1la
actividad politica de los grupos y estructuras de poder en una
arena politica o campo social especificos. Desde esta perspectiva,
la cultura politica es el conjunto de tradiciones culturales
(costumbres, comunalidad, derecho consuetudinario) y elementos
culturales (mitos, simbolos, rituales) que permiten la reproduccién

Y el mantenimiento de las estructuras de poder de 1las clases

.- "Indigenas y cultura politica: democracia y participacién

politica en las regiones étnicas de México," (Tejera, 1994).
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hegeménicas y subalternas.

Estos elementos y tradiciones culturales proveen de un
particular significado a la accidén politica de los grupos en las
estructuras de poder, de manera que la politica se configura como
una serie de fendmenos de superficie y datos inmediatos que
adquieren un mayor sentido en el marco de un mundo de las
tradiciones culturales, la memoria colectiva y los patrones de
conducta anclados espacial y temporalmente en una historia
cultural-regional especifica.

En este terreno, como he indicado anteriormente, le corresponde
a la Antropologia el trabajar la cultura politica en torno al
analisis de la dimensién cultural de la politica.

Varios antropdlogos que han analizado la cultura politica
tomando en cuenta el simbolismo encontramos pistas interesantes. El
antropdlogo inglés Ronald Cohen concibe a la cultura politica como
el conjunto de ideales y simbolos que describen las metas y fines
de la vida politica en términos de las tradiciones de los miembros
(Cohen, 1979). El antropdlogo francés Marc Abelés la considera como
los simbolos y rituales estrechamente 1ligados tanto a 1la
consolidacién del poder como a su impugnacién (Abeles, 1992). De
acuerdo al antropélogo mexicano Esteban Krotz, esta constituida por
los universos simbélicos asociados a los ejercicios y a las
estructuras de poder (Krotz, 1985). El antropélogo Roberto Varela
(1993) la define como el conjunto de signos Yy simbolos que afectan
a las estructuras de poder; entendiendo por politica la accién que

produce un efecto (mantenimiento, debilitamiento, alteracién,
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transformacién parcial o radical) en la estructura de poder de una
unidad operante en cualquier nivel de integracién social (local,
provincial, estatal, nacional, internacional, mundial), excluidos
los protoniveles (individuos y unidades domésticas). La antropdloga
Larissa Lomnitz (1996) la explica sobre la base de la estructura de
las redes sociales que tienen relacidén con el poder y el sistema
simbélico que la legitima (el discurso, los rituales politicos, el
lenguaje, la arquitectura, los mitos de la cosmologia politica, los
emblemas, el uso de tiempos y espacios).

Sin embargo, considero que Victor Turner es quien ha elaborado
un sistema tedrico explicativo Gtil para la cultura politica. De él

retomo su metodo y principales categorias de analisis.

Victor Turner y el procesualismo simbélico

Victor Turner (1920-1983) nacié en Glasgow Escocia, el 28 de
mayo de 1920, hijo de una actriz de teatro y de un ingeniero en
electrdnica. Se enrold en el ejército inglés durante la segunda
guerra mundial y fue miembro del Partido Comunista Inglés. Estudid
Antropologia y tuvo profesores de la talla de Firth, Fortes, Forde,
Leach, Radcliffe-Brown y Nadel. Sus estudios sobre simbolos
rituales lo llevaron a realizar trabajo de campo en Africa, India,
Israel, México, Irlanda y Japén.

La primera fase de la vida y obra de Victor Turner inicia en la
Universidad de Manchester bajo la direccién de Max Gluckman. En

este periodo realiza su tesis de doctorado (vinculado con el
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Instituto RhodesLivingstone) en Zambia realizando trabajo de campo
durante tres afios con los Ndembu. El producto de este esfuerzo se

ve materializado en su tesis doctoral: Schism and Continuity in an

African Society.

Durante el lapso que abarca de 1955 a 1963 trabaja como profesor
e investigador en la Universidad de Manchester convirtiéndose en
una de las principales figuras de la Escuela de Antropologia de
Manchester.

La segunda fase inicia al trasladarse a la Universidad de
Cornell en donde se desempefia como profesor de Antropologia. En su
estadia en esa Universidad realiza viajes a Africa, de los que

resultan varias obras: The forest of Symbols, The drums of

Affliction y The Ritual Process.

La tercera fase en su vida y obra arranca en 1968, cuando se
cambia a la Universidad de Chicago, en donde ocupa la catedra de
profesor de Antropologia y Pensamiento Social. Este cambio de
residencia marca una modificacién en su objeto de estudio que se
desplaza de las sociedades primitivas a las sociedades complejas y
de la religiones tribales a las religiones mundiales. Las obras que
Turner madurara en esta fase son producto de un trabajo de campo
realizado en México, Irlanda, Inglaterra, Europa, India, Sri Lanka
y Japdén, paises en donde Turner tiene como objeto de estudio las
peregrinaciones cristianas, la literatura, la cultura popular y el
folklore de esos lugares.

En Chicago se establece como uno de los principales exponentes

de 1la Antropologia simbélica, a la que prefiere denominar
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simbologia comparada, una disciplina dedicada al estudio de los
procesos y formas simbélicas. Durante este periodo funda y edita 1la
serie de libros: Symbol, Myth and Ritual. A partir de 1973 publica
durante seis afios 17 libros en los que participan celebridades como
Raymond Firth y Mircea Eliade.

La cuarta fase de la vida y obra de Victor Turner termina en la
Universidad de Virginia en donde ocupa la catedra William Kenan
como Profesor de Antropologia y Religidén. En esta época escribe su

obra From Ritual to Theatre, sus preocupaciones tedricas se

extienden al campo de la literatura, el teatro y el performance. Su
trabajo de campo sobre el carnaval de Rio de Janeiro dara como
fruto varios articulos.?

He empleado el marco tedrico metodolégico de Victor Turner tanto
para el analisis de la cultura politica de la comunalidad en
Tepoztlan como un drama social, asi como para el analisis de los
procesos de reindianizacidén y reinvencién de la tradicién en
Amatlan.

Parece ser que el primero en calificar la obra de Victor Turner

empleando el término de procesualismo simbélico es Charles Keyes.?

?.- He podido establecer esta periodizacién de la vida y obra

de Turner gracias a los datos biograficos aportados por Frank
Manning. "Victor Turner’s Career and Publications" en: Ashley,
Victor Turner and the construction of...

»#.- Keyes, Charles. "Notes on the Language of Processual
Symbolic Analysis." Unpublished synopsis of a course of lectures,
Department of Anthropology, University of Washington, 1976. Alan
Boyd utiliza esa categoria en su tesis: To praise the prophet: A
brocessual symbolic analysis of "Maulidi" a Muslim ritual in Lamu
Kenya. UMI, 1981, Ph. D.
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Victor Turner nunca empled este para designar su obra, cuando hacia
referencia a ella preferia utilizar el concepto de simbologia
comparada. No obstante, que Turner no reconociera este concepto
como propio ni haya sido utilizado por otros antropdélogos para
calificar su obra. Propongo el empleo de 1la categoria de
procesualismo simbélico por considerarla la mas apropiada (teérica
y metodoldgicamente) para designar la obra de Turner.

Lo que he llamado la teoria del procesualismo simbdlico toma
como punto de partida una concepcién de la cultura como proceso,
como un producto de la interaccién social.? Esta teoria orienta el
analisis hacia los procesos de interaccién entre la cultura y la
accidén politica.

Defino al procesualismo simbdlico como una sintesis tedrico
metodoldégica que toma en consideracién al procesualismo y la obra
de Victor Turner. Como resultado de esta sintesis retomo para mi
investigacién 1las principales categorias de analisis del
procesualismo: el proceso, la "arena", el "campo social" y de
Victor Turner creador de una teoria sobre el simbolismo ritual: y
sus principales conceptos son: "drama social", "liminalidad",
"simbolo dominante."

En oposicién al funcionalismo, el procesualismo sustituye el
analisis de las estructuras sociales atemporales por el estudio del

conflicto y del cambio. E1 concepto de sistema politico es

¥.- ..."culture has to be seen as processual, because it

emerges in interaction and imposes meaning on the biotic and
ecological systems (also dynamic) with which it interacts" (Turner,
1977).
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desplazado por el de "campo" y "arena" politicos y el objeto de
analisis se sitGa en torno a las estrategias manipulativas del
individuo empefiado en la obtencidén del poder. La teoria procesual
analiza las estrategias de los individuos para conquistar y
mantenerse en el poder.*

Es necesario aclarar que los términos de campo y arena no
siempre estuvieron formulados de una manera clara en Turner. Es el
ejemplo del articulo publicado en 1971: "An Anthropological
Approach to the Icelandic Saga," en el que define al campo social
como el escenario y 1los actores directamente involucrados el
proceso social analizado (Turner, 1985:83) y a la arena como el
espacio social y cultural que rodea a aquellos directamente
involucrados con los participantes del campo pero gque no estan
directamente implicados en los procesos que definen el campo.?!

En esa primera época de Turner los conceptos de campo y arena

.- Sus principales conceptos son el de arena (pequefia area,

al interior de un campo politico, en la que individuos o facciones
compiten entre si). Campo (antes la unidad de estudio era un grupo,
una tribu o una comunidad, el campo es definido de acuerdo con el
punto de vista de cada investigador, desborda los limites de
distintos grupos y puede cambiar con el tiempo). Apoyo (todo lo que
suponga una ayuda para mantenerse en el poder, la coercién y la
legitimidad son dos apoyos basicos). Facciones (grupos politicos
informales, que se aglutinan en torno a un lider y organizados para
un fin concreto, el grupo se desintegrara una vez obtenido ese
fin). Poder (la capacidad para afectar el comportamiento de 1los
demas y/o influir en el control de las acciones mas preciadas,
influencia limitada al &mbito de 1lo pGblico). Politica (los
procesos que intervienen en la determinacién y realizacién de
objetivos plblicos y en la obtencién y uso diferenciados del poder
por parte de los miembros del grupo implicados en dichos objetivos)
(Swartz, Turner y Tuden, 1966).

.- Swartz (1968:11) citado por Turner (1985:84).
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son tomados prestados de Marc Swartz y significan precisamente 1lo
contrario a como los definira mas tarde en "Hidalgo: History as
Social Drama" que si bien es presentado en 1970 al Departamento de
Antropologia de la Universidad de Brandeis es publicado en 1974 con
modificaciones a dichos conceptos. En esta investigacidén empleo los
términos tal y como los formula Turner en "Hidalgo: History as
Social Drama" (Turner, 1974).

Las "arenas" son el escenario concreto en el cual los paradigmas
se transforman en metaforas y simbolos en relacidén a qué poder
politico es movilizado y se ponen a prueba las relaciones de fuerza
existentes entre los portadores de paradigmas (Turner, 1974:17). La
"arena" es el marco (institucionalizado o no) en el cual se busca
un reconocimiento pablico de la toma de decisiones (Turner,
1974:133), es el escenario para la toma de decisiones (Turner,
1974:135).

Los "campos" son el dominio cultural abstracto en donde los
paradigmas (normas, reglas) son formulados, establecidos y entran
en conflicto. Un conflicto de paradigmas sucede cuando se quebranta
una norma (Turner, 1974:17).

Para Turner, los simbolos estadn asociados a intereses humanos
que le otorgan significados al usarlos y manejarlos en el espacio
de la arena piblica. El procesualismo simbdlico es la aplicacidn de
la teoria procesualista a los problemas relacionados con los
conflictos en los que se encuentra una manipulacién de simbolos. Es
el analisis teérico que tiene como objeto los procesos y conflictos

en los cuales nuevos simbolos son creados.
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El concepto de simbolo ritual y simbolo dominante de Victor
Turner constituyen un gran aporte a la antropologia simbdlica.
Entre el simbolo y la conducta existe una relacién dialéctica,
Turner le atribuye al simbolo ritual® la funcién de instigador de
la accidn social.

Turner define al simbolo como una clase especial de signo.® su

concepto de simbolo dominante* viene a constituir una innovacién.

.- En La selva de los simbolos, Turner define al simbolo

ritual como "la mds pequefia unidad del ritual que todavia conserva
las propiedades especificas de la conducta ritual; es la unidad
Gltima de estructura especifica en un contexto ritual." El simbolo
es "una cosa de la que, por general consenso, se piensa que
tipifica naturalmente, o representa, o recuerda algo, ya sea por la
posesidén de cualidades andlogas, ya por asociacidén de hecho o de
pensamiento. Los simbolos que yo observé sobre el terreno eran
empiricamente objetos, actividades, relaciones, acontecimientos,
gestos y unidades espaciales en un contexto ritual" (Turner,
1980:21) .

#¥.- Morris es el primero en definir al signo como una entidad

constituida por un significante: el vehiculo sensorial perceptible
o forma exterior y un significado: el sentido (Morris, 1938).

¥.- Al simbolo dominante Victor Turner le confiere cuatro
rasgos principales:

a) Multiplicidad de significados (ambiguedad, significado
impreciso, complejidad e incertidumbre en el significado de 1los
simbolos que constituyen la fuente de su fortaleza).

b) Unificacién de significados dispares (ligados por analogia
entre si porque tienen cualidades comunes o porque estdn asociados
de hecho o de pensamiento).

c) Condensacién de significados (ideas, relaciones entre cosas,
interacciones y transacciones son representadas simultaneamente por
el simbolo vehiculo; los simbolos encarnan varias ideas que a nivel
del subconsciente interactGan con otras y se asocian en la mente
dando lugar a un proceso de sintesis en un nuevo significado para
el individuo).

d) Polarizacién de significados (polo ideolégico o normativo que
tiene como referentes a la moral y al orden social; el polo
sensorial u orético que tiene como referentes procesos que se
espera estimulen deseos y sentimientos, los significados son
fendmenos y procesos naturales y fisioldgicos cuyos contenidos se
relacionan con la forma externa del simbolo).
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No obstante, otros antropélogos como Abner Cohen y Sherry Ortner
han realizado aportes en relacién a los simbolos dominantes o

simbolos clave. En su libro Two-Dimensional man: An essay on the

Anthropology of Power and Symbolism in Complex Society Abner Cohen

define a los simbolos como objetos, actos, conceptos o formaciones
linguisticas que permanecen ambiguas por una multiplicidad o
disparidad de significados, que evocan sentimientos y emociones e
impulsan a los hombres a la accidén. Cohen ubica la diferencia entre
signo y simbolo como un problema de grados que varia dependiendo de
la intensidad de los diversos significados que representa, de la
intensidad de los sentimientos que evoca, y de las propiedades de
impulso a la accién que posee. Esta variacién en grados, la
describe como la potencia del simbolo. Los simbolos estan ordenados
en rangos que varian de acuerdo a su potencia, desde el menos
potente, un simple signo hasta el mas potente, un simbolo dominan-
tg.” Por su parte, Sherry Ortner nos habla de simbolos clave que
constituyen el corazén de un sistema cultural, elementos clave,
valores focales, valores dominantes, palabras clave. Ejemplos de
simbolos clave son el ganado para los Nuer, la motocicleta para los
Hell Angels, el sable y el crisantemo que elige Ruth Benedict en

los simbolos japoneses como metdforas representativas de una

¥.- Los simbolos dominantes, son los simbolos mas potentes

porque se encuentran enraizados en necesidades existenciales y en
relaciones de poder, son interiorizados y percibidos de manera muy
personal, a la vez que reproducen la cotidianidad politica mediante
la reafirmacién de mitos y valores comunes (Lewellen, 1985).
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tensidn en el sistema de valores (Ortner, 1973).

Victor Turner realiza una sintesis entre el procesualismo y su
teoria sobre el simbolismo ritual que le da como resultado un
modelo que aplicara durante toda su obra: el modelo "drama social",
"liminal-liminoide".

El procesualismo incluye el analisis dramatico (Turner,
1974:43) . Los "dramas sociales" representan las fases del proceso
en disputa. Como el mismo Turner indica, el concepto de "drama
social" es su principal unidad de descripcién y andlisis en el
estudio del proceso social (Turner, 1957: xvii).

El método del "drama social" de Victor Turner combina el
anadlisis general de la comunidad con el estudio de la historia de
vida de un individuo. Se trata de una serie de estudios de caso de
las comunidades narrado a través de la vida de los actores
principales.

El estudio de Turner sobre una comunidad africana sobre 1lo que
€l llamé un "drama social", giraba en torno al andlisis de una
serie de crisis sucedidas en la historia de la comunidad que venian
a interrumpir la vida cotidiana y la unidad de la comunidad. E1
concepto es desarrollado principalmente en dos de sus obras: Schism

and Continuity in an African Society: A Study of Ndembu Village

Life (1957). Dramas, fields and metaphors: Symbolic Action in Human
Society (1974).

El concepto de "drama social" tiene como propésito describir el
proceso de ajustes en momentos criticos de la sociedad. El1 "drama

social" es una secuencia de accién simbdlica perfectamente
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delimitada espacial y temporalmente, de tal manera que constituye
un evento separado de la vida y la experiencia cotidianas. E1
concepto de performance viene a enriquecer el concepto de drama
social y se refiere a los eventos que se representan bajo la forma
y estética dramaticas y constituyen canales de la objetivacién de
normas, valores y creencias mediante las cuales se reinterpretan lo
privado en términos de lo colectivo, y lo abstracto (el mito) toma
forma concreta.

El foco central del anadlisis procesualista es el de los procesos
sociales (manifestaciones, disputas, sublevaciones, ceremonias y
rituales). Para Turner, algunos de estos acontecimientos forman
parte de dramas sociales que son secuencias de eventos en los que
los grupos en conflicto intentan imponer su propio paradigma y
demostrar la ilegitimidad del paradigma de sus enemigos.* Esta
confrontacidén entre portadores de paradigmas toma la forma de
drama, ya que los participantes realizan una serie de actividades
en donde uno de los objetivos es el de mostrar a los otros lo que
han hecho. De ahi que las acciones tomen el aspecto de una
representacidén para una audiencia. En el drama social, los actores
estan actuando conscientemente hacia la obtencidén de ciertos
objetivos plblicos, por lo que el estudio de un drama social debe
involucrar necesariamente un analisis del proceso de comunicacién

y de los simbolos que la gente emplea para lograr sus propdsitos

.- En Turner, el término paradigma se refiere a los modelos

culturales de conducta que existen en la cabeza de los actores, ya
Sea en un pequefo grupo o en toda una fase histérica (Turner, 1974:
64).
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individuales y colectivos.

Los procesos de revitalizacién simbdélica que surgen en las
comunidades nahuas de Morelos son producto de situaciones de crisis
acontecidas en especificos periodos. Siguiendo a Victor Turner,
estas crisis tornan visibles las contradicciones y conflictos
existentes entre 1los grupos politicos que integran 1la arena
politica local. A través del analisis del "drama social” Turner
considera que un conflicto de interés latente deviene un conflcto
de interés manifiesto.

El "drama social" es un estudio de caso sobre un conflicto, este
concepto da cuenta de un proceso social que recorre cuatro fases:

1) Ruptura de las normas regulares que gobiernan las relaciones
sociales.

2) Creciente crisis que devela los patrones recurrentes de lucha
faccional del grupo social.

3) Mecanismos de ajustes y reformas, formales e informales,
puestos en movimiento por los lideres de las facciones del grupo
social.

4) Reintegracién del grupo social en cuestidén o el
reconocimiento social de wuna crisis irreparable entre las
diferentes facciones y partidos politicos (Turner, 1957:91-93).

Para los fines de nuestro estudio, vinculados al surgimiento de
simbolos, es necesario destacar que la representacién de rituales
piblicos surgen durante la fase de mecanismos de reajustes
implementados para salvar la situacién de crisis (Turner, 1957:92).

A nivel tedrico y empirico me interesaba comprobar si era



41

factible aplicar a mis estudios de casos el modelo de Turner.

Me sorprendid encontrarme que el mismo Turner habia pensado primero
que el "drama social" no era de tipo universal, sin embargo
posteriormente, llegd a afirmar que los dramas sociales podian ser
aplicados en el estudio de las sociedades complejas (Turner,
1974:33). En su articulo "An Anthropological Approach to the
Icelandic Saga", Turner se encuentra convencido de que cada
sociedad tiene sus propias variantes y formas de "dramas sociales,"
los cuales a su vez presentan su propio estilo, una estética del
conflicto y mecanismos de ajuste. Asimismo, afirma que el objetivo
de ese estudio era el de comparar los perfiles de dramas en
diferentes sociedades (Turner, 1985:71).%

Al igual que los simbolos dominantes son moléculas del ritual,
el drama social constituye diminutas unidades de analisis que
pueden ser aisladas para comprender el conflicto social. En la vida
social no todos los procesos son dramaticos. El1 drama social
acontece en eventos que adquieren un caracter tragico.

El "drama social" es una herramienta de anilisis para describir
episodios de conflicto social. Un modelo de cuatro fases que inicia
con la ruptura de una norma crucial para el grupo social, lo cual
provoca una crisis y conflicto entre los grupos mas importantes,
que lleva a la aplicacién de mecanismos de ajuste para reconciliar
dichos grupos, la fase final aparece como la expresidn simbdlica de

la reconciliacién o el cisma irremediable (Turner, 1974: 78-79).

.- Publicado por primera vez en The Translation of Culture,

Tavistock Publications, Ltd, ed. Beidelman, 1971.
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En varios momentos de su obra, Turner hace notar que durante la
tercera fase (mecanismos de ajuste) de todo "drama social" se
presentan ritualizaciones y acciones simbélicas (Turner, 1986:39).
Esta fase abre las puertas del proceso ritual y contiene a su vez,
como proceso ritual, una fase liminal.

En relacidn al ritual, el procesualismo simbélico emplea también
un par de importantes categorias de andlisis: 1liminalidad-
liminoide. E1l concepto de liminalidad empleado en los trabajos
sobre el simbolismo ritual de Victor Turner tiene sus antecedentes
en Arnold Van Gennep, quien lo define como una fase de los ritos de
paso (rites de passage) en la que el sujeto se encuentra entre un
estado previo como joven o iniciado y un futuro estado como
iniciado o adulto.® Turner distingue los fenémenos y situaciones
que suceden en las sociedades tribales aplicdndoles el concepto
liminal de los fendémenos y situaciones que acontecen en las
sociedades complejas aplicandoles el concepto liminoide. Cabe
indicar ademds que debido a la ambivalencia caracteristica del
fendmeno Turner emplea el término fase liminoide en otras esferas
fuera de los rituales de paso, tales como en las peregrinaciones o
las comunés hippies.

Liminoide significa una forma semejante -sin ser idéntica- a lo

liminal, "oid" proviene del griego eidos que significa una forma

®.- Rites de passage, son los ritos que acompahan cambios de

posicidén social o status, consisten en tres fases: separaciodn,
margen o limen y reincorporacién. La primera fase separa a los
sujetos participantes en el ritual de sus viejos lugares en la
sociedad, la dltima fase los instala transformados y cambiados en
un nuevo lugar en la sociedad.
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que se parece o asemeja a otra (Turner, 1982: 32). Turner considera
a la liminalidad como un fendémeno propio de las sociedades tribales
y al fendmeno liminoide como Gnico de las sociedades complejas.
Encuentra la diferencia entre ambos en el caracter de
obligatoriedad en uno y la opcionalidad en el otro. Mientras que en
los rituales tribales no se puede dejar de asistir o participar,
Turner cita el ejemplo del Mukanda, un ritual de circuncisién. Al
carnaval se puede asistir o dejar de asistir, se puede participar
en las representaciones propias de la fiesta o asistir como mero
espectador (Turner, 1982:43).

La liminalidad se presenta tanto en las sociedades primitivas,
como en las sociedades modernas. Sin embargo, mientras en las
sociedades primitivas la fase liminal del ritual, por ejemplo en
los ritos de paso, se presenta como el aislamiento del individuo
frente al grupo (sujeto que convive de manera cotidiana con la
colectividad). En las sociedades modernas en la fase liminal del
ritual, como pof ejemplo, durante las fiestas como el carnaval® o
los espectaculos de masas, el individuo se encuentra no aislado y
en contacto con la colectividad (sujeto que no convive de manera
cotidiana con la colectividad).

Las situaciones liminal-liminoides constituyen el escenario en

el cual surgen nuevos simbolos, paradigmas y modelos, como el

¥.- Roberto Da Matta, tiene analisis del carnaval como un rito

de paso: "O carnaval como un rito de passagem," en Ensaios de
antropologia estructural. Petrépolis: Vozes, 1973. "Constraint and
license: A preliminary study of the Brazilian national rituals,"
en: Secular ritual, Editado por Sally Moore y Barbara Myerhoff.
Assen/Amsterdam: Van gorcun, 1977.
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semillero de la creatividad cultural. El término "antiestructura,"
estrechamente vinculado al de liminalidad, denota la disolucién de
la estructura social normativa con sus roles, status, derechos
juridicos vy obligaciénes. La "antiestructura" representa un
potencial latente de alternativas de las que surgira lo nuevo. La
"antiestructura" o "sistema protoestructural" es el precursor de
innovadoras formas normativas, la fuente de nueva cultura (Turner,
1982:28). Como indica Turner, existen simbolos de estructura y de

antiestructura.



