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INTRODUCCION

Durante las dos Ultimas décadas se ha dado un interés creciente de distintos actores sociales
por la situacion de los nifios y nifias. A partir de la aprobacion por la Asamblea General de
Naciones Unidas de la Convencion sobre los Derechos del Nifios (1989), se multiplicaron en
diferentes paises iniciativas de ley, politicas publicas y acciones de la sociedad civil orientadas
a atender diversas necesidades infantiles. Al interior de la antropologia se da también una cada
vez mayor atencién a problematicas especificas de la infancia.

Distintos autores (Hirschfeld, 200; Colangelo, 2005; Szulc, 2006; Lopes y Nunes, 2008; De
Ledn, 2005) han enfatizado que hasta muy recientemente los nifios ocuparon un lugar
periférico en la disciplina’. Sin embargo, el estudio de los nifios ha ido moviéndose
paulatinamente desde los margenes de la antropologia hacia posiciones mas destacadas entre
los intereses académicos (Montgomery, 2009: 1-5).

Sin duda, como han mostrado Levin (2007), Lancy (2010) y Montgomery (2009)
practicamente desde los inicios de la disciplina diversos antropdlogos realizaron
investigaciones sobre la infancia y dieron cuenta de que el desarrollo de los nifios no sigue un
patron universal, sino que las condiciones y formas de la nifiez varian en los distintos
contextos culturales. Sin embargo, la mayor parte de los trabajos realizados sobre los nifios
antes de la década de los ochenta del siglo XX se centraron en lo que los adultos hacen con
respecto a los nifios. Las actividades infantiles fueron exploradas en relacion con las metas
establecidas por las personas mayores, las ensefianzas que éstas buscan transmitir y la forma

en que los adultos organizan el ambiente de los menores de edad para facilitar la adquisicion

! como ejemplo del reducido interés antropolégico en los nifios, comenta que de acuerdo con la Guia 2000 de la
American Anthropological Association en ese afio habia 155 antropdlogos socioculturales registrados de tiempo
completo en los diez departamentos de antropologia mas prestigiados de los Estados Unidos. De ellos, s6lo nueve
declaraban temas relacionados con los nifios y jovenes entre sus areas de investigacion (Gnicamente cuatro
consideraban estos tépicos como su area principal de interés). Por otra parte, la autora encontr6 que de los
articulos que aparecian en la guia, sélo 14 tenian los términos nifio, nifios, nifiez y/o crianza infantil entre los
temas o palabras claves con los que estaban registrados. Asimismo, Hirschfeld afirma que entre 1986 y 2001
American Anthropologist publicé solo tres articulos sobre nifios, excluyendo revisiones bibliogréficas y estudios
sobre nutricion (Hirschfeld, 2002: 612).

Por su parte, Quinn (2005: 478) comenta que tras las multiples criticas que se hicieron a la Escuela de Cultura y
Personalidad, el campo de estudios sobre la nifiez que habian iniciado estos estudiosos quedé casi eclipsado hacia
1960, aunque siguieron realizandose investigaciones de manera un tanto aislada.

A su vez, Montgomery sefiala que antes de los afios ochenta del siglo pasado los cursos, congresos y reuniones
académicas relativos a la infancia eran poco comunes (Montgomery, 2009).
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de competencias culturales apropiadas para la sociedad en que viven (Hirschfeld, 2002: 614),
de manera que la descripcion de las vidas infantiles quedd subsumida al interior de
investigaciones centradas en temas como crianza, socializacion, ritos de iniciacion, sistemas
de parentesco, procesos de aprendizaje o formas de organizacion de las unidades domesticas
(James, 2007: 263).

Cabe destacar que con frecuencia los investigadores que se ocuparon de los nifios los
vieron como objetos pasivos, como espectadores dentro de un ambiente que los presiona y
afecta y que provoca sus conductas, descuidando la interpretacion que los nifios hacen de sus
vidas y su participacion activa en la conformacion de la realidad. Como sefiala Hardman
(2003), era raro que los antropdlogos se refirieran a la forma en que los nifios perciben sus
experiencias y les otorgan significado.

Por otro lado, vale la pena subrayar que adn en los trabajos mas recientes, preocupados por
las interpretaciones infantiles y por el papel de los nifios en la construccion de la realidad
social, es comdn que se les aborde como si estuvieran inmersos en una cultura homogeénea,
cerrada y fija. Son todavia escasos los estudios que al analizar la relacion de los nifios con su
contexto cultural entienden a éste como un campo flexible y dindmico de relaciones,
atravesado por tensiones, donde los actores sociales, sus practicas, representaciones y visiones
del mundo, sus vivencias y emociones se cruzan Yy dialogan entre si en el marco de relaciones
de poder.

El trabajo que ahora presento se ocupa, por el contrario, de explorar lo que significa ser
nifio para los mismos nifios en un contexto social en el que durante los ultimos afios se han
registrado aceleradas transformaciones, en el que se enfrentan distintas tradiciones culturales y
estilos de vida, en el que las formas de concebir y vivir la nifiez han variado sustancialmente
de una generacion a otra, presentando importantes rupturas.

La investigacion se llevo a cabo en una zona popular de la ciudad de Mérida y en una
pequefia localidad en la periferia de ésta, ambas en el municipio de Mérida. Gran parte de los

habitantes de la cabecera municipal y de las comisarfas que le rodean tiene ascendencia maya®

2 Mérida, capital del estado de Yucatéan, es la ciudad mexicana con mayor proporcion de poblacion indigena. El
porcentaje es de 42% y esta conformado mayoritariamente por mayas yucatecos (Colectivo Muuch’ Kaanbal ,
2011: 12).
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y sus familias hasta una o dos generaciones atras estaban vinculadas con actividades agricolas,
sobre todo con el cultivo de henequén.

La produccion del agave paulatinamente entro en declive. La crisis que se fue gestando
durante decadas, se agudizé en los afios ochenta y culmind en 1992 con la cancelacién
definitiva de los apoyos estatales a esta actividad. Como resultado de lo anterior los
campesinos dedicados a la produccién de henequén se vieron obligados a buscar empleo en la
ciudad. Los de las localidades mas cercanas a Mérida lo hicieron manteniendo su lugar de
residencia y trasladandose cotidianamente a la capital yucateca; los que vivian en lugares mas
distantes de ésta, migraron en forma definitiva hacia la ciudad, mezclandose con otros grupos
de poblacién. Sea que permanecieran en sus localidades de origen 0 que migraran a la ciudad,
las condiciones de vida y las formas de organizacion de las familias sufrieron fuertes
transformaciones, afectando por supuesto las condiciones de vida de los nifios y las formas de
concebir la infancia.

En este marco me interes6 entender ;Como se construye la infancia cuando ocurren fuertes
cambios socioecondmicos que modifican las formas de sobrevivencia, transforman el entorno
residencial y ocasionan rupturas en los vinculos de las familias con la matriz étnica de la que
proceden? ¢;Cémo los nifios construyen su identidad infantii en un contexto en
transformacion? ;Qué diferencias se dan en las condiciones de vida de los nifios y en la forma
que ellos se ven a si mismos, segun sean hijos de excampesinos que permanecieron en sus
lugares de residencia o de descendientes de trabajadores agricolas que migraron a la ciudad?

Apoyandome en investigaciones antropoldgicas previas parti de la premisa de que no existe
una manera universal de ser nifio, sino que las formas de construir la infancia varian de
acuerdo con el contexto histérico y cultural. Asimismo, consideré que la manera en que se
vive y se entiende la nifiez no solo difiere entre sociedades separadas por amplios periodos de
tiempo, muy distantes en el espacio 0 con rasgos culturales altamente contrastantes, sino que
diversidad de infancias pueden encontrarse también en un mismo espacio social y en
generaciones contiguas (Colangelo, 2005: 4; James, 2007: 262).

Sobre la base de estas inquietudes y premisas mi pregunta central de investigacion quedd
formulada de la siguiente manera: ;Qué significa ser nifio para los nifios de dos colectividades

distintas vinculadas a una matriz cultural maya e inmersas en un contexto de rupturas? (nifios
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residentes en una localidad exhenequenera y nifios descendientes de campesinos que migraron
a la ciudad).

Esta pregunta fue explorada en tres niveles: ;Qué caracteristicas tiene la nifiez en cada uno
de estos colectivos? ¢ Como perciben los nifios en cada caso de estudio su condicion de nifios?
¢Como se relacionan las diferencias entre ellos y sus distintas percepciones con: a) la mayor o
menor cercania respecto a la matriz étnica de la que proceden y b) con el entorno rural o
urbano en el que se desenvuelven?

El marco de interpretacion que orientd mi esfuerzo para responder a estas preguntas fue
construido a partir de la revision de tres campos de reflexion académica: 1) las discusiones que
se han dado en la antropologia y otras disciplinas sociales respecto a la definicion del concepto
‘nifio’; 2) las practicas infantiles y concepciones acerca de la nifiez descritas en etnografias
sobre las comunidades mayas yucatecas tradicionales; 3) los debates en torno a los procesos de
construccion de identidades individuales y colectivas. Los tres primeros capitulos estan
dedicados al abordaje de estas cuestiones.

En el capitulo I expongo la heterogeneidad de metéaforas, imagenes y representaciones
construidas en medios académicos para pensar al nifio. Muestro como en distintos momentos
éste ha sido concebido como tabla rasa u hoja en blanco cuyas caracteristicas a posteriori
estan determinadas por los adultos; como ser angelical, demonio o salvaje que responde a
predisposiciones universales; como ser determinado por estructuras sociales que cual esponja
absorbe conductas y valores de su medio, 0 bien como espejo que reproduce ideas y
comportamientos imitando a los demas. En todos estos casos predomina la imagen del nifio
COmMO una persona que aun no estd completa y cuyo rol en la construccion de la realidad social
es pasivo y/o marginal. En enfoques recientes, por el contrario el nifio ha sido visto como un
actor social en toda la extension del término. Las nuevas propuestas, sin embargo presentan
variaciones: unas ven al nifio; como ser universalmente oprimido, otras lo conciben como
miembro de una tribu con cultura propia, hay quienes lo abordan como sujeto con capacidad
de agencia y, por ultimo, algunos lo entienden simplemente como integrante de una categoria
social que afecta el desarrollo de la sociedad y la cultura.

Propongo tomar distancia de perspectivas que conciben a los nifios como seres
absolutamente maleables en funcidn de los intereses de los adultos y del contexto cultural en

el que se desenvuelven, como intrinsecamente predispuestos a la bondad o al egoismo, como
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seres pasivos e irracionales que siguen una trayectoria natural y universal de desarrollo, como
personas carentes de todo poder y plenamente determinadas por las estructuras sociales, o
como miembros de una cultura cerrada y ajena a la vida de los adultos. Por el contrario, asumo
que los nifios son sujetos que participan activamente, junto con los demas miembros de su
grupo, en la construccion de la realidad social, pero estan limitados por el contexto
sociocultural en el que se desenvuelven y por estructuras mentales y bioldgicas que
condicionan su actuar. Aunque reconozco su capacidad de agencia, rechazo perspectivas que
idealizan la autonomia e independencia infantil, ya que considero que hay una constante
tension entre las formas en que los adultos intentan controlar y estructurar las vidas de los
nifios y la necesidad de éstos de incidir en las situaciones en que estan inmersos.

En el segundo capitulo expongo la concepcion que tradicionalmente han tenido los mayas
yucatecos sobre los nifios Lo anterior me parece fundamental en virtud de que la mayoria de
los nifios participantes en mi investigacion tienen ascendencia maya y su educacion esta dada
en gran medida por personas (padres, abuelos y otros familiares) que fueron criados bajo la
concepcidn de nifiez tradicional en comunidades mayas yucatecas.

Respecto a la perspectiva maya del nifio muestro como ésta contrasta con varias de las
metaforas expuestas en el capitulo previo y estd muy alejada también de la imagen -comun en
medios urbanos- acerca de los nifios como individuos que viven en el mundo del juego y la
diversién, rodeados de afecto y supervision, ajenos al trabajo y las responsabilidades,
incapaces de contribuir al bienestar de la familia. Entre los mayas los nifios son considerados
seres que no deben ser segregados de las actividades y preocupaciones adultas, pues se
considera que apoyandose en la observacion, en sus capacidades intrinsecas y en el
encauzamiento de sus conductas por parte de los adultos, los nifios desarrollan paulatinamente
su entendimiento, esto es, ingenio para resolver problemas cotidianos, responsabilidad hacia el
trabajo y hacia los miembros mas pequefios de su nucleo familiar, respeto y obediencia a sus
mayores y cooperacion con los integrantes de su familia.

Considerando que uno de los objetivos fue indagar el significado que los nifios otorgan a su
condicion de nifios, en el tercer capitulo reviso las aportaciones de distintos investigadores
respecto a la construccion de identidades individuales y colectivas. Planteo que: 1) las
identidades infantiles, entendidas como percepcion, imagen y sentimiento que los nifios tienen

respecto a si mismos en cuanto nifios, comparten con otro tipo de identidades el ser
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relacionales, flexibles, dinamicas, multidimensionales, estrechamente vinculadas con las
précticas de quienes las elaboran, asi como con el contexto en que se originan y las relaciones
de poder presentes en éste. 2) Los nifios no solo construyen identidades infantiles individuales,
sino que también establecen con fuerza distinciones entre ellos como colectividad y los otros
grupos etéareos, a la vez que delimitan subgrupos al interior de la categoria nifios. 3) Los
miembros de los agrupamientos infantiles desarrollan identidades colectivas caracterizadas por
intensos sentimientos de pertenencia y solidaridad, a pesar de que se trata de grupos efimeros,
extremadamente flexibles, anclados en el placer de compartir el presente. 4) En las identidades
infantiles se articulan las experiencias actuales de los nifios, sus vivencias pasadas y sus
expectativas, asi como las nociones sobre la infancia de quienes los precedieron como
miembros de la categoria ‘nifios’ y hoy estan a cargo de la educacién de los menores.

En el capitulo IV, partiendo de que ninguna investigacion es objetiva y neutral, de que
nuestras interpretaciones de la realidad estan siempre condicionadas por el horizonte desde el
cual realizamos las observaciones y por las herramientas utilizadas para el acopio y anélisis de
la informacidén, expongo las motivaciones personales que me llevaron a adentrarme en el
estudio de la infancia, las inquietudes académicas con las que inicié el proceso y la
transformacion de éstas hasta llegar al planteamiento de la pregunta central y la definicion de
los ejes fundamentales en torno a los cuales recopilé, organicé y contrasté los datos obtenidos
en los dos escenarios de mi estudio. Describo también mis estrategias de acercamiento a los
nifios y las técnicas de investigacion empleadas, reflexionando sobre su impronta en el tipo de
informacion obtenida y sobre sus alcances y limitaciones para acceder a las significaciones
que los nifios dan a su condicion de nifios.

Los capitulos V a VIII contienen la informacion etnografica. De ellos, los dos primeros
estan dedicados a los nifios de Chalmuch, la localidad periurbana; los otros dos refieren a
nifios residentes en el suroriente de la ciudad de Mérida y que asisten a una misma escuela (en
alusion al nombre de ésta los llamo “nifios de la Florinda™). En cada caso expongo primero las
caracteristicas del contexto en que se desenvuelven los menores (destaco los rasgos, usos y
dindmica del espacio fisico que los rodea, el tipo de poblacion del lugar, las caracteristicas de
las familias de los nifios y las transformaciones sufridas por éstas en las Gltimas décadas, asi

como las condiciones escolares en que estan inmersos); luego describo las rutinas de los nifios.
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Para todo esto utilizo un enfoque etic (apoyado fundamentalmente en mis observaciones y en
los comentarios de familiares y maestros de los nifios).

En un segundo momento (capitulos VI y VIII), apoydndome fuertemente en las voces
infantiles, abordo el significado que los nifios dan a ‘ser nifio’. Al respecto, en un recorrido
que va de lo general a lo individual exploro: 1) la concepcion que los participantes en el
estudio tienen en términos globales sobre ‘los nifios’ y sus diferencias respecto a otros grupos
etareos; 2) la caracterizacion que hacen de los nifios de su propio medio y de sus diferencias
respecto a los infantes de otros contextos; 3) la manera en que -a través de sus préacticas, del
uso del tiempo, del espacio y de marcadores simbdlicos- distinguen subcategorias entre sus
pares, dan forma a las relaciones entre éstos y a las interacciones con las demas personas con
quienes conviven; 4) Por Gltimo, analizo las identidades individuales enfocandolas a partir de
los grupos de autoadscripcion, la preferencia por determinadas practicas y consumos, la
valoracidn afectiva de experiencias pasadas y la formulacion de deseos y expectativas.

El trabajo concluye con una seccion de reflexiones finales. Ahi subrayo los principales
contrastes entre los dos casos de estudio, a la vez que puntualizo mi argumentacion sobre los
alcances y limitaciones del marco conceptual y la estrategia metodologica que guiaron mi
investigacion.

Con relacion a los contrastes entre los dos colectivos infantiles, enfatizo que mientras entre
los menores urbanos la perspectiva hegemdnica de infancia ha desplazado a la nocion de
infancia tradicional entre los mayas, entre los nifios de la comisaria persisten elementos de ésta
ultima, los cuales se combinan con algunos aspectos de la concepcion occidental de nifiez.
Analizo las influencia que en este proceso han tenido factores que se presentan en forma
distinta en cada uno de los casos, entre otros: la heterogeneidad poblacional; el patrén
residencial de las familias; la distribucion de la infraestructura educativa; la oferta de bienes y
servicios; y, de manera relevante, las nociones culturales del afecto y las concepciones
imperantes en el medio social de los nifios respecto al trabajo femenino, a la jerarquia entre
mayores y menores, al papel de la instruccion escolar y del esfuerzo individual en la movilidad
social.

Muestro que en el primer caso de estudio los menores son aln importantes colaboradores
de la familia y se conciben a si mismos como tales; que el cuidado de los hermanos menores

aparece como base significativa de su identidad; que la escuela es poco valorada por los nifios
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como espacio de formacion y que los chicos en este escenario consideran que llegaran pronto
a la adultez. Asimismo enfatizo que en la comisaria las identidades individuales manifiestan
valoraciones negativas de los nifios hacia su propia persona y poca consistencia entre deseos
para el futuro y expectativas sobre su porvenir.

Respecto a los nifios y nifias del suroriente de la ciudad, hago hincapié en que el juego y el
estudio tienen un papel prioritario en la definicion de sus identidades, mientras que
practicamente ha desaparecido de ellas la imagen del nifio como ser que ademas de recibir
cuidados de sus mayores, es capaz de cuidar a otros y de contribuir en las tareas necesarias
para el bienestar familiar. Esto a pesar de que, en la practica, nifios y nifias de este caso de
estudio participan ocasionalmente en labores que generan ingresos para sus unidades
domeésticas. Muestro asimismo que la idea de que los nifios son seres preparandose para el
futuro tiene mas fuerza en el medio urbano y que la escuela, como lugar de formacion y de
presion, juega un rol mas importante en la generacion de identidad y en la valoracion de la
propia persona. Destaco también que en la definicion del ‘ser nifio’, los nifios y nifias de la
ciudad conciben la posibilidad de que el periodo comprendido entre su nifiez y su llegada a la
vida adulta se prolongue y durante él puedan construir condiciones para lograr movilidad
social y espacial.

En cuanto a los alcances y limitaciones del marco de interpretacion empleado en mi
estudio, subrayo —por su contraste con el material empirico- la incapacidad de diversas
metaforas que han sido empleadas en el estudio de los nifios para dar cuenta de la perspectiva
que los chicos de mi investigacion tienen sobre si mismos.

En las paginas finales comento también la importancia de considerar la flexibilidad de las
identidades infantiles, sus dimensiones espacial y temporal, y la articulacion entre distintas
adscripciones; enfatizo que gracias a ello pude acceder a los multiples y cambiantes
significados que los nifios dan al ‘ser nifio’. Reflexiono, por Gltimo, acerca de la incidencia
que tuvieron algunas decisiones metodoldgicas sobre los resultados de investigacion y planteo
la posible utilidad de mi estudio para las teorizaciones sobre la infancia y para el disefio de
politicas publicas encaminadas a atender problematicas infantiles.

En conjunto, los resultados de investigacién que ahora presento pretenden contribuir al
conocimiento antropologico de la nifiez desde una perspectiva que no se reduzca a la mirada

adulta sobre ésta, sino que contemple la vision que los nifios tienen acerca de si mismos, de
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sus relaciones entre ellos y con otros grupos etareos, de las instituciones en que participan, de
las presiones y controles que los adultos les imponen. Asimismo, intenta contribuir a la
comprension de los nifios como seres que intervienen en la construccidn de sus propias vidas y
no siempre de acuerdo con las expectativas adultas o con las nociones de infancia de la
generacion previa.

Me parece que toda contribucién al entendimiento de estos tdpicos, por modesta que sea,
resulta valiosa pues la antropologia tiene una deuda pendiente con los nifios. Los antropologos
se han preocupado por elaborar descripciones etnograficas de distintos grupos considerando
“el punto de vista nativo”, esto es la vision de los actores sociales involucrados en los
fendmenos bajo estudio. Se han esforzado por mostrar que en la construccion de la realidad
social y en la interpretacidn antropoldgica de las dindmicas socioculturales resulta relevante la
vision que los sujetos tienen de si mismos, de sus acciones y de las situaciones en que estan
inmersos. Han dado cuenta también de que los rasgos culturales caracteristicos de una
poblacion nunca son compartidos homogéneamente, sino que los distintos actores —desde su
especificidad- se apropian de ellos en formas diferentes, contribuyendo a su reproduccion o
bien a su transformacion. Sin embargo, el punto de vista infantil, la participacién activa de los
nifilos en las situaciones que les afectan y la diversidad que caracteriza a los colectivos
infantiles han quedado frecuentemente fuera del foco de atencion. Méas auln, a los nifios pocas
veces se les ha considerado actores relevantes para la explicacion de las dinamicas culturales.

Lo anterior no sélo sucede en paises de habla inglesa; en América Latina, hasta muy
recientemente, los nifios han ocupado también un lugar marginal en las investigaciones
antropoldgicas®. México no es ajeno a esta situacion; muestra de ello es que de 644 tesis de
maestria en alguna de las ciencias antropoldgicas presentadas en el pais del 2002 al 2008, s6lo
10 tienen a los nifios y sus vidas como eje de analisis; a nivel doctorado el panorama no es
muy distinto: Unicamente ocho de 253 tesis presentadas en el mismo periodo se centran en
problematicas infantiles. En cuanto a las publicaciones impresas, durante esos siete afnos,

Inventario Antropologico sélo registra doce autores que hayan reportado a ese anuario trabajos

¥ Andrea Szulc, 2006 se refiere a esta marginalidad en el caso de Argentina; Lopes y Nunes (2008) lo hacen
respecto a Brasil.
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en los que los nifios estuvieran en el foco de atencién®. Por otra parte, entre los congresos,
seminarios y otros eventos consignados en el inventario ninguno estuvo orientado al analisis
de problematicas vinculadas con la nifiez.

En Yucatan los estudios antropoldgicos en los que los nifios ocupan un lugar central son
igualmente escasos y dispersos (véase capitulo Il), aunque existen unos cuantos trabajos
relacionados con formas de crianza en comunidades mayas, albergues escolares indigenas,
juego infantil, procesos de socializacion en nifios de preescolar o representaciones infantiles
de lo maya y de la ciudad, aun es poco lo que sabemos sobre los nifios del estado desde una
perspectiva cultural y es menor todavia nuestro conocimiento sobre las autopercepciones de
los nifios y sobre los significados que dan al mundo en que estan inmersos.

Por todo lo anterior, espero que el presente trabajo contribuya a una mejor comprension de
la nifiez yucateca, a alimentar las reflexiones antropoldgicas sobre las multiples formas de
construccion de la infancia y sirva de apoyo a politicas publicas orientadas hacia los menores
de edad.

* Calculos personales realizados sobre la base de informacién publicada en los volimenes 8 y 9 de Inventario
Antropoldgico; incluyen tesis y publicaciones correspondientes a distintas disciplinas antropoldgicas
(antropologia social, etnologia, etnohistoria, linglistica y arqueologia). Conviene aclarar que Inventario
Antropoldgico es una publicacion que desde 1995 relne y ofrece a sus lectores, de manera ordenada, una amplia
informacion relativa a programas de estudio, eventos y seminarios, proyectos de investigacion, tesis de grado y
publicaciones generados en las diversas ramas de la antropologia mexicana.
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CAPITULO I. METAFORAS PARA DEFINIR AL NINO. MIRADAS DESDE LAS
DISCIPLINAS SOCIALES

Introduccion

El término nifio, como tantos otros empleados en la vida ordinaria, pareciera tener un
significado obvio, sin embargo, las disciplinas que se han ocupado del estudio de la infancia
han enfrentado numerosos problemas para definir qué es la nifiez y quiénes son los nifios
(Mills, 2007). Historiadores, sociélogos, antropologos, filésofos y psicélogos sociales han
mostrado que las formas de ser nifio varian en diversas épocas y culturas y que existen
también enormes variaciones en los momentos de maduracion, de adquisicion de habilidades,
de desarrollo de capacidades motrices, cognitivas y afectivas. En ese sentido, puede afirmarse
que no hay una forma universal de ser nifio. Mas adn, en cualquier momento histérico dado, o
dentro de cualquier grupo social o cultural, es posible rastrear muchas definiciones de nifio,
éstas no son necesariamente coherentes entre si, incluso pueden ser abiertamente
contradictorias y, por su impacto en la vida de las personas, generan variaciones en la forma
de ser nifio (Buckingham, 2002; James, Jenks y Proud, 2005).

Sin embargo, como sefiala Jenks, experiencias ordinarias, tales como haber sido nifio,
convivir con nifios o tener nifos, contribuyen a que la categoria ‘niflo’ nos parezca normal, por
lo que facilmente presuponemos que los rasgos que le atribuimos pertenecen al dominio de lo
natural. Al ‘naturalizar’ al niflo se oscurece su comprension y se oculta una paradoja
persistente: el nifio nos resulta a la vez familiar y extrafio (Jenks, 2005a: 34-35). Es necesario
entonces “problematizar la nifiez, es decir, transformar algo que se presenta cotidianamente
como un dato inmediato de la realidad en un problema” (Szulc, 2006: 41).

Si retomamos la actitud antropologica de volver extrafio lo que nos resulta familiar (y
viceversa), es posible plantear multiples interrogantes en torno al asunto que nos ocupa: ¢Qué
es un nifio? ¢Como definirlo? ;Mas alla de la diversidad, tienen todos los nifios algo en
comun? ¢Existe algo natural en el nifio o todo en él es producto de su interaccion social con
los otros? ¢Qué factores inciden en la diversidad de formas de ser nifio?

Las respuestas que se han dado a estas preguntas desde las ciencias sociales y las
humanidades han sido sumamente variadas. Inicialmente podemos agruparlas en dos grandes
bloques: el primero comprende a todas aquellas concepciones del nifio que lo ven como un ser

humano incompleto, inacabado, en proceso de convertirse en adulto e integrarse a la sociedad.
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En el segundo blogue estan aquellas posturas que se centran en su condicidon presente,
enfatizando la contribucion infantil a la construccion de la realidad social. Al interior de cada
bloque es posible distinguir distintos enfoques, que revisaré a lo largo de este capitulo.

El propdsito de esta revision es problematizar las nociones mas extendidas y las metaforas
que han sido méas usadas en los esfuerzos por dar cuenta de las vidas infantiles, para arribar
finalmente a la concepcion de nifiez que guié mi investigacion, la cual intenta captar la
compleja interrelacion de factores que inciden en las diversas maneras de ser nifio.

En éste y en capitulos posteriores contrastaré las perspectivas aqui examinadas con la
vision que en la tradicion maya yucateca —importante en el contexto de mi estudio- se tiene
sobre los nifios y con la percepcion que los menores participantes en mi investigacion tienen
sobre si mismos y sobre sus pares. Esta tarea me parece imprescindible, toda vez que las
identidades infantiles que analizaré resultan de la yuxtaposicion de distintas maneras de

entender la nifiez.

1. El nifio como un ser humano incompleto.

La idea del nifio como ser humano inacabado, que aun no estd completo, es una imagen
recurrente; aparece en diversos contextos sociohistoricos y esta presente en buena parte de las
aproximaciones académicas a la infancia. Desde este punto de vista, como sefiala Archard, no
se cuestiona que el nifio sea humano, pero se considera que “su humanidad -especificada en
términos de rasgos como racionalidad, libertad y responsabilidad moral- sera plenamente
alcanzada y propiamente poseida al volverse adulto”. Por eso, desde esta perspectiva, la
naturaleza del nifio es definida negativamente en términos de lo que le falta y no de lo que es
(Archard, 2005: 81, énfasis y traduccién mios).

Al asociar al nifio con inexperiencia, inmadurez, irresponsabilidad y cosas por el estilo
suele presumirse que el mundo adulto estd completo, es estatico y estd claramente demarcado,
que constituye una totalidad coherente a la que el nifio se integrara con el paso del tiempo. Los
estandares de los adultos aparecen entonces como variable independiente, como el pardmetro
para juzgar al nifio. Al enfocar al nifio de esta manera se le ve como formandose, mas que
como siendo. [“as ‘becoming’ rather tan ‘being’”’] (Archard, 2005: 81), se le aborda en
términos de “un inexplicado mundo racional adulto, que nunca queda firmemente definido”

(Jenks, 2005a: 36), descuidando el analisis de lo que el nifio es en el presente, de la practica y
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la experiencia de ser nifio, de lo que significa para los propios nifios la realidad en la que estan
inmersos (Gaitan, 2006: 18, Mills, 2005:21).
Rousseau en Emilio (1762) subrayaba ya la necesidad de reflexionar sobre la experiencia

infantil en cuanto tal y no so6lo en su relacion con el futuro adulto; decia al respecto:

No se conoce la infancia; sobre las falsas ideas que se poseen cuanto mas se abunda mas se
yerra. Los mas sabios se interesan por lo que importa saber a los hombres, sin considerar lo
que los nifios estan en estado de aprender. Ellos buscan siempre al hombre en el nifio, sin
pensar en lo que es éste antes de ser hombre” (Rousseau, 2009: XXI1V).

La imagen de los nifios como seres incompletos tiene una larga historia. Estaba ya presente en
la concepcion de Aristételes, segun el cual el rasgo definitorio del nifio era su condicion de
‘inacabado’ respecto a un thelos o fin humano: en lo bioldgico, el nifio era visto como
inacabado en su crecimiento como animal humano; en lo ético, inacabado en el entrenamiento
en la virtud; en lo politico, inacabado en su educacion para la vida adulta como ciudadano
responsable’. (Archard, 2005: 81). Siglos més tarde, la nocién del nifio como ser incompleto,

seguia presente entre los grandes pensadores. Durkheim, por ejemplo, sostuvo que:

La infancia es el periodo en el cual el individuo, tanto en el sentido fisico como en el moral,
aln no existe, es el periodo en el que se hace, se desarrolla y es formado (...) La persona en
crecimiento se encuentra en una suerte de equilibrio inestable y constantemente cambiante,
crece porgue aun esta incompleta, porque es débil, porque todavia hay algo que le falta (...) Y
crece porque en su naturaleza profunda hay una fuerza para el cambio, para la transformacion,
gue le permite la constante modificacion hasta que esté plenamente formada” (Durkheim,
2005: 26, énfasis mio).

Perspectivas como las anteriores aciertan en llamar nuestra atencion respecto a los acelerados
cambios que ocurren durante la nifiez y a las disparidades que regularmente se presentan entre
los nifios y las personas mayores con quienes éstos conviven en lo relativo a factores como
talla, fuerza muscular o conocimientos acumulados, pero asumirlas sin profundizar la
reflexion al respecto, puede resultar riesgoso al explorar las vidas infantiles.

Coincido con quienes consideran un error ver a los adultos como seres con cualidades total

y permanentemente establecidas, por oposicion a las cuales los nifios deban ser definidos, pues

! Incluso a los jévenes los consideraba Aristételes deficientes en racionalidad y virtud. De ellos decia que son
propensos a los deseos vehementes, pero no durables; confiados y faciles de engafiar, porque esperan facilmente
y todavia no han sido engafiados muchas veces; esperanzados, porque todavia no han fracasado; magnanimos
porque todavia no han sido humillados por la vida y porque no han experimentado lo que ocurre necesariamente;
todo lo hacen con exceso; viven mas de acuerdo con su caracter que por el calculo (Aristételes, 2005; 192-193).
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los atributos fisicos, las capacidades intelectuales, las destrezas motrices y las habilidades
sociales estan siempre en transformacion. Sin embargo, como todas estas caracteristicas se
desarrollan paulatinamente, me parece indispensable -para la comprension de lo que significa
ser nifio en distintos contextos- considerar (mas no absolutizar) el menor grado de desarrollo
de diversos atributos en los nifios por comparacion con las personas mayores de su medio®.

De hecho, la vision del nifio como humano inacabado o como insuficientemente
desarrollado en algin aspecto esta presente en diversas culturas. Entre los mayas yucatecos,
por ejemplo, se considera que los nifios al nacer carecen de entendimiento y que lo iran
desarrollando poco a poco (hablaré sobre esto en el siguiente capitulo). Los mismos nifios,
como en el caso de mi estudio, pueden utilizar el menor desarrollo o la ausencia de alguna(s)
caracteristica(s) que observan en sus mayores para definirse a si mismos.

Por otro lado, me parece importante subrayar que la categoria ‘nifio’ opera siempre en
forma relacional (estableciendo semejanzas y diferencias entre tipos de personas), por lo tanto,
para su definicion resulta inevitable la contrastacion con los ‘no-nifios’. No obstante, habra
de tenerse presente que las categorias vinculadas con edad y/o desarrollo se construyen al
interior de un sistema de clasificaciones, en el que ademas de nifios y adultos estan presentes
otras categorias definidas culturalmente (por ejemplo, en sociedades urbanas de Occidente,
este sistema suele incluir bebés, adolescentes, jévenes y ancianos). Asi pues, contrastar a los
nifios exclusivamente con los adultos, resulta insuficiente.

Por las razones anteriores considero que debemos ser precavidos al considerar
planteamientos que abordan al nifio como ser en formacion. No obstante, también resulta
riesgoso asumir posturas radicales que desechan esta imagen por completo. Para la
comprension de lo que significa ser nifio en los contextos que estudiamos, puede resultar mas
fructifero revisar cuidadosamente las distintas variantes en que dicha imagen se presenta.

Dentro de las perspectivas que consideran al nifio como un ser que apenas esta formandose
existe una amplia variedad de enfoques, cuyas diferencias derivan principalmente de la vision
que los autores tengan sobre tres elementos: a) el punto de origen (caracteristicas que se

atribuyen al recién nacido); b) el punto de destino (los rasgos considerados definitorios del

2 En mi opinién las diferencias en el desarrollo de nifios y adultos no deben plantearse en abstracto, sino referidas
a contextos especificos ya que, por ejemplo, los nifios trabajadores de un determinado lugar pueden tener mas
fuerza que adultos que en otro sitio realizan actividades sedentarias. Por otra parte, planteo que tales diferencias
deben ser tomadas en cuenta, pero no convertirlas en el principal factor explicativo de las conductas infantiles.
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adulto); c) el tipo de proceso por medio del cual el nifio se convierte en adulto. En cuanto al
origen, podemos distinguir tres concepciones distintas del humano recién nacido: 1) como
pagina en blanco, 2) como ser con predisposiciones universalmente compartidas o 3) como
individuo marcado por constrefiimientos bioldgicos que, aunque generales a la especie
humana, permiten una amplisima variedad de desarrollos posteriores.

Por lo que refiere al punto de destino, encontramos formas culturalmente variables de
definir al adulto, pero es comun que se atribuya a éste racionalidad, responsabilidad y
autocontrol. En lo relativo al proceso de conversion en adulto: 1) algunos lo plantean como un
proceso natural que sigue una secuencia universal de desarrollo, 2) otros lo ven como proceso
determinado por el contexto sociocultural y 3) hay quienes plantean que es producto de la
interaccion entre lo bioldgico, lo psicoldgico y lo social.

Antes de exponer con mayor detalle la diversidad de enfoques que pueden distinguirse
entre aquellos que conciben al nifio como un ser humano inacabado, los presento
esquematicamente en el siguiente diagrama. Cabe aclarar que algunos de estos enfoques han
estado asociados con metaforas especificas que relacionan al nifio con algin objeto o con un

tipo de ser en particular, esto se indica en el esquema con las expresiones que aparecen entre

paréntesis.
PROCESQO : 1) Natural y universal (nifio natural)
2) Determinado por contexto sociocultural:
-efecto de précticas de adultos (nifio esponja)
-efecto de practicas de nifios y adultos (nifio espejo)
3) Resultado de interaccidn entre lo social y lo bioldgico
(ser biopsicosociocultural)
ORIGEN » FIN
Recién nacido Adulto
1) Sin ninguna tendencia innata (nifilo como hoja en blanco) Culturalmente variable

2) Con predisposiciones universales:
- predisposicion al bien (nifio como angel)
- predisposicion al mal (nifio como demonio)
- predisposicién a la racionalidad (nifio como primitivo)

3) Marcado por constrefiimientos bioldgicos, pero
que permiten gran variedad de desarrollos posteriores.
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1.1 Las cualidades originales del nifio

1.1.1 El nifio como tabla rasa, hoja en blanco o arcilla moldeable
John Locke (1632-1704), en su polémica con los racionalistas planteé una teoria alternativa a
aquella que sostenfa que las personas nacen con ideas innatas®. En el capitulo | del Ensayo
sobre el entendimiento humano, Locke decia: “Supongamos que la mente es como un papel en
blanco, libre de toda inscripcion” y luego de preguntarse ;Como se rellena? ;De donde
proceden todos los materiales de la razén y el conocimiento?, respondia que el entendimiento
obtiene todos los materiales de su pensar gracias a la observacion de los ‘objetos sensibles
externos’ y de las operaciones internas de la mente, esto es de la sensacion y de la reflexion®.
Desde Locke hasta el presente la metafora de la ‘hoja en blanco’ o sus equivalentes la ‘tabla
rasa’, la ‘pizarra limpia’, el ‘recipiente vacio’ y la ‘arcilla moldeable’ han sido usadas para
referirse a los nifios®. Debe enfatizarse que si bien Locke hablaba de una ‘hoja en blanco’ en
cuanto a las ideas contenidas en la mente al momento de nacer, no sostenia que todo lo que se
escribiera ahi vendria exclusiva y directamente del mundo externo y, menos adn, que los
encargados tnicos de escribir en la hoja fueran los adultos®. De las aseveraciones de Locke no
deriva automéaticamente la idea de que el nifio es un ser pasivo (pues €l reconocia que en el
proceso de adquirir conocimientos hay reflexion) ni la de que se podra generar cualquier cosa
a partir de esa ‘hoja en blanco’ (ya que desde el punto de vista de ese autor la mente posee
mecanismos especificos de operacion que restringen las opciones posibles). No obstante, la

metafora propuesta por Locke sirvid de base para planteamientos mas radicales como los de J.

® Filésofos racionalistas, como Descartes (1596-1650), consideraban que el conocimiento humano descansa en
ciertos principios e ideas que se encuentran en nuestra mente y que son anteriores a la influencia del medio y de
cualquier forma de aprendizaje. Descartes llamo innatas a las ideas de este tipo y creyo que todo el conocimiento
humano se construia deductivamente a partir de estas ideas. Frente a este punto de vista, Locke plante6 que la
mente es mas bien como un papel en blanco y que todas las ideas provienen directa o indirectamente de la
experiencia (Hernandez, 2006).

* Para profundizar en este punto pueden verse Locke, 1982; Hernandez, 2006; Pinker, 2003.

5 Esto sucede no sélo en sociedades vinculadas con la tradicién greco-romana o en culturas de “Occidente”.
Rydstr¢m (2001) ha documentado el uso de la meté&fora de la hoja en blanco en el sistema educativo vietnamita,
sefialando que en este caso se piensa que las nifias estan mas en blanco que los nifios, ya que se considera que los
varoncitos, desde el principio, son portadores del honor acumulado durante generaciones por los varones de su
patrilinaje.

® De hecho, Locke distinguia entre ideas simples (derivadas de cosas que afectan nuestros sentidos) y compuestas
(producto de la combinacion de ideas simples a través de la reflexion), sefialando que la mente tenia mecanismos
particulares de operacion: la asociacion de ideas y la separacién. (Hernandez, 2006: 56-65).
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B. Watson quien decia que si se le daba al azar una docena de nifios sanos y fisicamente bien
formados para educarlos, él garantizaria que se convirtieran en el tipo de especialistas que se
quisiera, sin tener en cuenta las inclinaciones, dotes, vocacion o raza de sus antepasados. Este
punto de vista sugiere que se puede producir cualquier tipo de comportamiento en los nifios,
segun los adultos deseen (Tucker, 1982: 153, Pinker, 2003: 43).

Las limitaciones de la imagen del nifio como una tabla rasa, lista para rellenarse con los
contenidos que los adultos deseen 0 como una plastilina enteramente moldeable resultan
evidentes si se considera la resistencia que los menores oponen a los intentos de los adultos
por controlar sus vidas o las modificaciones y reelaboraciones que los nifios realizan de las
ensefianzas de sus mayores (ambos fenémenos han sido ampliamente documentados).

La perspectiva de la pagina en blanco (o sus equivalentes), tampoco resulta Util para
comprender la concepcion tradicional de las familias mayas sobre los nifios. De acuerdo con
ésta, en el recién nacido estan contenidas fuerzas, habilidades y carécter internos que se iran
desplegando paulatinamente y en forma natural (Gaskins y Haight, 2007; Cervera, 2008).
Asimismo consideran que cada nifio tiene desde que nace una naturaleza individual, una forma

de ser gque los cuidadores no tratan de modificar (Gaskins, 2006: 284).

1.1.2 El nifio como angel: libre de maldad y con propensiéon al bien
Muy cercana a la concepcion anterior y vinculada con la obra de Juan Jacobo Rousseau (1712-
1778), existe otra corriente de pensamiento que asocia al nifio con pureza y ausencia de
contaminacion. Este filésofo no creia que el recién nacido fuera literalmente una hoja en
blanco, pues pensaba que los nifios nacen con una propension a la bondad. Desde su
perspectiva, la conducta posterior (buena o mala) resultaba del aprendizaje y de la
socializacion’, de ahi que el tema de la educacion de los nifios fuera central en su obra.

En Emilio (publicado en 1762) Rousseau plante6 una fuerte critica a la educacion
tradicional en su época, analizando los procesos mediante los cuales el nifio era socializado y

perdia sus cualidades naturales. En esta obra propuso que la educacion debia seguir y

’ En 1754 Rousseau publicé su Discurso sobre el origen y el fundamento de la desigualdad entre los hombres en
el cual criticé a las instituciones politicas y sociales como grandes corruptoras de la inocencia y bondad naturales
con las que nace el ser humano. Rousseau consideraba que el estado natural del hombre, antes de surgir la vida
en sociedad, era bueno, feliz y libre. Su postura era contraria a la mantenida por Hobbes, quien sostenia que en
estado natural el hombre tenia propension a la hostilidad, y que por eso, antes del surgimiento del Estado, cada
cual estaba en guerra contra el otro, viviendo todos en el miedo, la desconfianza y el terror.


http://www.cibernous.com/autores/rousseau/teoria/nota4.html
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fomentar -sin alterarlas- las tendencias naturales del nifio al amor propio, al amor por el
projimo, a la razon y a la libertad. La educacion seria el camino para formar ciudadanos libres
y conscientes, hombres nuevos para una sociedad mas libre y cercana a su estado natural. Para
lograr este cometido, Rousseau planteaba la necesidad de considerar al nifio como
sustancialmente distinto del adulto, con caracteristicas e intereses particulares, que conoce el
mundo a partir de sus sentidos, de la observacion y la experimentacion, pero que es ain
incapaz de usar plenamente la razon (Rousseau, 2009).

Los planteamientos de Rousseau sobre la naturaleza inocente y bondadosa de los nifios han
sido retomados reiteradamente en los discursos académicos y populares, dando lugar a una
vision romantica del nifio. Como en el caso de la ‘tabla rasa’ o de la ‘hoja en blanco’, quienes
sostienen la bondad e inocencia intrinsecas del nifio suelen caracterizarlo con expresiones
como limpio, puro, bueno, tierno, amoroso. Desde esta perspectiva romantica, segun sefiala
Mills, el problema no es el nifio no formado, sino el adulto deformado, pues el nifio tiene
desde su nacimiento capacidades para el candor, la comprension, la curiosidad, la
espontaneidad, pero la educacion, las instituciones, las interacciones sociales, terminan por
matarlas (Mills, 2007: 11).

Aunque Rousseau no plante6 que la preservacion y desarrollo de las cualidades naturales
del nifio fueran de la exclusiva competencia del adulto o que el nifio careciera de un papel
activo en este proceso®, planteamientos posteriores sobreestimaron el rol de los adultos y
justificaron el monitoreo infantil constante y la imposicion de estrictas formas de disciplina
para preservar las “angelicales caracteristicas” de los nifios (Gaitan, 2006: 77).

La imagen del nifio como angel se ha usado también como simbolo de un futuro
esperanzador para la humanidad, por eso no es raro que en diversos campos (como el
religioso, el literario o el cinematogréafico) se emplee la figura del nifio como capaz de redimir
a los mayores, instruyéndolos en la bondad, el perddn, la generosidad (Mills, 2007: 18-19).

La perspectiva maya yucateca sobre el nifio poco tiene que ver con la metafora del ser
angelical. Ni en referencias bibliogréaficas, ni en mis conversaciones con los padres y abuelos

de los participantes en mi estudio encontré que personas de ascendencia maya tuvieran una

® De hecho Rousseau (2009) reconocia el papel activo de los nifios, se oponia a llenar la mente del nifio con
ensefianzas y proponia, por el contrario, propiciar que el propio nifio viera y juzgara las cosas por si mismo;
criticaba a la educacion generalizada en su tiempo que acostumbraba a los nifios a ser déciles, a dejarse guiar,
pues creia que con ello se les volvia crédulos y faciles de embaucar en su vida adulta.
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imagen de este tipo. Tampoco es propia de su pensamiento la idea de que los nifios nazcan con
propension al mal. Aunque abundaré sobre ello en el siguiente capitulo, conviene destacar
desde ahora que los mayas mas bien asumen que manifestaciones de agresividad o conductas
egoistas pueden presentarse en nifios pequefios, pero se les ve como naturales y carentes de
importancia porque se piensa que en sus primeros afios los nifios “no saben, no tienen
entendimiento”. En cuanto a nifios mas grandecitos, se asume que las conductas coléricas y
violentas o, por el contrario, carifiosas y colaborativas provienen, al menos en parte, de la
natural manera de ser de cada cual. Lo anterior se refleja en expresiones como: “no sé por qué
sali6 asi, desde chiquito tiene feo su caracter” o “mi hija es asi, de por si es buena, desde que
estaba chica aungue le hagan maldad, ella no lo devuelve”.

Desde mi propio punto de vista, abordar a los menores de edad con la perspectiva del “nifio
angel” resulta poco util para comprender comportamientos hostiles (como morder, pegar,
arrebatar objetos) que, sin duda, se observan desde edades tempranas en nifios de distintos
contextos. La imagen del “nifio bueno por naturaleza” tampoco ayuda mucho a interpretar
afirmaciones que los propios nifios hacen en el sentido contrario para referirse a si mismos o a
sus pares, tal y como observé yo misma durante mi investigacion o como reporta Nancy
Villanueva en el caso de unos pequefios de preescolar de una localidad yucateca, que
activamente buscaban ser reconocidos como malos (Villanueva, 1997: 37).

1.1.3 El nifio como demonio: portador de tendencias perniciosas
Una tercera postura reconocible entre aquellos que han abordado al nifio como ser incompleto,
en proceso de convertirse en humano plenamente formado, es la que considera que lejos de ser
una hoja en blanco o un ser puro y angelical, el recién nacido llega al mundo con una marca
negativa. [Esta perspectiva postula la existencia de una naturaleza infantil potencialmente
malvada y obstinada y asume que hay una corrupcion inicial dentro del nifio, por lo cual se
debe procurar que éste no desarrolle “el demonio” que esta latente en él (Gaitan, 2006: 77).

En su revision de los estudios realizados por una gran diversidad de historiadores, Pollock
encuentra reportes de que en Francia, antes de 1760, los educadores, filosofos y tedlogos
consideraban que el nifio era una creatura pecaminosa; algo semejante sucedia entre los

educadores puritanos del siglo XIX, quienes enfatizaban la pecaminosidad inherente al
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hombre -que lo acompafaba desde el nacimiento- y a partir de esto, convocaban a los adultos
a dominar las perniciosas tendencias naturales del nifio (Pollock, 2004: 346-350).

En concepciones como las que acabo de sefialar el nifio aparece como una persona no
formada, que a través de la educacidén puede ser convertido en un adulto que controle su
tendencia innata al mal y a la perversion. En muchos casos se reconoce que el nifio esta dotado
de voluntad propia y se considera, por tanto, que es tarea del educador doblegar su voluntad.

He sefialado ya que los mayas yucatecos no conciben a los nifios como seres con
propension al bien o al mal. Lo que si consideran es que los menores tienden naturalmente a la
desobediencia y que la voluntad infantil, con frecuencia, va en contra de lo que las normas
culturales locales plantean como buen comportamiento. Por su parte, los nifios participantes en
mi estudio —como mostraré mas adelante- suelen describirse a si mismos y a sus pares como “a
veces buenos y a veces malos”, lo cual es indicativo de que no perciben que el ser nifio pueda
definirse por una esencia moral especifica y rigida.

Mi propia perspectiva se aleja también de posturas maniqueas que plantean ya sea la
bondad o la maldad como predisposiciones innatas en los nifios. En los dos escenarios de
estudio fui testigo tanto de actos de generosidad y empatia de los menores hacia quienes les
rodeaban, como de comportamientos infantiles hostiles y realizados abiertamente con la
finalidad de lastimar a otro(s). Las conductas de uno y otro tipo podian estar en franca
oposicidn con las practicas de crianza locales y/o con los deseos de los adultos.

Hay que considerar, por otra parte, que bondad y maldad son definidas siempre
culturalmente. Lo que en un lugar es visto como signo de bondad, en otro puede considerarse
manifestacion de estupidez; de manera semejante, un acto considerado en un contexto como
expresion de maldad, puede ser interpretado en otro sitio como una accion de justicia. Asi
pues, no resulta prometedor apoyarse en un enfoque que generaliza en torno a lo considerado

bueno y malo, cuando esto en realidad es relativo.

1.1.4 El nifio primitivo y sus estructuras mentales simples

Al caracterizar al nifio, los enfoques que lo definen como angel o como demonio enfatizan
aspectos morales. En esas dos conceptualizaciones esta implicita la idea de que el recién
nacido no llega al mundo totalmente en blanco, sino que viene equipado con ciertas

predisposiciones. Este es también el caso de la perspectiva que examino a continuacion, pero
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en ésta el énfasis no esta en lo moral, sino en lo cognitivo: se considera que al nacer la persona
cuenta con caracteristicas fisicas que lo predisponen a generar determinadas formas de
pensamiento y de comportamiento en etapas especificas.

Jean Piaget (1896-1980) es una de las figuras mas influyentes de esta corriente. De acuerdo
con este autor los humanos son los Unicos animales capaces de crear conocimiento y de
desarrollar pensamiento l6gico, pero estas habilidades -y las estructuras mentales que las
permiten- no estan presentes al inicio de la vida, sino que se van desarrollando
progresivamente en la interaccion activa del nifio con el medio. Segun Piaget, aunque el
contexto social difiera, seran similares las estrategias que emplearan los diversos nifios para ir
construyendo estructuras mentales cada vez mas complejas; el contenido de los pensamientos
y conductas podra ser variable, pero la forma en que se generan sigue un patrén universal
(abundaré sobre esto al examinar los distintos enfoques acerca del paso de la infancia a la
adultez). Baste por el momento sefialar que desde esta perspectiva los nifios aparecen como
equipados desde su nacimiento con predisposiciones universales® y que, como consecuencia
I6gica del enfoque evolutivo, se asume que durante la nifiez los humanos tienen estructuras
mentales mas simples que en la vida adulta.

El énfasis de Piaget en que el pensamiento infantil opera en forma més sencilla, menos
I6gica que la del adulto y su insistencia en que el nifio en su interaccion con el entorno
construira estructuras mentales cada vez mas complejas, facilitaron la difusién de imagenes
que representan al nifo y al “salvaje” como seres similares. De hecho, Piaget reconocid
haberse inspirado en el trabajo de Levy-Bruhl sobre el pensamiento primitivo para desarrollar
sus propias ideas (James y Prout, 2008: 11).

Gupta (2002: 50) comenta que desde el siglo XIX no era raro que los psicologos iniciaran
sus investigaciones sobre los nifios con algunas observaciones acerca de la “vida salvaje”,
pues se creia que al igual que los pueblos primitivos tenian formas elementales de percepcion
y cognicion. Por su parte, la naciente antropologia comparaba reiteradamente a los salvajes
con los nifios en cuanto a su condicion moral e intelectual (Montgomery, 2009: 18). Tanto a

los nifios como a las sociedades tribales se les consideré como mas proximos a la naturaleza,

° Como sefiala Villanueva, aunque Piaget buscé refutar las teorias innatistas que planteaban que las estructuras
mentales son anteriores a la experiencia, cayé en un innatismo mas sofisticado al considerar que existe una sola
via de desarrollo aplicable a todos los seres humanos (Villanueva, 2004: 19).
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se les atribuyeron formas simples de pensamiento y habilidades psiquicas deficientes,
contrastantes con las de los adultos de las sociedades industrializadas de Occidente. En
términos generales esto significaba que “requerian del control y el dominio civilizador para
crecer y madurar” (Garcia Sosa, 2008: 7).

Desde mi perspectiva es irrefutable que las capacidades intelectuales van desarrollandose
progresivamente, pero asumir a priori que el pensamiento infantil carece de complejidad o ver
a los nifios como “salvajes” puede dificultar, por ejemplo, la comprension de la juiciosa
manera en que varios de los nifios participantes en mi estudio se encargan del cuidado de
hermanitos pequefios en ausencia de personas adultas. En otros contextos culturales podria
considerarse que los nifios carecen del juicio necesario para encargarse de esta tarea. Pero no
debemos olvidar que hoy se reconoce que existen distintos tipos de inteligencia y que éstas se
desarrollan en formas y con ritmos diversos en los variados contextos culturales (Reid, 2007:
243), de manera que nifios de igual edad pueden haber desarrollado un tipo de habilidad

intelectual en un contexto, mientras en otro pueden carecer de éste.

1.1.5 El nifio maleable pero condicionado por la genética y la biologia
Contra la perspectiva de la hoja en blanco hay también autores que sostienen que la genética y
las caracteristicas universales e innatas del cerebro humano son fundamentales para explicar
semejanzas y variaciones en el comportamiento infantil y el de todos los seres humanos. Se
reconoce que las diferencias entre los grupos humanos estan estrechamente vinculadas con
diferencias socioculturales, pero se rechaza que la cultura sea autbnoma respecto de la biologia
y que todos los aspectos de la existencia humana deban ser explicados desde la perspectiva
cultural, considerandolos como meras construcciones sociales (Pinker, 2003: 26 y 49). De
acuerdo con Pinker, si bien la realidad social existe s6lo dentro de un grupo de personas, su
construccién depende de una capacidad cognitiva que esta presente en cada individuo y que
permite reconocer los acuerdos publicos y aprender la cultura (Pinker, 2003: 109).
Apoyandose en hallazgos de la ciencia cognitiva y la neurociencia, investigadores como
Steven Pinker (2003) y Naomi Quinn (2005) plantean que pensamientos, sentimientos,
recuerdos y emociones que suscitan la conducta, se asientan sobre bases fisicas y que diversos
aspectos de nuestra vida se conectan con sucesos fisioldgicos que se producen en los tejidos

del cerebro. Desde este punto de vista los 6rganos sensoriales, de los que disponemos desde el
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nacimiento, captan energia que en el cerebro se transforma en estructuras fisicas, en circuitos
neuronales complejos que tienen formas particulares de operar.

Segun Pinker (2003: 71) “sin algin mecanismo innato para la computacion mental, no
habria forma de aprenderse los papeles de una cultura que realmente haya que aprender”. De
manera que bajo la variedad superficial entre las culturas existen mecanismos mentales
universales, presentes desde los primeros afios de vida.

Una postura similar encontramos en los planteamientos de Naomi Quinn (2005) quien
sostiene que la posibilidad de que las personas mayores logren, mediante sus métodos de
crianza, que los nifios desarrollen creencias, sentimientos, actitudes y conductas tipicas de
cada cultura, se asienta en mecanismos neuronales universales que hacen que la repeticion de
experiencias y la liberacion de hormonas durante la induccion de emociones creen en el
cerebro sinapsis solidas y dificiles de romper, a la vez que se inhiben sinapsis alternativas.

Desde este tipo de perspectiva, si los seres humanos —y los nifios por lo tanto- se comportan
flexiblemente (con variaciones culturales) es porque, desde su nacimiento, estdn equipados
con un “software combinatorio” que, mediante un conjunto fijo de mecanismos, permite
generar un conjunto ilimitado de pensamientos y conductas (Pinker: 2003: 61-74). Para que
los nifos aprendan la cultura, dice Pinker, “han de estar equipados con una maquinaria mental
que pueda extraer las creencias y los valores que se esconden en la conducta de las otras
personas, y asi puedan convertirse ellos mismos en miembros competentes de la cultura”
(Pinker, 2003: 103). Asi pues, desde la perspectiva del autor resulta del todo erroneo entender
a los nifios como una tabla rasa.*°

Aunque coinciden con Piaget en el sentido de que existen mecanismos innatos de
funcionamiento de la mente humana, autores como Quinn y Pinker, no suponen un proceso
universal de desarrollo de los nifios, sino que enfatizan que sobre la base de un mismo
mecanismo fisiol6gico, pueden desarrollarse habilidades y comportamientos en formas y
tiempos muy variables. Esto se debe a que el cerebro es sumamente (aunque no infinitamente)
maleable (Pinker, 2003: 80).

Por otra parte, apoyandose en estudios realizados por la genética conductual (sobre gemelos

y sobre hermanos criados en diferentes contextos socioculturales), Pinker afiade que la

19 A'lo largo de su libro La tabla rasa. La negacién moderna de la naturaleza humana, Pinker, (2003) argumenta
su rechazo al empleo de las metaforas de la tabla rasa, la hoja en blanco o la plastilina moldeable para entender la
condicién humana en las primeras etapas de la vida.
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informacion genética que se transmite de padres a hijos incide también en la variabilidad del
desarrollo infantil. Al respecto sefiala que pequefias diferencias en los genes pueden conducir
a grandes diferencias en la conducta (Pinker, 2003: 81). Del reconocimiento de que los genes
influyen en la conducta aunque no la determinan, Pinker (2003) deriva dos aseveraciones: 10s
adultos no tienen completamente en sus manos el destino de los nifios y la maleabilidad de los
nifios tiene limites.

Los mayas yucatecos, apoyados en una cosmovision muy distinta a la de los estudiosos del
funcionamiento cerebral, la transmision genética y la plasticidad de la conducta humana,
reconocen también que el desarrollo y el comportamiento infantil no son resultado exclusivo
del entorno social y de las practicas humanas que rodean a los infantes, sino que se vinculan
ademas con las formas de funcionamiento del cuerpo humano.™* Por mi parte, considero que
abordar el estudio de los nifios sin considerar los procesos biologicos y mentales que limitan
su conducta puede llevar, como en algunas de las posturas que revisaré mas adelante, a

sobrevalorar la influencia de lo social y/o la capacidad de agencia de los nifios.

1.2 El proceso de convertirse en adulto

Al principio de este capitulo sefialé que las diversas formas de definir y entender al nifio entre
aquellos autores que lo conciben como un ser humano incompleto se relacionan no s6lo con
las caracteristicas que se atribuyen al recién nacido, sino también con la manera en que se
concibe el transito hacia la adultez. Una vez que he propuesto una tipologia de enfoques sobre
el estado inicial del ser humano, paso ahora a describir la variedad de perspectivas en cuanto
al proceso de transformacion del nifio en adulto. Es conveniente subrayar que los enfoques que
expondré a continuacion se combinan, complementan y yuxtaponen en formas diversas con

los presentados hasta aqui.

1.2.1 El nifio natural: el desarrollo infantil como un proceso universal
Las teorias psicologicas del desarrollo humano tradicionalmente han considerado que la vida
de las personas tiene una trayectoria que avanza progresivamente de una fase a otra a través

de una serie en la que se pueden distinguir seis periodos, considerados a partir de la distancia

Y En la vision maya el cuerpo fisico, las emociones y los comportamientos estan intimamente conectados (véase
Kray, 2005)
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cronoldgica desde el nacimiento: infancia, pubertad, adolescencia, juventud, madurez y vejez
(Gupta, 2002: 42). Desde esta perspectiva pareceria que el crecimiento es una maquina de
tiempo que gobierna las vidas humanas, generando patrones generalizados de desarrollo
intelectual, afectivo y conductual, de acuerdo con los cuales es posible describir y predecir los
comportamientos ‘naturales’ de los individuos en las distintas etapas. Asi puede hablarse de
un nifio muy maduro para su edad o de un adulto que actGa como nifio (Gupta, 2002: 48).
Esta vision de ‘desarrollo’, vinculada con las nociones de ‘naturalidad’ y ‘universalidad’,
conecta el desarrollo bioldgico o fisico con el social (James y Prout, 2008: 11).

Se considera que los nifios tienen una naturaleza comun y que el paso de la nifiez a la
adultez representa un progreso continuo y acumulativo en el que el crecimiento fisico y el
desarrollo fisiologico van acompafiados por la formacion de habilidades cada vez mas
complejas, que surgen en periodos especificos. De esta manera, los individuos son entendidos
como realizacion de lo biogenéticamente inherente y el paso por cada una de las etapas se ve
como necesario, inevitable, esencial y saludable. (Jenks, 2005: 11)

Piaget, el autor mas representativo de esta corriente, considera que el desarrollo mental
mediante el cual el nifio construye los conocimientos que le permiten desenvolverse en el
mundo se inicia con una fase sensomotora, seguida por la aparicion de un periodo
preoperativo, después uno caracterizado por las operaciones concretas, hasta llegar finalmente
a la fase del pensamiento abstracto.

Segun este esquema el bebé realizara primero actos reflejos y movimientos ritmicos, éstos
le permitiran notar que los objetos le ofrecen resistencia y con ello empezard a integrar
informacion sensorial y a generar habitos que adn no tienen intencion consciente.
Paulatinamente establecera relacion entre ciertos movimientos y ciertas sensaciones
producidas al contacto con el mundo exterior; mas adelante ira estableciendo relaciones entre
fines (propiciar una sensacion) y medios (acciones), de manera que entre los ocho y los doce
meses lograra las primeras coordinaciones instrumentales, buscando la satisfaccion practica
ligada al aqui y ahora. Asi, durante los primeros meses el nifio elabora un conjunto de
subestructuras que, en su interaccion con el medio, serviran de apoyo a sus construcciones
perceptivas e intelectuales posteriores (Delval, 2002; Ibarra, s.f.)

En las etapas siguientes, segun Piaget, el nifio desarrollara nuevas estructuras mentales y

nuevas habilidades en un orden cronologico invariable. De acuerdo con este esquema a cada
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edad y etapa de desarrollo mental estdn asociadas formas particulares de pensamiento y
comportamiento. Asi por ejemplo, Piaget considera que durante el periodo sensorio-motriz
(hasta los dos afios) el juego sera basicamente individual, y consistira en repetir actividades de
tipo motor sin ningun fin especifico. En la siguiente etapa, que va de los dos o tres afios hasta
los seis o siete afios predominaré el juego simbolico en el que el nifio imita escenas de la vida
real, modificandolas. Finalmente, hacia los siete u ocho afios, se abandonaran los juegos
simbolicos y aparecen los juegos de cooperacion en los que los nifios tratan de ajustarse a
reglas, por lo que se harad necesaria la cooperacion y el juego se volvera plenamente social
(Piaget, 2006).

Propuestas como la de Piaget, que ven el proceso de conversion del nifio en adulto, como
acumulativo, natural, universal, con fases claramente delimitadas, con capacidades y
habilidades especificas para cada edad, han sido fuertemente cuestionados por diversas
razones. Jenks (2005a), Reid (2007), Villanueva (2004) y Mantilla (1992) sefialan algunas de
las criticas mas reiteradas:

- Piaget no distinguié entre los diferentes campos o tipos de inteligencia, los cuales se
desarrollan con distintos ritmos.

- La adquisicion de habilidades y conocimientos no corresponde necesariamente con las
edades que maneja Piaget, sino que varia en relacion con las circunstancias socioculturales en
que el nifio se desarrolla.

- Su esquema del desarrollo infantil esta construido con una vision euro-céntrica. El autor,
apoyandose en la minuciosa observacion de nifios en una sola sociedad (la de Ginebra en su
época) generalizd apresuradamente sus conclusiones.

- Aunque Piaget reconocié el papel activo del nifio en el desarrollo cognitivo?, finalmente
presentd una imagen de éste como dominado por estructuras objetivas y universales.

- El esquema de evolucion del juego infantil propuesto por Piaget omite la consideracién de
juegos con reglas implicitas que los nifios son capaces de reconocer y seguir desde muy

pequefios, adecuandose a las expectativas de los otros. Adicionalmente, los juegos

' Piaget consider6 que mediante la acomodacién y la asimilacién de experiencias nuevas, el infante

constantemente crea y recrea sus estructuras mentales. La asimilacién, desde su perspectiva, consiste en la
absorcion e integracion de nuevas experiencias en un esquema previamente organizado, mientras la acomodacion
supone la modificacion del esquema previo o la construccién de uno nuevo en el que puedan integrarse las
experiencias novedosas y discordantes.
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cooperativos de reglas explicitas no necesariamente sustituyen a los juegos simbolicos en la
infancia tardia, sino que ambos pueden coexistir.

Pese a todas estas criticas a Piaget, su propuesta tuvo una inmensa influencia en las teorias
del aprendizaje, en las rutinas de guarderias y escuelas, en la practica profesional de
psicélogos y médicos, asi como en las rutinas familiares de crianza en diversas partes del
mundo. Esta influencia contribuy6 a provocar la estandarizacion de millones de nifios y con
ello, a que en el sentido comun, el proceso de desarrollo descrito por Piaget fuera asumido
ampliamente como natural y universal. Asi los planteamientos de Piaget se convirtieron en lo
que Focoult denomina ‘regimenes de verdad’, esto es, en regimenes de pensamiento que
funcionan como profecias que se autocumplen. (James y Prout, 2008: 22-23).

En el contexto de mi estudio resulta evidente que algunas destrezas y comportamientos
aparecen mas tardiamente de lo que se consideraria normal entre quienes suponen fases
universales del desarrollo humano, mientras que otros se registran en forma mas temprana. Un
abordaje que presupusiera etapas universales de despliegue de capacidades, facilmente podria
conducir a juicios etnocéntricos sobre la realidad estudiada. Por otro lado, un esquema
evolutivo que distingue juegos especificos como propios de determinadas fases, resulta poco
uatil para entender fendmenos como el del juego infantil en grupos integrados por nifios de

diversas edades (comun en comunidades de ascendencia maya).

1.2.2 El nifio social: determinado por el contexto sociocultural

Desde los afios veinte del siglo pasado diversos antropélogos, utilizando evidencias
etnograficas, han rechazado el intento de establecer apresuradas generalizaciones sobre el
desarrollo infantil. Bronislaw Malinowski y Margaret Mead fueron pioneros en este sentido.
Son bien conocidos los cuestionamientos del primero sobre la universalidad del complejo de
Edipo durante la infancia y los de Margared Mead respecto a la crisis de adolescencia y al
animismo como caracteristico del pensamiento infantil. Antes de ellos, misioneros cristianos,
administradores coloniales y viajeros habian documentado variaciones entre los pueblos del
mundo respecto a las caracteristicas de la infancia, las formas de criar a los nifios y las
concepciones sobre lo que es normal y anormal en el desarrollo infantil. Franz Boas, por su
parte, al estudiar el crecimiento infantil entre los inmigrantes europeos a los Estados Unidos,

habia sefialado que el crecimiento humano y la maduracion gradual del sistema nervioso
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estaban correlacionados con el ambiente social y geografico, y por tanto, habia que ser
precavidos antes de considerar como patoldgica alguna variante del desarrollo que podria ser,
mas bien, una respuesta adaptativa a un ambiente particular. (Boas, 2008; LeVine, 2007 y
Garcia, 2008).

El énfasis en que el desarrollo de los nifios varia de acuerdo con los contextos sociales y
culturales no es pues novedoso. Aunque suele reconocerse que en la conversion del nifio en
adulto tanto la naturaleza como la cultura tienen un papel, quienes se interesan por mostrar la
plasticidad y variabilidad de este proceso, en la practica tienden a privilegiar el contexto
sociohistorico, dejando de lado los aspectos fisioldgicos y llegando en ocasiones a un
relativismo extremo, al interior del cual la transformacion del nifio en adulto pareceria
gobernada exclusivamente por las estructuras sociales y las pautas culturales. Desde este tipo
de perspectivas el nifio aparece ante todo como un producto social.

Muchos de los investigadores que desde el enfoque del ‘nifio social’ estdn interesados en el
aprendizaje de la cultura, en los procesos de socializacion, en el paso de la nifiez a la vida
adulta y/o en el desarrollo infantil, parecen inspirados en las recomendaciones de Margaret
Mead, quien reconocia la existencia de una naturaleza humana universal, pero consideraba
imposible entenderla sin desarrollar antes estudios sistematicos de culturas particulares (Mead,
1963: 187). Segun su perspectiva es imposible abordar directamente la naturaleza humana, la
unica forma que tenemos de estudiarla es “tal como se nos ofrece, es decir como resulta de las
modificaciones sufridas por las diversas condiciones ambientales” (Mead, 1985: 203), por ello
consideraba que antes de aceptar las generalizaciones de los psicélogos acerca de la relacion
entre desarrollo mental y fisico, era necesario someter sus conclusiones a contrastacion en
distintos ambientes sociales, para poder asi dividirlas en dos: las que aplican solamente a
nuestra cultura y las derivadas de la naturaleza humana originaria. (Mead, 1985: 205-206).

De acuerdo con Mead, el aprendizaje de la cultura (indispensable en la conversién del nifio
en adulto) tiene tanto aspectos Unicos como aspectos universales. Para ella “El error de no
distinguir claramente entre socializacion y enculturacion -entre postulados abstractos acerca
del aprendizaje como proceso universal y el proceso concreto de aprendizaje tal y como tiene
lugar en una cultura especifica- impide contar con salvaguardas tedricos para las

generalizaciones” (Mead, 1963: 185). Por ello, antes de plantear universales, la autora
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consideraba necesario analizar los procesos especificos mediante los cuales los nifios se
convierten en adultos en diversas culturas.

Al igual que Mead, muchos de los estudiosos de la infancia, sin negar la existencia de una
naturaleza humana pancultural, se han centrado en el analisis de los efectos de la estructura
social, del contexto cultural, de las précticas de crianza y/o de las formas de socializacion en la
transformacion del nifio en adulto. La mayoria de las veces, los nifios aparecen como
determinados por las estructuras sociales y como receptores pasivos de las practicas de los
mayores; otros enfoques consideran también la interaccion de los pequefios con sus pares
durante el proceso de socializacion, pero asumen que —a fin de cuentas- es el entorno cultural
el que define la forma de ser nifio y de desarrollarse hasta llegar a la adultez. Expongo a

continuacion estas dos formas de abordar al ‘nifio social’.

a) El niflo como esponja: El paso a la madurez como efecto de estructuras sociales y
acciones adultas.

Los enfoques funcionalistas sobre la socializacién infantil se encuentran entre los que mejor
reflejan la idea de que el desarrollo del nifio y su conversién en adulto estan determinados por
las estructuras sociales. Siguiendo a Durkheim, la perspectiva de los funcionalistas asume la
existencia de estructuras sociales reales y supra individuales que coaccionan a los individuos.
La conducta resulta menos de la voluntad individual o de factores bioldgicos y psicologicos
que de la preexistencia de la sociedad, que es concebida como un ente omnipotente que se
coloca por encima de los individuos y determina sus acciones. En concordancia con estos
planteamientos, el nifio aparece también como subordinado a estructuras sociales y a
estrategias formalizadas de constrefiimiento y control que serviran para transformarlo en un
adulto competente de su sociedad (Jenks, 2005: 10). No interesan a este enfoque los
universales biolégicos o psicologicos del comportamiento infantil, sino llegar a
generalizaciones sobre los procesos sociales que propician el paso de la nifiez a la vida adulta.

Talcot Parsons (1902-1979), uno de los socidlogos funcionalistas con mayor influencia,
subray6 la importancia del proceso de socializacion como mecanismo (til a la reproduccion
de orden social. De acuerdo con el autor, para el equilibrio social resulta fundamental que el

nifio genere las capacidades, valores y creencias que a la larga le demandara el sistema adulto.



42

Esto se logrard mediante la socializacion, proceso por el cual se moldearan las personalidades
individuales (Jenks 2005a: 43-46).

A través de la socializacion el nifio desarrollara las llamadas “disposiciones de necesidad”,
gue no son necesidades innatas, sino inducidas de acuerdo con las normas y valores de la
sociedad. Estas disposiciones lo impulsaran a buscar aprobacion en las relaciones sociales, a
observar los modelos culturales y a dar respuestas adecuadas a su rol (Ritzer, 2002: 128). Asi,
el nifio internalizard, durante los primeros afios de vida, los elementos instrumentales y
expresivos Yy las orientaciones valorativas propios de su sociedad, los cuales se asentaran en su
personalidad de forma muy estable, de manera que se limitaran las futuras posibilidades de
divergencia y disentimiento, haciendo que las personalidades individuales se adecuen al
sistema social total y compartan con éste el mismo repertorio de respuestas. El equilibrio del
sistema social y la adecuacion de los individuos a su rol, segin esta perspectiva, dependen de
la interaccion funcional entre los sistemas social, cultural y de personalidad que se refuerzan
mutuamente.

En antropologia, varios autores funcionalistas elaboraron detalladas descripciones acerca
de la vida de los nifios, de la manera en que éstos eran conceptualizados, asi como de las
relaciones entre padres e hijos en las sociedades estudiadas*® (Montgomery, 2009; LeVine,
2007). Concentrando su atencién en los sistemas de relaciones sociales y en la interrelacion
entre instituciones, los antrop6logos funcionalistas rechazaron —al igual que los socidlogos de
esta escuela- interpretaciones psicoldgicas del proceso de conversion en adulto y explicaron,
en cambio, los comportamientos infantiles observados en funcién de su relacion con los
sistemas rituales, economicos y de parentesco, de las interacciones normadas entre grupos de
edad o de la distribucién de poder y prestigio entre las generaciones. El énfasis en la
determinacion ejercida por las estructuras sociales sobre la vida y el desarrollo infantil fue una
constante en sus obras.

Coincido con quienes plantean que esta manera de concebir el proceso de conversion del

nifio en adulto y la incorporacion de las nuevas generaciones a la sociedad, no deja espacio

3 En el marco del anélisis de los rituales de iniciacion Firth describi6 el paso de la nifiez a la vida adulta de los
muchachos tikopia, Richards dedicd una monografia entera a la iniciacion de las nifias mbemba. Por su parte, en
dos de sus trabajos Evans Pritchar describid la nifiez nuer y las relaciones entre los nifios y sus padres. Read, a su
vez, publicd un libro clasico Nifios de sus padres (1960) sobre la nifiez entre los ngoni. Fortes en su tesis
doctoral presentd observaciones sobre el aprendizaje y las relaciones sociales entre los tallensi (Levine, 2007:
250-251).
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para captar la capacidad del nifio de interpretar su entorno y de influir en la construccion de la
realidad, olvida que los nifios no son receptores pasivos de las ensefianzas e imposiciones de
los adultos, que no simplemente internalizan la sociedad, sino que acttan en ella y pueden
contribuir a transformarla. Como sefiala Corsaro, en la perspectiva determinista de los

funcionalistas:

El nifio es visto como algo que [aun] no forma parte de la sociedad que debe ser conformado y
guiado por fuerzas externas para convertirse en un miembro completamente funcional (...) El
nifio juega un rol béasicamente pasivo (...) es simultaneamente un ‘novicio’ con la
potencialidad de contribuir al mantenimiento de la sociedad y una ‘amenaza salvaje’ que debe
ser controlada a través de un cuidadoso entrenamiento (Corsaro, 2005: 7).

En la concepcion maya tradicional lejos de pensarse que el nifio ain no tiene un rol
funcional para la sociedad, se le considera pieza importante en la realizacion de las tareas que
deben desarrollarse colaborativamente para responder a las necesidades del grupo familiar
(vease capitulo I1). Sin embargo, desde otro angulo, pueden encontrarse algunas semejanzas
entre la perspectiva maya y los enfogues que ven al nifio como producto de estructuras
sociales. Las familias de ascendencia maya consideradas en mi investigacion reconocen que
las condiciones sociales influyen fuertemente en el comportamiento infantil, posibilitando o
dificultando el surgimiento de determinadas destrezas y conductas. Asi por ejemplo,
interpretan muchas de las préacticas, habilidades y actitudes que tuvieron los nifios de
generaciones previas, como resultado de la estructura productiva y las condiciones econémicas
del lugar donde crecieron.

Por mi parte, en consonancia con perspectivas académicas recientes (que examinaré en este
mismo capitulo) considero imposible la comprensidn de las caracteristicas y significados de la
nifiez en determinado tiempo y lugar, sin tomar en cuenta los constrefiimientos que las
estructuras sociales imponen a la vida de los nifios. Sin embargo, asumo que los sistemas de
relaciones sociales no son algo fijo, sino que se reconstruyen incesantemente por la accion de
los sujetos (incluidos los nifios) que disponen siempre de ciertos margenes de eleccion para

configurar sus practicas.
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b) El nifio como espejo: producto de las interacciones con nifos y adultos

Al interior de la llamada Escuela de Cultura y Personalidad, heterogénea corriente que se
desarroll6 en Estados Unidos entre 1918 y 1955 podemos encontrar también enfoques que
conciben la transformacion del nifio en adulto como un proceso gobernado basicamente por
factores socioculturales. Uno de los ejemplos més claros de esta postura lo encontramos en la
obra de Margaret Mead. En Educacion y cultura en Nueva Guinea, Mead sefial6 su interés
por explicar cdmo los nifios manus adquieren gradualmente las tradiciones, las prohibiciones y
los conceptos de sus mayores convirtiéndose a su vez en activos continuadores de la cultura
manus; argumentd que esto resultaba de las précticas adultas orientadas a desarrollar en los
pequefios ciertas capacidades, pero también de la interaccion con otros nifios y de lo que “al
parecer [es] una tendencia humana natural” a la imitacion (Mead, 1985:37).

Si bien Mead reconocia que las practicas de crianza y la interaccion entre los nifios son
importantes para la conversion en adulto, daba el peso central a la imitacion. Decia que fuera
cual fuera el método de crianza empleado, el resultado seria siempre el mismo: el pequefio
manus se convertira en el manus adulto, el pequefio indio en el indio adulto, el nifio
norteamericano en norteamericano adulto, etc. Usando un método de crianza u otro, toda
sociedad imprimiria a sus nifios “el sello indeleble de su cultura”. Desde su perspectiva, para
la transmision cultural. ..

cualquier método sera igualmente efectivo. La capacidad de imitacion supera el poder de la
técnica creada para sacar partido de la misma; la receptividad del nifio con respecto a cuanto lo
rodea es tan superior a cualquier método destinado a estimularla, que aquél ha de asimilar
inevitablemente la tradicion, dado que todos los adultos con los cuales tiene contacto, se
encuentran plenamente saturados de tal tradicion (Mead, 1985: 190, énfasis mio).*

Més adelante la autora agrega que ya sean objeto de halagos y agasajos, o de engafios y
castigos, a los nifios “no les queda otra opcion que la de convertirse en adultos semejantes a
sus padres” (Mead, 1985: 191, subrayado mio). Sobre la base de lo anterior Mead
recomendaba moderar el optimismo de quienes consideran que, mediante practicas de crianza

particulares, se pueden moldear el tipo de adulto que se desee y corregir las fallas de la

4 Este planteamiento lo refiere Mead inicialmente a la transmision de “tradiciones simples” en sociedades

“primitivas”. Pero afiade después que el “impresionante contraste entre el pequefio numero de cosas que debe
aprender el nifio primitivo y la multitud de conocimientos que ha de adquirir el nifio norteamericano, sélo sirve
... para destacar la conclusion de que a pesar de la gran diferencia cuantitativa, el proceso es cualitativamente
similar” (Mead, 1985: 191).
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generacion previa, estimulando en los nifios conductas, valores o habilidades distintas a las de
sus antecesores. De acuerdo con la autora:

Al estimular en los nifios capacidades potenciales pero que van en contra del mundo de los
adultos de su sociedad, no se lograra mucho. La falta de un medio cultural favorable vuelve
inoperantes estas habilidades y el nifio educado de esa manera serd un inadaptado (...) No
lograremos transformar al mundo cultivando en los nifios rasgos, habitos o actitudes ajenos a
su respectiva cultura (Mead, 1985: 197).

Desde luego Mead reconocia la existencia de variaciones en las habilidades y personalidades
tanto de los nifios como de los adultos, pero éstas eran atribuidas también al medio en el que
crecieron y, en particular, a la posicion social de los cuidadores méas cercanos del nifio.
Aseguraba, por ejemplo, que entre los manus la agresividad, timidez, seguridad en si mismo o
espiritu de dominio, propios de cada nifio eran muy marcados y al observar a un grupo de
nifios jugando, uno podia deducir la posicion y conducta general de sus respectivos padres
(Mead, 1985: 103-104). De manera similar, atribuia la variabilidad de personalidades y gustos
entre los nifios norteamericanos a la tradicion cultural y posicion social de sus padres.

Dentro de este esquema, el paso a la vida adulta es basicamente un proceso de ‘imitacion’
de cultura por parte de los nifios, sin que éstos tengan mayor incidencia en el resultado final.
Aunque Mead reconocia (al menos para el caso manus) que los nifios tienen su propio mundo,
“un mundo basado en premisas distintas del mundo de los adultos” (Mead, 1985: 67) en el que
existe un “sentimiento de solidaridad infantil como clase opuesta a la de los adultos” (Mead,
1985: 77) y en el que gozan de gran libertad, sefialaba también que finalmente los nifios “se
asemejan mas a su propia familia que a sus compaiieros de juego” (p.103) y al llegar a la vida
adulta habran perdido todo rastro de las actitudes y conductas propias de sus grupos de juego
infantil*®>. El titulo del capitulo X1 de Educacién y Cultura en Nueva Guinea (“El triunfo de
los adultos”) da cuenta del minusculo papel que, a fin de cuentas, concede Mead a los nifios
en la construccion de su propia personalidad, la de sus pares y la realidad social de la que

forman parte.

> En el trabajo sobre los manus Mead dibuja una sociedad en la que los nifios estan eximidos de
responsabilidades, gozan durante afios de libertad para jugar todo el dia entre ellos; pueden desobedecer, insultar
e incluso golpear a sus padres sin que se les exijan muestras de respeto o condescendencia hacia sus progenitores;
reciben una rudimentaria ensefianza interesada Gnicamente en la destreza fisica, el respeto a la propiedad y la
observacion de unos cuantos tables. Todo lo demas (hablar, nadar, conducir una canoa, danzar, etc.) lo aprenden
por imitacion (Mead, 1985).
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Tampoco en el caso de las sociedades industrializadas reconocia Mead en los nifios

capacidad para la creacion cultural o la innovacién:

Si los nifios fueran movidos por un poderoso impulso que les llevara a crear un nuevo cielo y
una nueva tierra, los adultos podrian beneficiarles permaneciendo a un lado y dejando campo
libre al experimento. Pero no hay tal capacidad creadora en los nifios. Estos s6lo pueden
construir con el material que les ofrece la tradicion (Mead, 1985: 164, subrayado mio).

Entre los mayas yucatecos existe también la percepcion de que aprendizaje y préacticas
infantiles son en gran medida producto de la imitacion. Por ejemplo, se espera que las nifias
aprendan a hacer tortillas observando a las mujeres de su entorno, sin instrucciones verbales
especificas ni estimulacion directa (Gaskins y Paradise, 2010: 87). Dado el peso que conceden
a las conductas imitativas en la explicacion del comportamiento infantil, las familias de
ascendencia maya suelen también mostrar preocupacién por practicas que -a su juicio- los
nifios adquieren imitando lo que observan en la television o en personas ajenas a su unidad
domeéstica.

Los nifios de mi estudio reconocen igualmente la presencia de la imitacion en las practicas

18 5 bien

infantiles. No es extrafio que se quejen de que sus compafieros “son bien igualones
que al preguntarles como aprendieron a hacer alguna cosa, respondan “yo solo lo aprendi,
nomds viendo”. No obstante, en expresiones como “nosotros lo inventamos ese juego” o
“nosotros hicimos otras reglas” es claro que para ellos la imitacioén no es la Unica fuente de sus
practicas.

A mi me parece incontrovertible que en muchos de los gustos, practicas e ideas de los nifios
hay imitacion, no sélo de los adultos, sino también de los jovenes y de los otros nifios y que en
este proceso los chicos no usan como modelo exclusivamente a personas de su entorno
inmediato. Sin embargo, no se trata de un proceso mecanico de copia, sino mediado por
interpretaciones, ajustes, reformulaciones, apoyado en la capacidad creativa de los nifios. Esto
ha sido documentado, por ejemplo, en la apropiacion infantil de las propuestas televisivas y de

los juguetes industrializados (Buckingham, 2002; Corona, 1989; Reyes y Vargas, 2007).

16 Con la expresion ‘igualon’ se refieren a personas que copian o imitan algo hecho por otro.
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1.2.3 El proceso de conversion en adulto como producto de la interaccion entre elementos
bioldgicos, psicoldgicos y culturales.

Otra corriente tedrica muy critica respecto a la idea de que la conversion del nifio en adulto
sigue un patron universal es la antropologia psicoldgica, la cual ha sometido a contrastacion
postulados provenientes de la psicologia'’. Este enfoque reconoce la existencia de rasgos
infantiles panculturales, pero enfatiza que actitudes, habilidades y emociones se desarrollan en
formas muy variables pues estan mediados por los estilos de crianza, el contexto cultural y el
entorno fisico.

Mediante la comparacion entre culturas, autores de esta corriente evitaron el particularismo
extremo y encontraron rasgos compartidos por nifios de distintas sociedades, rasgos que sin
embargo se desarrollaban en formas diversas. Asi, por ejemplo, R. Barr, mostré que el llanto
de los bebés presenta una curva que alcanza su pico mas alto hacia el final del segundo mes de
vida y desciende posteriormente, no obstante hay diferencias significativas en la intensidad,
duracion y frecuencia del llanto infantil en diferentes culturas (Montgomery, 2009: 33).

Por su parte, Lancy encontrd que los nifios juegan en todas las sociedades que han sido
estudiadas por antropdélogos y que en todas ellas los adultos son considerablemente menos
juguetones que los nifios, sin embargo se dan grandes variaciones en cuanto a la forma y
duracién de los juegos infantiles y a los participantes en éstos (Lancy, 2007: 274).

A su vez, Barbara Rofoff y sus colaboradores dieron cuenta de que en un gran numero de
culturas, alrededor de los 5 a 7 afios ocurren cambios tanto en el pensamiento y conducta del
nifio, como en el lugar que ocupa éste en las relaciones sociales; sefialaron que aunque estos
cambios asumen formas diversas, la tendencia a que se registren fuertes modificaciones a esa
edad, parece clara y podria estar asociada con incremento en las capacidades infantiles de
procesar informacion, derivados de la maduracion neuronal y fisica (Rogoff y otros, 2008:
253).

Asi pues, los antropologos de esta corriente han argumentado que la conducta infantil no
puede ser entendida sélo como producto de la cultura, pero tampoco puede explicarse

exclusivamente sobre la base de condiciones biolédgicas o psicoldgicas compartidas; hay que

7 Algunos de los ejemplos més destacados de esta perspectiva podemos encontrarlos en trabajos de antropélogos
como John y Beatrice Whiting, Irving Child, William Caudill, Robert Levine, David Lancy, Robert Levy, Naomi
Quin y Béarbara Rogoff, entre otros.
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entenderla mas bien como resultado de la interacciébn compleja entre diversas fuerzas
subyacentes:

En algunos casos, las aptitudes biolégicas son la fuerza principal, en otros, los sistemas de
subsistencia pueden estar ligados con aspectos de la nifiez. La infancia en bandas recolectoras
asume diferente forma de la que tiene en comunidades agricolas. En unos casos més -el juego
de los nifios pequefios con objetos, por ejemplo- hemos encontrado verdaderos universales
bioldgicos. Y, obviamente, hay aspectos de la nifiez que derivan de aspectos no instrumentales
de la cultura (Lancy, 2010: 7-8, traduccién mia).

Intentando encontrar correlaciones entre naturaleza, cultura y medio ambiente, varios
investigadores de la antropologia psicologica esbozaron (sin sostener como confirmadas)
algunas tendencias en el desarrollo, personalidad y comportamiento infantil, asociadas con
tipos de sociedad, por ejemplo, sociedades con mucha o poca estratificacion, agrarias o
industrializadas, rurales o urbanas (Garcia, 2008: 19-32). Encontraron también algunos
patrones transculturales de correlacion de diadas de variables (Whiting y Edwards, 1988).

Sus hallazgos dan cuenta de que en la construccion de las caracteristicas de los nifios no
solo intervienen la forma particular de la cultura en que estan inmersos y los condicionantes
bioldgicos y mentales universalmente compartidos, sino también los rasgos generales de las
relaciones sociales, del entorno fisico y de las bases de la subsistencia.

Aunque no es objeto de mi investigacion indagar sobre los universales bioldgicos
compartidos por los nifios, ni sobre el impacto que sobre la vida de los infantes tienen sistemas
productivos o formas de asentamiento comunes a diversas sociedades, me parece importante
destacar que encontré similitudes en las condiciones y practicas que experimentaron durante
su nifiez los padres de los nifios de mi estudio que crecieron en comunidades mayas
tradicionales y las vividas por padres criados fuera del area maya, pero pertenecientes también
a comunidades rurales y agrarias. Lo anterior contribuye a reforzar mi postura en cuanto a que
las caracteristicas de los nifios en contextos especificos no son producto exclusivo de las

particularidades culturales de un grupo especifico.

2. El nifio como sujeto social por derecho propio

En afos recientes se han planteado multiples criticas a las perspectivas que veian al nifio como
adulto en potencia, como persona con déficit de habilidades y razon, preparandose para
convertirse en miembro competente de su propia sociedad y/o como ser pasivo que

simplemente absorbe e imita cultura, que responde mecanicamente a practicas de crianza
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impuestas por los adultos, que actia determinado por estructuras mentales, bioldgicas y
sociales y/o que resulta marginal para la dindmica social.

Paulatinamente, desde los afios ochentas del siglo pasado, han cobrado fuerza abordajes
que enfatizan que el nifio debe ser visto como un sujeto social por derecho propio, esto es,
como un actor con capacidad de influir en su propia vida, la de sus pares y la comunidad méas
amplia que le rodea. Desde esta Optica se considera necesario analizar las condiciones de la
nifiez y las experiencias infantiles mas alla de sus implicaciones a largo plazo para la vida
adulta, considerando su impacto en el presente de los propios nifios y de su sociedad (James,
Jenks y Proud, 2005: 148-149; Lopes, Lopes y Nunes, 2008: 20; Gaitan, 2006: 17; Cohn,
2005: 27-28).

Las perspectivas que he agrupado en este segundo bloque reconocen que factores
bioldgicos, mentales y socioculturales inciden sobre la vida de los nifios y sobre el lugar de
éstos en la dinamica social, pero no los determinan. Todas ellas comparten la premisa de que
se dan complejas influencias mutuas entre estructura y capacidad de agencia de los nifios. A
pesar de lo anterior, los enfogques que expondré a continuacion presentan diferencias entre si,
segun el mayor o menor peso que otorgan a estos dos factores y el énfasis que dan a los
contextos especificos y al cambio. Unos tienden a enfatizar la agencia, asi como las
particularidades y transformaciones de la nifiez en contextos especificos (enfoques del nifio
tribal y del nifio agente); otros (quienes abordan al nifio como miembro de una categoria social
persistente 0 como integrantes de un grupo oprimido) ponen en el centro del analisis la
continuidad de rasgos compartidos por nifios que, aunque pertenecen a diferentes contextos,
tienen formas semejantes de relacion social con el mundo adulto. Podemos esquematizar

estas diferencias de perspectiva de la siguiente manera:

Enfasis en sistema de relaciones Enfasis en agencia,
Regularidades e > contexto particular
Permanencia y cambio

-nifio miembro de categoria social -nifio tribal

-nifio miembro de sector oprimido -nifio agente
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2.1 El nifio como miembro de una categoria social persistente

Por oposicion a enfoques que abordaban la nifiez subrayando su caracter transitorio en la
vida de los individuos, algunos investigadores han insistido en que los nifios constituyen una
categoria social que esta presente en todas las sociedades y que tiene un caracter persistente.
Haciéndose eco de las mdltiples criticas al planteamiento de Philippe Aries (segun el cual la
infancia es una invencion de la modernidad), quienes asumen esta perspectiva sostienen que a
lo largo del tiempo y del espacio los nifios han constituido una categoria social reconocible,
que se transforma histéricamente en vinculacion con los cambios de los sistemas sociales, pero
nunca desaparece, que existe mas alla de la actividad de cualquier nifio o adulto particular y
que continda existiendo independientemente de cuantos nifios entren o salgan de ella. Punto
de apoyo para el planteamiento anterior han sido trabajos como los de la historiadora Linda
Pollock quien sostiene que:

Muchos historiadores se han adherido a la creencia equivocada de que, si alguna sociedad del
pasado no tenia el concepto contemporaneo occidental de nifiez, entonces esa sociedad no tendria
tal concepto, lo cual es una opinion totalmente indefendible (...) aun suponiendo que a los nifios se
les viera diferentemente en el pasado, esto no significa que no se les viera como nifios (Pollock,
2004: 300).

Ademéas del reconocimiento de la persistencia de la infancia como categoria social
universalmente diferenciada, la perspectiva que aqui examino sostiene que los nifios son parte
constitutiva de la vida social, que sus actividades estan integradas a ésta y que los nifios, lejos
de ser marginales respecto al mundo compartido con los adultos, contribuyen a moldearlo.
Desde esta Optica, los nifios deben ser entendidos en relacion con otras categorias (tales como
género, grupos de edad, clases sociales 0 grupos étnicos) para apreciar su importancia en la
vida social (James, Jenks y Proud, 2005: 149-151; Gaitan, 2006: 53-65; Qvortrup, 2005: 113).

Esta perspectiva considera también que los nifios pueden desarrollar unos con otros un
fuerte sentido de identidad y experimentar la solidaridad que deriva del reconocimiento de que
comparten una ubicacion comun en la estructura social. (James, Jenks y Proud, 2005: 151).
Adicionalmente, y ain cuando reconocen la influencia de factores meso y microsociales, los
analistas de este enfoque estan interesados en las condiciones de la mayoria de los nifios y no
solo en las de nifios que se encuentran en situaciones particulares. Buscan mostrar lo que los
niflos tienen en comun como segmento generacional, relacionandolo con parametros
macrosociales. Se interesan por las rupturas y continuidades en el rol de los nifios para la vida

social considerando extensos periodos de tiempo y amplias unidades territoriales, tales como
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los estados-nacion (Gaitan, 2006:68; Qvortrup, 2005: 113). Asi, por ejemplo, analizan la
importancia que los nifios tienen para las economias nacionales en tanto productores y
consumidores; la contribucion de los menores de edad en la organizacion y distribucion de
recursos en los hogares, el impacto del incremento o disminucion en el numero total de nifios
sobre las actividades productivas.

En sintesis, quienes ven a los nifios como miembros de una categoria social persistente los
entienden como seres moldeados por las transformaciones de la propia categoria y del sistema
de relaciones del que ésta forma parte, pero a la vez los consideran como una fuerza que
interviene en la construccion y cambio de las estructuras sociales. Esta manera de abordar a
los nifios se asemeja a algunos de los enfoques previos, en el sentido de que ve a los menores
como producto —fundamentalmente- de la dindmica social; sin embargo, se distancia de
aquéllos al subrayar que los nifios, como conjunto social distinguible, inciden también en la
configuracion de la estructura.

La perspectiva macrosocial que caracteriza este enfoque se aleja de la forma de abordaje
utilizada en mi investigacion y centrada en dos pequefios colectivos infantiles. No obstante,
conviene aclarar que reconozco que las experiencias de los nifios y las identidades infantiles
que abordo en este trabajo estan influidas por factores que operan mas alla de lo local y que
refieren a extensos periodos temporales; tal es el caso, entre otros, de la tendencia a la
escolarizacion masiva de los nifios contemporaneos o del creciente influjo de la televisién
sobre los menores en diversas partes del planeta. Asimismo, considero que cambios generales
en la categoria conformada por los nifios (como su crecimiento y su concentracion en ciertas
zonas) pueden impactar diversas areas de la vida social, por ejemplo presionando a la
distribucion del gasto estatal en cierta direccion.

A pesar de lo anterior, me parece acertada la critica principal que se ha hecho al enfoque
gue aborda a los nifios como miembros de una categoria social persistente, de acuerdo con la
cual éste, al centrarse en las condiciones compartidas por nifios de diferentes tiempos o de
unidades territoriales amplias, descuida las diferencias que existen al interior de esa relativa

unidad y que deben ser explicadas (Gaitan, 2006: 53).
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2.2 El nifio como oprimido

Emparentada con la perspectiva anterior esta la de quienes ven al nifio como miembro de
un grupo minoritario. Aqui también se considera que los nifios, como conjunto distinguible,
constituyen una categoria universal que tiene continuidad, pero en este caso se enfatiza que en
todas las sociedades los nifios son diferenciados estructuralmente mediante el ejercicio del
poder y en particular de formas que lo institucionalizan y legitiman. (James, Jenks y Proud,
2005: 151-152). Se postula que globalmente los nifios han sido y son explotados en diversos
grados, que persistentemente han sido discriminados sobre la base de jerarquias entre grupos
generacionales y en funcion de una desigual distribucién de privilegios, autoridad, poder y
estatus (Gaitan 2006: 58 y 87; James, Jenks y Proud, 2005: 152-153). Desde este enfoque el
rasgo definitorio de los nifios es entonces su subordinacion y vulnerabilidad frente a los
adultos, lo que se entreteje en algunos casos con otros tipos de dominacion, como la
econOmica, racial o de género, haciéndolos victimas de explotacion en el trabajo, utilizacion
mercantil, violencia doméstica, abuso sexual (Mills, 2007: 25).

A partir de evidencias bioarqueoldgicas y fuentes histdricas se argumenta que no sélo en el
presente, sino también en el pasado los nifios han padecido inequidades y que se observan
areas recurrentes de vulnerabilidad, asi como paralelos entre el efecto de condiciones adversas
sobre nifios contemporaneos y nifios del pasado (Bock, Gaskins y Lancy: 2008: 4).

Quienes asumen esta perspectiva, consideran que, entre otras razones, es valido hablar de
los nifios como una minoria social o como grupo oprimido porque en diversos contextos
sociohistoricos y de manera recurrente:

- Los adultos ven la infancia como tiempo subordinacion

- Los principales espacios fisicos para los nifios, estan organizados en torno al poder de
los adultos.

- Los juicios acerca del bienestar infantil se realizan desde fuera, sin considerar la
opinion de los nifios.

- Se les excluye de derechos concedidos a los adultos.

- Los discursos hegemonicos justifican y contribuyen a construir el ejercicio de control y
poder sobre los nifios (Gaitan, 2006: 88-93).

En su afdn por demostrar que la nifiez no es un mero hecho natural, de carécter

esencialmente bioldgico, la perspectiva del ‘nifio oprimido’ con frecuencia ha hecho un
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excesivo énfasis en la organizacion social y en los discursos generados desde el poder para
explicar la persistencia del menor estatus y de la subordinacion de los nifios frente a los
adultos, omitiendo la referencia a factores fisicos y cognitivos. Esto ha ocasionado que este
enfoque sea cuestionado por el riesgo de caer en posturas reduccionistas. Lourdes Gaitan
plantea:

Si la consideracion de la diferente talla fisica de los nifios y su relativa debilidad muscular con
respecto a los adultos no son relevantes para la explicacion socioldgica de las desigualdades de
poder entre nifios y adultos, estaremos ante un ejemplo absurdo de determinismo cultural. (Gaitén,
2006: 81).

Otra de las debilidades de la perspectiva del ‘nifio oprimido’ es que, al centrarse en la dualidad
nifios-adultos, descuida las relaciones entre los menores de edad y otras categorias etarias, con
las que los nifios también interacttan y con las que unas veces se confrontan, pero en otros
casos establecen alianzas (Gaitan, 2006a: 21).

En la concepcién maya tradicional el nifio aparece también, de manera incuestionable,
como ser subordinado a la autoridad adulta. No se considera ni pertinente ni deseable el trato
horizontal entre nifios y adultos. Sin embargo, esto no es percibido como una situacion de
opresion, sino como elemento que favorece el apoyo mutuo entre los miembros de la familia 'y
la comunidad. Ademas, el nifio no es visto como portador de subordinacién en todo momento,
pues a su vez a los nifios mayorcitos se les reconoce autoridad sobre los mas pequefios. Esta
perspectiva ha ido transformandose entre algunos padres y madres de ascendencia maya que
hoy estdn en estrecho contacto con la vida urbana y que intentan ensayar formas mas
equitativas de relacion entre los miembros de la familia.

Por su parte, la vision que los nifios participantes en mi investigacion tienen sobre si
mismos y sobre sus pares es en parte similar a la del enfoque del nifio oprimido. La obediencia
y subordinacién a los adultos son para ellos rasgos definitorios de los nifios. Sin embargo, no
asumen el sometimiento infantil a la autoridad de los mayores como algo dado e
incuestionable; por el contrario —como mostraré en mas adelante- es bastante comun que lo
cuestionen y traten de enfrentarse a éste 0 de evadirlo.

Desde mi propia perspectiva, las disparidades de poder y estatus entre los nifios y sus
mayores efectivamente son recurrentes en diversos contextos socioculturales, sin embargo, las

formas que esta disparidad asume son variables y requieren ser analizadas de manera
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especifica. Ademas, me parece poco conveniente considerar a los nifios como totalmente
carentes de poder 0 como seres pasivos ante su situacion de subordinacion.

Tanto el enfoque del ‘nifio oprimido’ como el del ‘nifio miembro de una categoria social
persistente’ han recibido criticas por la reducida consideracion tanto de las variaciones
culturales en la formas de ser nifio, como de la agencia infantil. Por el contrario, las dos
perspectivas que examinare a continuacion han dado relevancia a la diversidad de condiciones

y representaciones de los nifios y a la capacidad de agencia de éstos.

2.3 El nifio como miembro de una ‘tribu infantil’

Apoyandose en estudios que han mostrado que los adultos tienen un papel mas pobre de lo
qgue usualmente se presume en la formacién de los nifios, que éstos no suelen estar
preocupados por convertirse en adultos exitosos, sino por ser nifios exitosos, y que las
estructuras del mundo compartido con los mayores no son las unicas en las que participan los
nifios, surgié una perspectiva que explicitamente buscO apartarse de tales enfoques
(Hirschfeld, 2002). Premisa central de esta forma de abordaje es que los nifios no sélo viven
en las esferas sociales en las que interacttan con los adultos, ni simplemente pasan imitando o
internalizando su entorno social, sino que activamente buscan dar sentido al mundo de sus
mayores, interpretan la cultura de éstos y participan en ella, y al hacerlo producen y mantienen
colectivamente ambientes culturales propios y distintivos (Corsaro, 2005: 23-24; Hirschfeld,
2002: 615). Se considera que, por su relativa autonomia respecto al mundo adulto, estos
espacios culturales construidos por los nifios pueden ser entendidos como similares a los de
una tribu.

Pionera de la representacion del nifio como miembro de una tribu particular fue la
antropdloga Charlotte Hardman. Ella, inspirada en trabajos de los folkloristas lona y Peter
Opie, sostuvo que los nifios viven al interior de una subcultura, que tiene sus propias formas
de pensamiento, sus propias visiones del mundo, sus propias compresiones culturales, estas —
segun Hardman- se automantienen mediante un sistema de signos, simbolos y rituales,
prescribiendo la vida de los nifios al interior de un escenario sociohistérico dado. De acuerdo
con la autora, se trata de una subcultura que existe fuera, y a veces en oposicion, de la
sociedad adulta y que posiciona a los nifios como miembros de una tribu desconocida que

debe ser descubierta y documentada. Desde esta Optica, el énfasis no esta en aquello de lo que
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los nifios carecen segun la perspectiva adulta, sino en lo que los nifios hacen autbnomamente y
en la forma cémo piensan y conducen las relaciones entre pares (Hardman, 2001: 504;
Montgomery, 2009: 37-38; James, Jenks y Prout, 2005: 156; Mills, 2007: 24).

Lawrence Hirschfeld y William Corsaro (en la antropologia y la sociologia,
respectivamente) han sido también autores destacados en la difusion de la imagen de los nifios
como constructores de subculturas infantiles particulares, conformadas por un conjunto estable
de actividades, rutinas, artefactos, valores y preocupaciones que los nifios producen y
comparten en interaccion con sus pares, subculturas que regulan las distancias sociales entre
los menores, que organizan el acceso a recursos y que dan soporte a relaciones de status,
autoridad y poder entre ellos (Corsaro, 2005: 110; Hirschfeld, 2002: 616-619). Ambos autores
han insistido en que estas subculturas tienen una autonomia relativa y no solo constrifien y
moldean las producciones culturales infantiles, sino también las de los adultos (Hirschfeld,
2002: 612; Corsaro, 2005: 109).

Como apoyo a su argumentacion, estos investigadores postulan que las culturas no deben
ser vistas como universos homogéneos y totalmente articulados, sino como espacios de
significacion fragmentados, fluidos, contradictorios y cambiantes, integrados por multiples
subculturas que compiten y luchan entre si, una de las cuales es la subcultura de los nifios
(Hirschfeld, 2002: 515-516). De acuerdo con Corsaro, las distintas generaciones de una
sociedad dada, desarrollan culturas de pares (infantiles, de adolescentes, de adultos) que son
afectadas y reciben influencia de los distintos campos institucionales en los que los individuos
participan y en los que tejen sus redes de relaciones (2005: 25). En este sentido —dice el autor-
los nifios son parte y participan de dos culturas que estan intrincadamente entretejidas: la de
los nifios y la del ambito social mas amplio en el que estan inmersos. A través de su
participacion activa en rutinas culturales los nifios se vuelven miembros tanto de las culturas
infantiles como del mundo adulto en el cual estan situados (2005:27).

En lo que se ha denominado el “enfoque del nifio tribal”, 10S nifios no aparecen como un
segmento integrado y funcional al sistema social, ni como un grupo minoritario oprimido al
interior de una estructura. Tampoco son entendidos como miembros incompetentes de la
sociedad adulta, sino que son conceptualizados en términos de su capacidad de agencia y de
su separacion y potencial de resistencia respecto al mundo de los mayores. Se les reconoce

como sujetos que —situados en un tiempo y espacio particulares- tienen voluntad, ejercitan un
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fuerte sentido de autodeterminacion y son miembros competentes de la sociedad infantil, la
cual tiene sus propios estandares. (Hirschfeld, 2002: 615; James, Jenks y Prout, 2005: 157).

Coincido con quienes consideran que la perspectiva del “nifo tribal” si bien contribuye a
visibilizar una serie de préacticas que los nifios desarrollan en espacios de los que los adultos
estan excluidos, corre el riesgo de generar una imagen inadecuada de los menores, como si
tuvieran un mundo aparte, lo cual oscurece el caracter relacional de la infancia y las relaciones
de poder que atraviesan las vidas de los nifios (Szulc, 2006: 39; James y Proud, 2008: xIi1). En
casos como el de las comunidades mayas tradicionales resulta doblemente inadecuado
establecer una tajante separacion analitica entre el mundo infantil y el adulto pues ahi, la
mayor parte de las actividades de los nifios no estan segregadas de las de los mayores.

Opuesto a la postura de que los nifios generan culturas claramente delimitables, o que
tienen un mundo propio distinto al de los adultos, esta el enfoque que expondré a
continuacidn, el cual insiste en la necesidad de comprender a los nifios como sujetos sociales
activos, pero sin dejar de lado sus relaciones con las diversas instituciones y con los otros

miembros de la sociedad.

2.4 El nifio como agente activo en la construccion de la realidad social

Al igual que la perspectiva anterior, la del ‘nifio agente’ plantea que 10s nifios no son tan
incapaces como se ha pretendido, sino que tienen competencias sociales complejas y pueden
hacer méas de lo que los adultos creen, aunque sus conocimientos, percepciones y prioridades
difieran de las de sus mayores (Reid, 2007: 249 y 253). Se asume que los nifios no son
esponjas ni maquinas que meramente internalicen ensefianzas y transformen inputs en outputs,
(Gaitan, 2006: 66) sino que, conforme se van introduciendo en el mundo social, empiezan a
intervenir en él, involucrandose en la accion social: “Acttian desde su propia especificidad,
desde una vision incompleta del mundo, desde el impacto que les producen sus primeras
experiencias, desde la relacion ambivalente con los mayores, [que son] a la vez controladores,
a la vez protectores, fuente de satisfacciones pero también de frustracion” (Gaitan, 2006: 25).
En este marco se considera que los nifios no deben ser vistos como protoadultos, sino como
seres capaces de actuar en el mundo e incidir en él (Mills, 2002: 21).

De acuerdo con este enfoque, los nifios no estdn confinados a un estado de sujecion

absoluta a los adultos, sino que exploran el mundo social y experimentan con las relaciones
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que se dan en éste, desarrollan diversidad de estrategias para negociar, retar y resistir a los
mayores que tratan de ejercer control sobre ellos, a la vez que usan de formas variadas los
recursos, oportunidades y restricciones que se les presentan, contribuyendo asi a definir sus
vidas y las de aquellos con quienes interacttan, a moldear la cultura y las instituciones en las
que participan, a dar forma a los escenarios en que se mueven, en sintesis, a construir la
realidad social (Markstrom y Hallden, 2009).

Quienes sostienen la perspectiva del ‘nifio agente’ consideran que tal como sucede en toda
interaccidn social, en la de los nifios con los deméas grupos estan presentes la tension y el
conflicto y que desde la etapa prelinguistica los nifios son capaces de retar a los demas y de
negociar con ellos. La conducta de los bebés para procurarse la atencion y recompensas que
pueden otorgarle los mayores, sus despliegues de enojo y entusiasmo se consideran algunos de
los primeros indicios de su actitud activa, de que no son meramente objetos receptores de

cuidados (De Ledn, 2005). De acuerdo con Nancy Villanueva:

Los nifios y las nifias inician su vida interpretando y reelaborando las significaciones que los adultos
atribuyen a su mundo; pero no necesariamente asumen y aceptan esas significaciones y ese mundo.
Consciente 0 inconscientemente pueden rechazarlos mostrando comportamientos diferentes o
contrarios a los inculcados o deseados por los adultos. (Villanueva, 2004: 40)

La perspectiva del ‘nifio agente’ subraya ademas que la agencia infantil se manifiesta de
maneras diversas en diferentes tiempos y lugares, siempre en relacion con las particulares
condiciones politicas, sociales, econémicas y culturales en las que los nifios estan insertos,
pues éstas los impactan y restringen sus posibilidades de accion, pero sin eliminar su
creatividad. Al respecto, Clarice Cohn sefiala que los nifios contribuyen a la construccion de
las relaciones sociales en que participan de acuerdo con el margen de maniobra que les es
dado culturalmente (Cohn, 2010: 28). Por su parte, Anne Reid afirma que, en gran medida, los
elementos que facilitan o dificultan el ejercicio de la agencia estan definidos culturalmente
(Reid, 2007: 247-248).

Esta forma de entender a los nifios estd claramente vinculada con perspectivas tedricas
interpretativas que enfatizan que la realidad social no es ni fija ni unitaria, sino que, por lo
contrario, es creada constantemente a traves de la comunicacion intersubjetiva y de las
actividades concertadas de los actores sociales, quienes dan significado e intencionalidad a sus
acciones (James y Prout, 2008: 15). Bajo este angulo, las estructuras de la sociedad no

coaccionan a los individuos eliminando todo margen de libertad, sino que continuamente son
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recreadas, mediante la accion de sujetos creativos que interpretan los procesos sociales en
curso y definen formas de participacion. En este marco, ver a los nifios como actores sociales
implica reconocer que ellos también interpretan su entorno e inciden en él mediante acciones
intencionales y significativas.

Como corolario de lo anterior, la perspectiva del ‘nifio agente’ sostiene que la
incorporacion del nifio a su sociedad y la transformacion del ser bioldgico en el individuo
social se desarrolla a través del interjuego complejo entre lo bioldgico, la estructura social, los
patrones culturales, las practicas y expectativas de los adultos y la participacion activa de los
nifios (Bock, Gaskins y Lancy, 2008; Mills, 2007; Gaitan, 2006; Villanueva, 2004).

La potencialidad de este enfoque para superar las limitaciones de las perspectivas que
describi antes me condujo a utilizarlo como guia tedrica de mi investigacion. Sin embargo,
debo aclarar que, tomando en cuenta las criticas que se han hecho a algunos de los exponentes
de esta corriente, procuré evitar el riesgo de sobrevalorar la agencia infantil y la capacidad de
los menores de incidir en el mundo.

A este respecto conviene sefialar que desde el interior de este enfoque se ha sefialado que
algunos investigadores han caido en simplificaciones al intentar alejarse de esquemas
universales del desarrollo infantil y de perspectivas que ven a los nifios como seres pasivos.
De acuerdo con Prout los cientificos sociales han “descubierto” la agencia infantil, pero con
frecuencia la abordan en forma esencialista, como algo dado, como un atributo
sobrevalorizado y no como algo que se construye en la interseccion de diversas practicas,
muchas de ellas altamente restrictivas para los nifios (Prout, 2001: 199). Por su parte,
Bluebond-Langer y Korbin (2007: 242-244) sefialan que al abrazar el concepto de agencia
como reaccidn frente a las representaciones de los nifios que los veian como inermes frente a
las estructuras sociales y mentales, los antrop6logos han idealizado la autonomia e
independencia de los menores de edad, descuidando su vulnerabilidad frente a los adultos. A
su vez, Bock y sus compafieros sefialan que en algunos casos se ha “tirado al nifio junto con el
agua de la bafiera” al enfatizar la activa participacion infantil en la construccion de la realidad,
descuidando el hecho de que la maduracion bioldgica y la supervisién adulta siguen siendo
factores fundamentales en la vida de los nifios (Bock, Gaskins y Lancy, 2008: 4)

Por lo anterior, al utilizar el enfoque del nifio agente conviene ser precavidos y seguir

recomendaciones como las de Lourdes Gaitan y Ann Reid. La primera hace un Ilamado a que
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junto a la capacidad infantil de actuar en el mundo se tengan muy presentes los
constrefiimientos que la estructura social impone a los nifios (Gaitan, 2006: 82) y Ann Reid ha
insistido en que debemos considerar no solo las dindmicas favorecedoras de la libertad,
movilidad y participacion del nifio, sino también las orientadas a la restriccion y el control por
parte de los adultos, quienes por lo comun controlan recursos importantes en la vida de los
menores (Reid, 2007: 250).

Para no sobrevalorar la agencia infantil me parece importante también tener presente que —
tal y como han mostrado Edgar Morin, Howard Gardner, Steven Pinker, Naomi Quinn y
Bérbara Rogoff, entre otros- el nifio es un ser biopsicosociocultural, su capacidad de actuar en
el mundo no es irrestricta, sino que se apoya en la maduracion bioldgica, asi como en
estructuras neuronales y procesos cerebrales que interactian en forma compleja con el medio
social y cultural imponiendo restricciones a lo que los nifios pueden hacer en contextos
especificos (Villanueva 2004: 32-35; Pinker, 2003: 59-99; Quinn, 2005: 481; Rogoff, 1993).
Aln cuando, como en el caso de mi investigacion, no se aborden tales procesos es
indispensable no olvidar que ellos estan presentes, limitando las percepciones, las formas de
razonamiento, las destrezas y los sentimientos asociados a la eleccion infantil de las
alternativas de accion que el medio social les ofrece.

Finalmente, resulta util considerar la opinién de los propios nifios para reducir el riesgo de
idealizar su capacidad de agencia. Como Proud subraya, y como yo misma encontré durante
mi investigacion, los nifios tienen clara conciencia de su poco control sobre sus vidas y de su
exclusion respecto a la toma de decisiones; ellos se representan la vida social como altamente

restrictiva de su capacidad de elegir y participar. (Prout, 2001: 198).

3. A manera de conclusion: la perspectiva sobre el nifio empleada en este estudio

La revisiéon de diversas posturas académicas para definir al nifio y para interpretar las
practicas infantiles, me permitio establecer un angulo desde el cual acercarme a los sujetos de
mi investigacion. Entiendo a los nifios como seres caracterizados por un constante y rapido
crecimiento en cuanto a talla, fuerza muscular, capacidades cognitivas y destrezas adquiridas;
gue estan condicionados (mas no determinados) por estructuras biolégicas y mentales
comunes a la especie humana. No se trata de estructuras que propicien de manera generalizada

la actuacion empatica y solidaria con los demas miembros de la sociedad o, por el contrario, el
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comportamiento hostil hacia éstos, ni que generen la aparicion de capacidades y destrezas en
orden y tiempos universalmente compartidos, sino que se trata de estructuras que evolucionan
continuamente y de manera diversa y que permiten una amplia variedad de formas de
desarrollo, fuertemente asociadas con el entorno en que los nifios se desenvuelven.

En este sentido, asumi que las creencias, sentimientos, actitudes y conductas de los nifios
son muy variados y guardan una estrecha relacion con el medio sociocultural en el que ellos
estdn inmersos. En particular consideré que las normas y valores presentes en el contexto
cultural que les rodea, las formas de organizacion de su sociedad y las jerarquias reconocidas
en ésta, las actividades productivas centrales en su grupo social, los estilos de crianza y las
concepciones que sobre la nifiez tiene su comunidad, ejercen una enorme influencia sobre los
nifos.

Parti sin embargo de que los infantes no estan absolutamente determinados por el medio
sociocultural ni son del todo moldeables por éste, sino que cuentan siempre con margenes de
eleccion que les permiten participar activa y creativamente en la construccion de sus personas,
de sus vidas y de las relaciones con aquéllos que les rodean. Mi forma de abordaje reconoce
que los nifios imitan a las personas a su alrededor e internalizan ensefianzas que provienen de
éstas, pero considera que lo hacen interpretando lo que observan y resignificando lo que los
otros buscan transmitirles, a partir de lo cual adoptan unos cursos de accion y desechan otros.
En otras palabras, de acuerdo con la perspectiva elegida, los nifios son sujetos sociales con
capacidad de agencia.

Premisa central de mi investigacion es que la agencia infantil no es ilimitada ni se ejerce en
el vacio. En primer lugar, esta constrefiida por la forma y grado de desarrollo mental y fisico
que el nifio ha alcanzado en su interaccion con un medio particular, el cual —en todos los
casos- estimula la generacion de determinadas capacidades y destrezas, obstaculizado otras.
En segundo lugar, como resultado de experiencias previas, el nifio siempre desarrolla
predisposiciones perceptivas y emotivas vinculadas con su entorno cultural, que ejercen fuerte
influencia sobre las alternativas de eleccion que él reconoce. Adicionalmente, las disparidades
en cuanto a talla, fuerza muscular, poder y control de recursos, que tipicamente estan presentes
entre el nifio y los mayores con quienes convive, limitan sus posibilidades de actuacion. Por
ultimo, los elementos materiales y simbolicos que el medio sociocultural ofrece al nifio

restringen las opciones que este encuentra disponibles al seleccionar cursos de accion.
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Asumo que los nifios ejercen su capacidad de agencia no s6lo en espacios en los que
conviven con otros infantes y de los cuales los mayores estan excluidos, sino también en sus
interacciones con todos los demas miembros de su sociedad. En el primer caso, desarrollan
actividades, rutinas, artefactos, simbolos, valores y preocupaciones propios y distintos a los de
otros grupos etdreos. Sin embargo, éstos no pueden entenderse al margen del sistema de
clasificaciones que en cada contexto cultural define quiénes integran la categoria nifios y
cuéles son las practicas que quedan a su alcance.

Desde mi perspectiva tampoco las relaciones de los nifios con otros miembros de su
sociedad pueden comprenderse sin considerar este sistema clasificatorio, el cual se apoya en
relaciones de poder y contribuye a dar forma a las interacciones sociales, estableciendo
posiciones de autoridad y subordinacion entre los distintos grupos de edad. Considero que los
nifios tipicamente ocupan posiciones subordinadas frente a personas mayores que ellos, pero
esto no supone los mayores puedan moldear a su antojo a los infantes, pues con frecuencia
éstos negocian, resisten o evaden los controles que otros intentan imponer a sus vidas.

Una vez explicitada la concepcion acerca de los nifios que subyace en este trabajo,
expondré en el siguiente capitulo la vision que sobre ellos se tiene en las comunidades mayas
tradicionales, misma que aun ejerce influencia en las practicas de buena parte de los nifios

participantes en mi investigacion y en la imagen que ellos construyen sobre si mismos.
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CAPITULO II. LA PERSPECTIVA MAYA YUCATECA SOBRE LOS NINOS

En el capitulo anterior mostré la enorme variedad de concepciones sobre el nifio que han
estado presentes en medios académicos. La diversidad de conceptualizaciones que existen
sobre los nifios puede apreciarse igualmente al contrastar las imagenes que de ellos
elaboran las diversas culturas. Basten algunos ejemplos: hay sociedades en las que se
considera que los nifios no se encuentran en el inicio de la vida, sino que son seres
reencarnados después de una vida terrenal previa (Gupta, 2002). En otros casos —segun
plantea Monthgomery- algunos nifios ni siquiera son vistos como humanos (2009: 77-79).
Hay también pueblos que consideran que los nifios existen en el mundo de los espiritus
antes de nacer y ahi adquieren muchos conocimientos y competencias que van perdiendo
conforme crecen en el mundo de los hombres (Monthgomery, 2009: 61).

No me interesa aqui describir las multiples formas en que los nifios son percibidos en
diversos contextos culturales, sino centrarme en una de ellas, la que tradicionalmente ha
guiado la crianza de los nifios entre los mayas de la peninsula de Yucatan. Parto de la
premisa de que las imagenes infantiles sobre la nifiez y las identidades que los nifios
contemporaneos construyen, estan atravesadas por las nociones que, a lo largo de la
historia, han desarrollado sus grupos de ascendencia. Dado que la mayor parte de los
padres, abuelos y familiares adultos con quienes conviven los nifios participantes en mi
estudio proceden de comunidades mayas, considero relevante dar cuenta de rasgos
sobresalientes de la concepcion tradicional de infancia en este grupo étnico para mostrar, en
capitulos posteriores, la impronta de esta concepcion en las rutinas de los nifios con quienes
trabajé y en sus percepciones sobre si mismos.

Antes de abordar el tema conviene hacer varias aclaraciones importantes. Primera: de
manera similar a lo ocurrido a nivel nacional, el estudio antropolégico de los nifios no ha
tenido en Yucatan un papel relevante; pocos académicos han buscado sistematicamente
entender las vidas infantiles desde una perspectiva cultural (Suzanne Gaskins, Dolores
Cervera y Nancy Villanueva son excepciones al respecto). No obstante -dispersas en
etnografias que tienen otros topicos como foco de interés- pueden encontrarse referencias a
practicas de crianza y formas de socializacion de los nifios en localidades mayas de la
peninsula de Yucatan. A partir de las fuentes anteriores y de informacion obtenida mediante

entrevistas, es posible proponer, a manera de ‘tipo ideal’, una concepcion maya de nifiez
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compuesta por algunos rasgos que han sido reiteradamente registrados por los
investigadores.

En segundo lugar, es importante subrayar que la categoria ‘mayas yucatecos’ es objeto
de fuertes controversias. Algunos autores, como Matthew Rastall (2004) sostienen que
aquéllos a quienes llamamos ‘mayas’ no se veian a si mismos como un pueblo durante la
época prehispéanica, sino que los espafioles asignaron una identidad étnica homogénea a
grupos que se autopercibian como heterogéneos. Se cuestiona también la pretendida
continuidad de una supuesta identidad maya (Castafieda, 2004). Asimismo, se ha enfatizado
que los descendientes de los pobladores prehispanicos de la Peninsula de Yucatan se han
dado a si mismos o han recibido distintos nombres a lo largo de la historia (indios,
indigenas, maasewales, mestizos, mayeros, mayitas, wiros, y que sélo excepcionalmente se
autodesignan como mayas® (Quintal, 2005; Lizama, 2010).

Después de un minucioso analisis de la heterogeneidad subyacente al etnénimo mayas
yucatecos, Ella Fanny Quintal concluye:

A pesar de compartir los mayas de la Peninsula de Yucatan una misma lengua y una misma
matriz cultural, se autoperciben y se nombran de forma diversa en las distintas regiones de la
Peninsula. Lo anterior tiene que ver tanto con el tipo de relaciones que los diferentes grupos
mayas han mantenido a lo largo de casi 500 afios con los sectores dominantes de la Peninsula,
como con el caracter de las relaciones que los mayas de las distintas regiones del territorio
peninsular han mantenido entre ellos, incluso antes de la conquista espafiola. (Quintal, 2005:
364).

Sobre la base de lo anterior, considero necesario hacer énfasis en que al hablar de una
concepcién maya de la nifiez lo hago sélo con fines heuristicos. Mi perspectiva apunta a
destacar aquellos elementos que en las referencias etnograficas sobre los nifios de las
comunidades donde se habla (o se hablaba hasta hace poco) el maya tienden a reiterarse y a
aparecer como vinculados a una matriz cultural comun. No supongo:
a) Que la infancia haya sido percibida siempre de la misma manera en las pequefas
localidades yucatecas, sin importar la época o regién de la peninsula de Yucatan en
que la vida de los nifios transcurre.

b) Que la poblacién a la que aludo como ‘mayas yucatecos’ sea homogénea.

! Quintal sefiala que esto sucede por ejemplo entre los maestros e intelectuales indigenas, entre los miembros
de algunas organizaciones que buscan reafirmar una identidad étnica y entre la poblacion ‘impactada’ por la
labor de Radio Peto, “La Voz de los Mayas”. (Quintal, 2005: 312).
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¢) Que lo que he llamado “perspectiva maya de la infancia” o “concepcion maya de la
nifiez” esté integrada exclusivamente por elementos que hayan tenido su origen en
la poblacion prehispanica de la peninsula de Yucatan. Reconozco que la
procedencia de los rasgos que la integran puede ser diversa. Lo que me interesa
resaltar es su persistencia por varias generaciones consecutivas.

d) Que los rasgos de esta concepcion sean exclusivos de la poblacion hablante de maya
y de sus descendientes. Algunas caracteristicas pueden estar presentes en otros
grupos étnicos y/o en comunidades con bases de subsistencia semejantes a las de la

poblacién analizada en este apartado.

1. Los nifios y la etnoteoria maya sobre el desarrollo

En comunidades fuertemente vinculadas a actividades agropecuarias y en las que el maya
yucateco se habla regularmente 0 mantiene una amplia presencia, los nifios son vistos como
seres que, integrados a las actividades de los adultos, transitan por varias etapas a través de
las cuales van disminuyendo su vulnerabilidad y desarrollando paulatinamente su
entendimiento hasta que (alrededor de los doce afios) completan la adquisicion de las
habilidades y actitudes necesarias para la plena cooperaciéon con su grupo familiar. Desde
esta perspectiva, lo que define la vida de los nifios no es el juego, ni la ausencia de
responsabilidades, sino por el contrario, la progresiva colaboracion al trabajo familiar y el
gradual desarrollo de obediencia y respeto.

Los mayas son ajenos a la idea de que los padres deban construir un mundo especial
para los nifios, opinan que éstos deben amoldarse y adecuarse al mundo de sus mayores,
adquiriendo conocimientos, habilidades y actitudes mediante la observacion, la imitacion y
la practica realizadas en la convivencia con adultos, ancianos y nifios mas grandes (IEPAC,
1995: 153; Gaskins, 2006a: 293; Gaskins y Haight, 2007: 191 y 194). Por eso se considera
importante que los nifios no estén segregados de la vida de sus mayores, que aprendan a
trabajar desde temprana edad y que el juego infantil ocurra en los margenes del trabajo
(Gaskins, 2006a y 2006b).

Dolores Cervera (2008 y 2009) sefiala que las madres mayas describen el desarrollo
infantil como un proceso natural y gradual, que va desde la total ausencia de entendimiento

(al nacer) hasta la adquisicion de éste. El entendimiento —dice esta autora- es “definido



66

como responsabilidad, respeto, obediencia y cooperacion” (2009: 559). Si bien se asume
que fuerzas innatas se desplegaran paulatinamente sin necesidad de estimulacion externa, se
considera que los padres pueden contribuir por medios fisicos y simbdlicos al desarrollo de
algunas de las cualidades mas valoradas y a evitar el florecimiento de “malos modos”
(groseria, desobediencia, falta de colaboracién, terquedad) que podrian generarse como
producto de la interaccion con otras personas.

Asi, por ejemplo, mediante la ceremonia del "hetsmek’ (que se realiza cuando las nifias
cumplen tres meses de edad y los nifios cuatro) los padres, ayudados por los padrinos,
contribuyen simbolicamente a que los nifios caminen pronto, hablen sin dificultad,
aprendan tareas que se consideran vinculadas a su sexo y “recuerden su responsabilidad de
ser respetuosos, generosos, rapidos y buenos en su trabajo, capaces de pensar, aprender y
hablar correctamente” (Cervera, 2008)2.

Por otra parte, segun sefiala Gaskins, los padres solo intervienen activamente para
estimular a sus hijos en torno a dos &reas: 1) habilidades y motivacion para desarrollar
trabajo adulto y 2) aprendizaje de los patrones adecuados de interaccion social,
fundamentalmente el respeto a la jerarquia de quienes son mayores y la responsabilidad de
velar por el bienestar de quienes son menores (Gaskins, 2006a y Gaskins y Haight, 2007:
192). Para estimular esto los adultos propician que los nifios y nifias participen desde muy
pequefios en quehaceres domésticos, actividades agropecuarias y cuidado de hermanitos
(Portillo, 2012). Asimismo recurren a regafios y repetidas advertencias, entre las cuales
destacan aquellas orientadas a ensefiar a los nifios a vivir armonicamente con los miembros
de su poblacion. Se les insiste en que no deben golpear, insultar o molestar a otros, ni
mentir, robar, entrar a casas ajenas sin permiso, mirar a la cara de las personas con quienes
conversan, burlarse de los demas y ser irrespetuosos con los mayores (Maas, 1997: 216-
217). Los golpes son utilizados a veces como medio de sancidn, especialmente en casos de
desobediencia infantil y/o incumplimiento de la responsabilidad que se les ha asignado.

Cabe aclarar que los nifios sélo son guiados hacia actividades y actitudes para las cuales
los padres juzguen que ya son competentes, esto es, no se les solicitan tareas o

comportamientos que, a consideracion de los padres, los nifios sean todavia incapaces de

2 Descripciones del Hetsmek’ pueden encontrarse en Cervera, 2008; Rivera, 1976 y Peon, 2000, entre otros).



67

realizar, pero una vez que han adquirido el entendimiento necesario para desarrollarlas, se
espera su colaboracion y obediencia. Por eso —dicen Gaskins y Haight- no se les premia
por el éxito y se les sanciona por sus errores Unicamente cuando se juzga que podrian
hacerlo mejor (2007: 191).

Ademas de incorporar a los nifios progresivamente al trabajo familiar, los mayas
yucatecos conceden importancia a velar por la salud fisica y mental de sus hijos. Estas se
consideran intimamente relacionadas. Desde la dptica maya, para evitar la pérdida de la
salud es necesario que exista un balance en el cuerpo, el cual se logra mediante: a) el
adecuado manejo de alimentos y actividades clasificadas como frias y calientes®, y b)
evitando emociones extremas, por lo que es importante que las personas aprendan a
comportarse con respeto y moderacion en todo momento: no gesticular excesivamente, no
hablar o reir ruidosamente, vestir discretamente, seguir las normas de evitacion, controlar
las manifestaciones corporales de afecto, no molestar a los mayores, entre otras cosas
(Kray, 2005).

Se considera que para controlarse, lograr el balance de emociones y actuar
respetablemente, las personas dependen del cuidado de otros, pues si siguieran sus impulsos
inevitablemente harian cosas incorrectas. Los chismes como mecanismo de vigilancia
social y los golpes a hijos 0 esposas pueden entenderse en este marco (Kray, 2005: 341-
342)*.

En particular, se piensa que los nifios son potencialmente irrespetuosos y desobedientes
y que los adultos son los responsables de conducir el buen encauzamiento de los nifios
hacia los valores socialmente aprobados, recurriendo si es necesario a “la limpia”. Esta,
segun sefiala Guadalupe Poot, es la reprimenda fisica que padres, madres y abuelos dan a
los nifios al pegarles en diferentes partes del cuerpo usando bejuco, faja (cinturén) o soga.
“Los nifios/as como los mayores reconocen la préctica ‘limpia’ como un derecho legitimo
de los padres y madres para ‘educarlos’ hacia la obediencia y el respeto a los adultos”
(Poot, 2008: 13). Sin embargo, “El deber y el poder de los padres y madres de corregir a

los hijos/as a través de la ‘limpia’ no son ilimitados (...) se trata de ‘espantar’ a los

® Véase Kray, 2005.

* Los golpes como medio para corregir conductas condenadas socialmente en ocasiones llegan a abarcar
azotinas de madres a sus hijos varones adultos, pues entre los mayas yucatecos “el respeto hacia los mayores
dentro de la familia, especialmente hacia la madre es muy pronunciado” y se da una “preponderancia de las
relaciones jerarquicas generacionales sobre las de género (Rosado y Rosado, 1999: 13).
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nifios/nifias no de maltratarlos, los castigos deben tener una medida [adecuada a la
maduracion de los nifios/as]” (Poot, 2008: 5)

Aunque “la palabra castigo solo se usa cuando la persona comete una falta contra las
divinidades” (Maas, 1997: 215) los mayas —ademas de reiteradas recomendaciones-
recurren ocasionalmente a amenazas buscando que sus hijos aprendan a observar las
normas sociales. Entre otras, Maas sefiala las siguientes: “No molestes a tu hermanito,
porque si llora, te doy tus cintarazos”; “no robes porque te quemo tus manos”; “No se
peleen porque a todos les doy sus chancletazos” (Maas, 1997: 215-216).

Sancion y trabajo son considerados esenciales en la educacion de los nifios mayas
(IepAC, 1995: 152)°. Por eso, para apoyar el paulatino desarrollo del entendimiento infantil,
los mayas yucatecos consideran que la participacién de los menores en las labores
agropecuarias y domésticas no es optativa o marginal. De hecho su aportacion es primordial
para las familias (Lugo, Pacheco y Tzuc, 2009; Gaskins, 2006b), esto aun cuando el valor
de lo que consumen supera al valor de su trabajo (Campos, 2007).

El trabajo de los nifios tiende a organizarse siguiendo criterios de género. Los varones
por lo comun se ocupan de acarrear agua Y lefia, atienden a los animales que cria la familia,
hacen mandados y colaboran en la milpa. Las nifias ayudan a la limpieza de la casa, al
lavado de ropa y la preparacion de alimentos, van al molino y riegan los cultivos de
traspatio. Sin embargo, no hay una estricta division sexual del trabajo infantil, pues el
reparto de tareas varia de acuerdo con la composicion de la unidad doméstica: no es
excepcional que las nifias participen en las labores del campo ni que los nifios ayuden a
limpiar el patio o la vivienda (Campos, 2007: 151; Daltabuit, 1992: 198; Llanes, 1970: 13-
14 y 24-26; Tzuc, 2006: 50-52; Lugo, Pacheco y Tzuc, 2009: 59-62). Ademas, unos y otras
—desde una edad aproximada de cuatro o cinco afios- cuidan a hermanos, primos o sobrinos
menores. Conviene subrayar que en la concepcion maya el trabajo masculino y femenino
son vistos como complementarios, no hay sobrevaloracion de uno respecto al otro (Teran y
Ramusen, 2005: 324; Rosado y Rosado, 1999: 15).

> por ejemplo, el equipo de Investigacién y Educacién Popular Autogestiva sefiala que los padres y madres
mayas hacen cuestionamientos como los siguientes: ;Cémo van a aprender nuestros hijos si cuando se portan
mal no les pegamos?, nuestros papas y nuestros abuelos asi nos crecieron; -;Como van a aprender a
sobrevivir nuestros hijos si no los llevamos desde chicos a trabajar a la milpa? (IepAc, 1995: 152).
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Desde la perspectiva maya, cuando los nifios cuidan a sus hermanos ambos desarrollan
habilidades. Los hermanos mayores aprenden a ser responsables, ademas de que los
hermanos menores y sus cuidadores aprenden formas de cooperacion, resolucion de
conflictos, respeto y consideracion hacia el otro (Cervera, 2009: 551). El cuidado de los
hermanitos es visto tambien como un medio para que los hijos interioricen uno de los
valores mas apreciados en la sociedad maya: el respeto a la jerarquia de los mayores sobre
los menores.

A este respecto Suzanne Gaskins sefiala que desde pequefios se les recuerda
continuamente a los nifios su posicion en el conjunto de hermanos. Se les regafia por no
obedecer a sus hermanos mayores y por no cuidar 0 no ser generosos con los menores. A
los méas grandes se les dice que deben cumplir los deseos de los més chicos simplemente
porque son mas pequefios. Al mismo tiempo, se les concede autoridad para que ordenen a
los menores hacer cosas y se espera que éstos obedezcan. Los mayores piden la
intervencion de algin adulto cuando sus hermanitos no les obedecen, pues saben que seran
sancionados si no cumplen adecuadamente su responsabilidad de cuidar la conducta de los
menores. A veces este sentido de responsabilidad les lleva incluso a defender a sus
hermanos mas pequefios de sus propios padres. (Gaskins, 2006a: 295).

Ya que, después de la madre, los nifios son los principales cuidadores de los pequefiines
que hay en la familia, deben incorporarlos a todas sus actividades. En el trabajo —como
hacen sus padres- deben juzgar las habilidades de los méas pequefios y decidir en cuales
pueden participar exitosamente. En el juego deben encontrar la manera de integrar a los
mas chicos ya que no tienen eleccion: su uUnica alternativa para jugar es incorporarlos.
(Gaskins, 2006a: 296-297).

Hasta aqui, he hablado de practicas y concepciones asociadas a los nifios entre los
mayas, como si éstos no distinguieran etapas al interior de lo que suele denominarse
infancia, cuando en realidad reconocen tres categorias entre los menores de edad o, lo que
es lo mismo, subdividen en varias fases el periodo de desarrollo paulatino y gradual del
entendimiento®. Me ocupo a continuacién de las concepciones y practicas relativas a cada

una de estas fases.

® Agradezco al Dr. Lazaro Tuz la informacién oral que me proporcioné sobre la clasificacion de las personas a
lo largo de la vida en comunidades mayas. ElI Dr. Tuz ademas de haberse criado en el seno de una familia
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1.1 Chaampal (Desde 0 hasta 3-4 afios)

Desde que el individuo nace hasta que es capaz de hablar con soltura, tiene cierta
conciencia de lo que ocurre a su alrededor y puede realizar sencillas tareas (como llevar
objetos livianos de un lugar a otro) se le denomina chaampal, término que se utiliza tanto
para hombres como para mujeres. Esta es una etapa de mucha supervision, que corresponde
aproximadamente al periodo comprendido entre el nacimiento y los tres o cuatro afos,
aungue en realidad, las clasificaciones mayas no utilizan la edad, sino la maduracién
bioldgica, las habilidades desarrolladas y las responsabilidades sociales como criterio de
demarcacion.

Se considera que en esta fase - principalmente durante el primer afio de vida- los nifios
son deébiles, pueden perder con facilidad el balance que el cuerpo requiere y son muy
vulnerables a las enfermedades y la muerte. Para evitar desequilibrios en su cuerpo hay que
mantenerlos tranquilos y confortables, asi como cuidarlos de los ‘malos vientos’, evitando
especialmente tenerlos a la intemperie cuando hay nubes amarillas o el cielo adquiere un
tinte anaranjado (Cervera, 2008: 10; Daltabuit, 1992: 196; Llanes, 1970: 59; Ortega, 2010:
299). Se cree también que los nifios en esta etapa pueden ser afectados por el ‘mal de ojo’,
de manera que se procura evitar su contacto con extrafios y se propicia que la mayor parte
del tiempo los pequefios permanezcan dentro de la casa o el solar familiar.  En tales
circunstancias los nifios chicos suelen ser timidos: “hurafos y temerosos, no es raro verlos
huir cuando llega un desconocido” (Rivera, 1976: 115). Para protegerlos del ‘mal de ojo’
también se les colocan amuletos (Cervera, 2008: 11).

Otros factores que de acuerdo con la perspectiva maya pueden afectar a los
chaampalo ‘ob’ son una ave nocturna que se cree podria ocasionarles la muerte durante los
primeros meses de vida, y el ‘susto’ o ‘enfermedad de puro llorar’ (Cervera, 2008: 10). Para
evitar el llanto prolongado los cuidadores de los nifios pequefios se mantienen atentos a
indicios de que éstos tienen hambre, sed, calor, frio, suefio, cansancio o que, por cualquier
otra razon, no se sienten confortables. En estos casos, los mayores los atienden de

inmediato, procurando detener estados emocionales negativos antes de que escalen.

maya, ha realizado investigacion antropoldgica en el oriente de Yucatan y en la zona del Camino Real en
Campeche.

" Plural de chaampal.
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Generalmente la respuesta incluye cargarlos, mecerlos u ofrecerles el pecho materno (que
se les da por varios afios®), pero sin hablarles (Cervera, 2009; Gaskins, 2006; Flores, 2003:
49).

Suzanne Gaskins, apoyada en las observaciones que sobre los patrones de crianza de los
mayas yucatecos ha realizado por méas de 30 afos, concluye que los esfuerzos principales
de los cuidadores se orientan a mantener calmado al nifio. De manera que, ademas de
atender con prontitud a sefiales corporales que indiquen que algo esté afectando el bienestar
de los pequefios, quienes estan a su cuidado evitan estimularlos e impiden que rian a
carcajadas o se exciten. Se trata —dice esta autora- de una estrategia cultural intencional
para mantener a los nifios tranquilos, con pocas manifestaciones exteriores de la
experiencia interna, sea ésta negativa o positiva. Por lo anterior, los infantes pasan cargados
gran parte del tiempo, se prohibe a los nifios mayorcitos jugar agitadamente con los
pequefios 0 en torno a éstos, y los cuidadores tienen pocas interacciones verbales con los
nifios mas chicos. Adicionalmente, el juego conjunto (ya sea social o con objetos) entre los
infantes y los adultos que intervienen en su cuidado es virtualmente inexistente® (Gaskins,
2006).

En contrapartida, al pequefio nifio maya se le da gran libertad para que explore el mundo
por si mismo, aunque siempre hay algun cuidador que —mientras realiza otras actividades-
observa al chiquillo, retira cualquier objeto que pueda dafiarlo y lo aleja de situaciones
peligrosas, sin intentar razonar con él. Se permite al chaampal manipular objetos de la casa,
a veces colocandoselos cerca, sin hablarle, sonreirle o hacer demostracion de como usarlos.
Asi, la exploracion del mundo por los infantes mayas sucede en forma independiente y
ellos desarrollan ampliamente la capacidad de observacion, a la vez que aprenden a no
Ilamar a los demas para pedir asesoria o0 ayuda (Gaskins, 2006a: 289-291).

Rivera (1976: 114) comenta que en los primeros afios de vida el nifio maya es

consentido por padres y hermanos. Otros autores son mas explicitos al respecto y sefialan

® Teran y Ramussen (2005: 287) mencionan que “Les dan el pecho hasta edades mayores”. En
conversaciones con personas que crecieron en hogares mayas me han asegurado que es comdn que las
mujeres den a sus hijos leche materna hasta los dos (y a veces tres) afios.

® Muiltiples adultos y nifios de la familia extensa cuidan de los mas pequefios de la unidad doméstica. Entre
los adultos, son generalmente las mujeres quienes realizan esta labor, pero los padres también actGan como
cuidadores por intervalos cortos. Cuando regresan de las labores del campo cargan a sus hijos o sus nietos o
bien se recuestan en sus hamacas y retozan con ellos, aunque usualmente esta interaccion dura s6lo unos
minutos (Gaskins, 2006a: 291; Teran y Ramussen, 2005: 287 y 325)
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que en las comunidades mayas se considera que no se debe regafiar o castigar a los nifios
durante esta etapa inicial, “porque no saben”, no tienen suficiente entendimiento para darse
cuenta de las consecuencias de su comportamiento (Daltabuit, 1992: 197; Terdn y
Ramussen, 2005: 287; Cervera, 2008: 7).

1.2 Xch’uupal y xiibpal (4 a 10-12 aios aproximadamente).

Hacia los tres o cuatro afios, segin la concepcion maya, inicia una segunda fase del
desarrollo que se prolonga hasta la maduracion sexual. Durante esta etapa —y sobre todo
desde los seis o siete afios- los nifios son preparados para realizar tareas que se consideran
propias de su sexo y que serdn su responsabilidad cuando se conviertan en adultos, pues se
asume que Yya tienen suficiente entendimiento para incorporarse progresivamente al trabajo
familiar, para seguir instrucciones, para reconocer los efectos de sus acciones y para
hacerse cargo de algunas responsabilidades. A partir de esta etapa se hace una distincion
entre varones y muijeres, las nifias son denominadas xc/ ‘uupal y los nifios xiibpal'®,

El trabajo cobra relevancia en este periodo y se reducen los tiempos de juego™. Los
nifios se convierten en aprendices de las labores agropecuarias y los quehaceres domésticos,
asi como en cuidadores de infantes méas pequefios. Su vida transcurre vinculada a la familia
extensa y tienen pocas interacciones fuera de ésta. Regafios y castigos se vuelven parte de
su experiencia, pues ya se les exige ser obedientes, responsables y respetuosos de las
jerarquias, los tabuds y las normas de comportamiento.

Los nifios aprenden a trabajar mediante la observacion y la practica. La expectativa
general es que se amolden y contribuyan a atender las necesidades de la unidad familiar de
acuerdo con sus habilidades. Paulatinamente los nifios aprenden que la vida cotidiana en su
hogar estd organizada en torno a la cooperacion y no a la voluntad personal (Kray, 2005:

340) y que el trabajo tiene un lugar central en su grupo familiar, por lo que no es raro que

10" |nformacion verbal proporcionada por el Dr. Lazaro Tuz.

I Gaskins y Haight han calculado el tiempo que los nifios mayas dedican a jugar y a trabajar. Ellas
estiman que de 3 a 5 afios de edad pasan 40% del tiempo jugando y 15% trabajando; de 6 a 8 afios
ocupan 25% del tiempo en juegos y 35% en trabajo; entre los 9 y los 11 afios 15% del tiempo
juegan y 50% trabajan. El resto del tiempo lo pasan simplemente observando a los demas,
interactuando con otras personas con fines distintos al juego y el trabajo o bien, realizando
actividades de mantenimiento como comer, dormir, asearse (Gaskins y Haight 2007: 192-193).
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participen activa y entusiastamente, que soliciten hacer mas trabajo del que se les ha
asignado y que se sientan orgullosos cuando se les dan mayores responsabilidades
(Gaskins, 2006b; Mantilla, 2011: 124). Si no hay trabajo que realizar, los nifios son libres
de jugar o hacer lo que quieran, siempre y cuando no dafien pertenencias, no obstaculicen el
trabajo de otros, no causen problemas a los demas y no se expongan al peligro. (Gaskins,
2006a: 293-294; Flores, 2003: 49).

Los comparieros de juego son los otros nifios que viven en el mismo predio y con los que
realizan sus demas actividades: hermanos, primos, sobrinos y tios pequefios. Los padres
desaniman o prohiben a sus hijos jugar en casas adyacentes para evitar disputas con sus
vecinos y también para mantenerlos al alcance de la voz de los adultos, de forma que los
nifios puedan responder de inmediato cuando se les llama para realizar alguna tarea
(Gaskins y Haight, 2007: 191).

De esta manera el juego nunca es una actividad socialmente exclusiva, sino que se
combina con otras (por ejemplo, ir por lefia, hacer algin mandado, cuidar a los hermanitos)
y la mayoria de los juegos son del tipo que pueden adaptarse a diversas situaciones y a un
numero cambiante de participantes (Gaskins y Haight, 2007).

Los juegos infantiles ocurren en grupos mixtos donde se mezclan nifios de diferentes
edades; se dan sin mediacion, participacion, supervisién, ni apoyo (directo o indirecto) de
los adultos; éstos no proveen de ideas, materiales o estimulos para el juego, ni juegan con
los nifios. Sin embargo, los adultos pueden imponer, en cualquier momento, la terminacion
del juego si se requiere que los nifios hagan algin quehacer, si generan mucho bullicio o si
alguno de los més chicos comienza a llorar (Gaskins, 2006b; Gaskins y Haight, 2007).

Ya que los grupos de juego estan integrados por nifios que son parientes entre si y que se
retnen en el patio de la familia extensa o frente a éste, las amistades u otras formas de
compafierismo fuera del circulo familiar son raras. Incluso en la escuela los nifios tienden a
agruparse de acuerdo con lazos familiares (Gaskins, 2006a; Mantilla, 2011: 127). Desde el
punto de vista de Suzanne Gaskins, la forma que asumen los grupos de amistad entre los
niflos mayas esta vinculada con el tipo de relaciones sociales imperante en su contexto
cultural:

Para los mayas yucatecos adultos que viven en poblados tradicionales, los parientes proveen de
la principal compafiia (en las actividades cotidianas y en los eventos especiales), de apoyo
(emocional, practico y econémico) cuando es necesario, y de asesoria e informacion. Las
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relaciones familiares son las tnicas relaciones intimas en su cultura (...) La conexion inalienable
y la responsabilidad moral que acompafian al parentesco se hacen presentes continuamente: la
gente justifica su conducta en términos de lazos familiares (2006a: 293, traduccion mia).

Segun esta autora, este mundo en el cual los miembros de la familia son los principales
compafieros es el Unico que los nifios mayas observan, en el que participan y para el cual
son socializados. Este mundo condiciona los agrupamientos infantiles (Gaskins, 2006a)
293).

Como la vida cotidiana de los nifios en la segunda fase de desarrollo transcurre
fundamentalmente en el seno de la familia extensa, al interior de la cual el respeto a las
jerarquias de edad es central, los nifios pueden ser sancionados no sélo por sus padres, sino
también por hermanos mayores, tios o abuelos si no respetan las normas de
comportamiento establecidas (Daltabuit, 1992: 197; Poot, 2008: 2; Maés, 1997: 218).

La subordinacion a las normas y a las jerarquias no implica en el caso de los nifios
mayas que carezcan completamente de autonomia y capacidad de decision. De hecho se
espera que “el nifo se las ingenie para resolver problemas y dificultades por si mismo”
(Iepac, 1995: 154). Se acepta que los nifios actien como agentes independientes en el
hogar, siempre y cuando no perjudiquen a otros o estorben el trabajo que debe hacerse, por
lo cual tienen considerable libertad para elegir algunas de sus actividades y se les permite
tomar decisiones sobre algunos asuntos que les conciernen. Por ejemplo, nifios de cinco
afios pueden decidir si quieren ir al preescolar o no, o con cul de sus abuelos quedarse a
vivir si sus padres tienen que salir por temporadas a trabajar fuera de la comunidad
(Gaskins, 2006a: 294).

Siguiendo el patron general de interaccion de las comunidades mayas, las
demostraciones corporales de afecto de los adultos hacia los nifios que se encuentran ya en
la segunda etapa de desarrollo, son raras (IEpPAC, 1995: 149). Lo anterior se vincula al
hecho de que entre los mayas yucatecos el respeto es un valor fundamental y éste debe
mostrarse, en gran medida, a través de practicas corporales. En general, dice Kray (2005:

342), la gente no se toca mucho la una a la otra.

1.3 Taankelem paal y xloobyaan (Desde los 10-12 afios hasta el matrimonio)
Segun la concepcion maya yucateca, coincidiendo mas o menos con la maduracién sexual,

inicia una tercera fase del desarrollo humano, en la que se asume que las personas ya tienen
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entendimiento (ya se dan cuenta de las consecuencias de su comportamiento y pueden
responsabilizarse, sin supervision, de las labores que corresponden a su género (Cervera,
2008: 6-7). En esta fase (que concluye cuando la persona se casa) los varones son llamados
taankelem paal (muchacho que ya tiene fuerza, pero que ain no tiene la responsabilidad de
una familia) y las mujeres son denominadas xloobyaan (muchacha que ya menstrda, que se
encuentra en una etapa de peligro?, que no esta casada). Las responsabilidades aumentan
significativamente en este periodo, la vigilancia de los adultos sobre las nifias-jovencitas se
acentla y se hace una fuerte diferenciacion entre lo permitido y no permitido a los hombres
y las mujeres, que a partir de entonces deberan socializar por separado. En palabras de
Hilaria Méas (1997: 218): “cuando los nifios y nifias llegan a la edad de 11 a 14 afios
aproximadamente la ensefianza de las normas sociales se diferencia segun el sexo”.

Entre los varones resulta prioritario el aprendizaje del trabajo adulto. Adn hoy dia es
posible observar en las regiones agricolas de Yucatan que muchos chicos dejan de asistir a
la escuela en esta etapa para ocuparse de labores del campo al lado de su padre y sus
hermanos mayores'®. Esta costumbre, estaba generalizada hasta hace unas tres décadas
(Bafios, 2002: 151). De acuerdo con ella, poco a poco la familia compra para los nifios
machete y otros aperos y sus padres refuerzan la transmision de conocimientos relacionados
con el trabajo agricola para que, mas adelante, puedan contraer matrimonio y hacerse cargo
de sus propias familias. (Rivera, 1976: 115; Lugo, Pacheco y Tzuc, 2009: 63-64). Afios
atras, los jovencitos de la unidad doméstica podian hacer uso de la tierra ain no explotada y
generar asi condiciones para formar su propia familia; eso facilitaba la formacion de

familias desde muy temprana edad (Campos, 2007:149).

12 | a idea de peligro al parecer esta asociada al comportamiento sexual de las jévenes y a la posibilidad de
gue se embaracen o0 se escapen con el novio.

3 |as presiones que reciben muchos nifios mayas, obligandolos a abandonar sus estudios e incorporarse al
trabajo desde temprana edad son mayores que las que afectan a las nifias. Esto se refleja en las estadisticas de
eficiencia terminal en primaria. En Yucatan, para el ciclo escolar 2006-2007 se reporta que de las nifias que
ingresaron seis afios atréas a este nivel educativo, 97.1% lo concluyeron, en tanto de los varones sélo 87.7%
lograron egresar (Paredes, 2009). Aunque las cifras anteriores refieren al conjunto de los alumnos de primaria
en el Estado, cabe suponer que los nifios mayas constituyen la porcién mas significativa de las deserciones,
ya que éstas ocurren sobre todo en el medio rural. Desde luego, no son Unicamente las presiones familiares
para incorporarse al trabajo las que generan el abandono de estudios por parte de alumnos mayas, pues como
ha sefialado el colectivo Miiuch’ Kaanbal [Aprender Juntos], los desfavorables indices de los nifios mayas en
rubros como alfabetizacion, desercion, reprobacién y eficiencia terminal son en gran medida producto de
précticas discriminatorias hacia la poblacion indigena en el sistema educativo estatal (Colectivo Miiuch’
Kaanbal , 2011: 13-18).
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En las comunidades donde se ha registrado un creciente abandono de las actividades
agropecuarias, es comun que desde los 14 afios aproximadamente los varones migren
(pendular o temporalmente) junto con otros hombres de la familia para incorporarse a
empleos urbanos (Daltabuit, 1992: 198).

Mientras transitan por la tercera fase de desarrollo los varones tienen una educacion mas
libre que la de las jovencitas: a ellos no se les prohibe andar solos en la calle (ain de
noche), ni tener amigos, sus salidas estdn menos controladas y se les permite ir a bailes sin
chaperones; incluso —en muchos casos- pueden fumar e ingerir cerveza (Maas, 1997).

En contraste, desde el inicio de la menstruacion, la familia ejerce una fuerte vigilancia
sobre las mujeres. Los papas mantienen “con cuerda corta a las muchachas adolescentes
(...) Durante el dia pueden ir solas a comprar a las tiendas o al molino de nixtamal, pero en
la tarde o en la noche las jovencitas nunca salen solas” (Terdn y Ramussen, 2005: 289).
Hasta hace unas tres décadas era comun que al llegar a la pubertad las nifias dejaran de
asistir a la escuela, aunque no hubieran terminado el sexto grado, hoy la mayoria concluye
la primaria y en ocasiones contintian estudiando (Rivera, 1976: 117; Maés, 2009: 86).

Judith Ortega, basandose en entrevistas realizadas a integrantes de tres distintas
generaciones (de entre 30 y 65 afios), sefiala que todas ellas refirieron que cuando tuvieron
su primera menstruacion (respecto a la cual no tenian conocimiento) “eran nifias que
jugaban y a partir de ese momento se les indicd que nunca méas podrian jugar como antes,
sobre todo en los dias criticos” (Ortega, 2010: 129). Sus madres —continla esa autora- les
insistieron en que “no debe notarse [que estdn menstruando]” y en que, desde entonces, no
debian acercarse a los hombres ni permitir que éstos se acercaran Y, sobre todo, debian
evitar ser tocadas por ellos.

Magali Daltabuit e Hilaria Maas hacen referencia también al aumento de restricciones
para las nifias al alcanzar éstas la maduracion sexual o acercarse a ella. Durante su trabajo
de campo Daltabuit observd que alrededor de los 10 afios las nifias dejaban de jugar con los
nifios y empezaban a socializar con mujeres adolescentes (1992: 197). Por su parte, Maas
comenta que una costumbre maya yucateca (que se ha debilitado en afios recientes) era que
a las nifias, desde que cumplian once afios, se les sometia a un riguroso cuidado: se les
prohibia hablar con varones, permanecer solas donde éstos se encontraran e incluso mirar

fijamente a los jovenes. Otros comportamientos que les estaban prohibidos erar reirse a
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carcajadas, mover mucho el cuerpo al caminar, salir solas al parque, asistir a bailes sin la
compafiia de su madre o hermanas mayores y exponer la ropa interior a la mirada de los
hombres (estas prendas debian lavarse y poner a secar mientras los varones iban a trabajar).
Un guifio, un tosido o simplemente la mirada bastaban para recordar a las nifias el
comportamiento que debian seguir. La preocupacion principal de los padres era evitar que
las personas del pueblo hablaran mal de sus hijas, pues se consideraba que si esto sucedia
seria dificil que la muchacha contrajera matrimonio (Méas, 2009: 86-88).

A pesar del debilitamiento de estas costumbres, diversos autores se refieren a
observaciones realizadas durante la Gltima década del siglo XX y la primera del XXI en las
que aun se aprecia la vigilancia ejercida sobre las adolescentes mayas. La propia Hilaria
Maas sefialaba a fines de los noventa que a las muchachas que se escapaban de su casa para
ir a pasear o jugar con sus amigos se les imponian fuertes sanciones. Si una muchacha se
enamoraba de alguien que no fuera del agrado de sus padres, le prohibian hablar con el
muchacho y en caso de desobediencia “el padre le da sus cintarazos y la madre se encarga
de ofender al pretendiente cada vez que éste se acerca a su hija (...) A las muchachas que se
escapan con el novio se les sanciona con 12 azotes y por tres meses los padres no le dirigen
la palabra (...) Segun las madres cuando la hija se escapa con el novio pisotea el honor de
la familia, por eso es necesario sancionarla” (Maas, 1997: 229-230).

Por su parte, Teran y Ramussen afirman que “en la comunidad tradicional no hay mucha
relacion social entre los muchachos y las muchachas adolescentes no familiares (...) Los
papas cuidan a sus hijas para que no establezcan relaciones que a corto o largo plazo
puedan resultar en un embarazo antes de casarse, o para evitar que la hija se ‘escape’ con su
novio”. Sefialan también que es muy mal visto que una muchacha llegue a tener mas de un
novio ((2005: 289).

Kray, a su vez, comenta que en las comunidades mayas yucatecas el respeto y la
respetabilidad contintan siendo valores centrales que son ejes de la identidad maya. Ambas
normas de conducta deben demostrarse ampliamente mediante gestos y maneras de hablar,
asi como a través de la evitacién. Una mujer no debe iniciar una conversacion con un
hombre si no quiere ser criticada y un hombre joven generalmente no iniciara una
conversacion con una mujer a menos que quiera casarse con ella. En los bailes, las parejas

bailan sin hablar entre si, sin mirarse a los 0jos y moviendo poco su cuerpo. En este
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contexto de normas de evitacion y control corporal, se considera que las jovencitas deben ir
acompariadas de chaperones cuando asisten a bailes y deben evitar ser amigables y
conversadoras con los del sexo opuesto, pues podria considerarse signo de interés
romantico (Kray, 2005).

Como corolario de las normas de comportamiento que los adultos buscan inculcar a su
descendencia, los padres y madres se esfuerzan por supervisar los noviazgos de sus hijas. Si
los padres de la jovencita aceptan al pretendiente de ésta, el muchacho “empieza a ir por las
noches a visitar a la joven a su casa (...) Muchas veces los novios ni hablan, el novio mas
bien platica, timidamente y con respeto, con los papas de la muchacha o con sus hermanos”
(Terdn y Ramussen, 2005: 292). Pero cuando un muchacho y una muchacha se hacen
novios sin que los padres lo sepan o lo acepten, con frecuencia no les queda otra salida que
“escaparse” y presionar asi, para que ante los hechos consumados, los padres acepten a la
pareja elegida (Teran y Ramussen, 2005: 304; Ortega, 2010: 135).

El periodo comprendido entre la maduracion sexual y el matrimonio, esto es, la fase en
que las mujeres son clasificadas como xloobyaan solia ser breve. Las muchachas contraian
matrimonio a temprana edad; se casaban generalmente entre los 13 y los 15 afios (Maas,
2009: 97; Daltabuit, 1992: 197). En el presente algunas lo siguen haciendo, pero otras
prolongan esta etapa y se incorporan durante ella a empleos en el servicio doméstico, los
establecimientos comerciales, las maquiladoras o el sector turistico del Caribe Mexicano.
No obstante, esta tercera fase en la vida de las mujeres continta concibiéndose como un
periodo en el que deben prepararse para el matrimonio y desarrollar destreza en las labores
domeésticas, especialmente en cocinar, lavar y planchar la ropa.

Dado que aun es comun que al casarse las muchachas vayan a vivir durante algun
tiempo a casa de sus suegros, las madres insisten a sus hijas en que deben aprender a
realizar bien los quehaceres de la casa para evitar criticas y fricciones con las mujeres de la
familia de su esposo. llustrativo del empefio de las madres por transmitir a sus hijas los
consejos y ensefianzas que ellas recibieron de sus mamas y abuelas, es el comentario que
Adriana Rosales recogidé de una de sus informantes en su investigacién sobre mujeres
mayas que han emigrado a Cancun:

Es como les digo...son nifias ustedes, tienen que aprender. Algin dia ya quieren a una
persona ¢ TU crees que una suegra va a hacer tu trabajo? No solo es que te guste un hombre,
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tienes que aprender a trabajar ;como te ensefid tu madre? ¢;no te ensefid tu madre a ser
mujer? (Rosales, 2009: 59)

En la misma direccidn apuntan las expresiones registradas por Hilaria Maas al investigar la
educacién de nifias y jovencitas mayas, en la que encontrd que las madres dan a sus hijas
recomendaciones como las siguientes: “Lava bien la mesa y barre la casa, porque si ahora
no lo aprendes, mas tarde te lo ensefiaran con insultos”; “Aprende a blanquear la ropa, si no
lo haces, lo aprenderas cuando tu suegra te la aporree en la cara”.

Ciertamente, la incorporacién actual de muchas adolescentes a empleos urbanos y a la
educacion secundaria, les lleva a cuestionar que en el futuro, al casarse, deban dedicarse
exclusivamente a las labores del hogar y la atencién de los hijos. Sin embargo, estan
dispuestas a ello si el marido es un buen proveedor y no ingiere regularmente bebidas
alcoholicas (Lugo, Pacheco y Tzuc, 2009: 76). Por ello, el aprendizaje femenino de los
quehaceres domésticos se mantiene vigente.

Hay que enfatizar, que en la vision maya del ciclo de vida, el matrimonio y el
nacimiento de los hijos son los elementos que permiten abandonar el status de taankelem
paal y xloobyaan para alcanzar el de adulto; los varones, ain hoy en dia, estan interesados
en encontrar una esposa con un comportamiento ‘tradicional’: recatada, trabajadora,
respetuosa de la autoridad masculina y dispuesta a permanecer en casa, encargandose de las
labores del hogar y del cuidado de la familia (Lugo, Pacheco y Tzuc, 2009: 76; Rosales,
2009). De ahi que los padres de las chicas todavia pongan empefio en vigilar en ellas el

aprendizaje de tareas y normas tradicionalmente asociadas con el género femenino.

2. Més alla de la infancia: yuum, ko’olel, nohoch taat y chich
Como todos los términos empleados para agrupar personas, los que utilizan los mayas
yucatecos para nombrar a quienes nosotros llamariamos ‘menores de edad’, encuentran
buena parte de su significado por oposicion a las demas categorias del sistema
clasificatorio. De ahi que para tener una visién mas completa de la nocion de infancia entre
los mayas, me parece conveniente exponer -en forma breve- algunos rasgos de la
concepcion que ellos tienen acerca de las personas mayores.

Al casarse, el vardn deja de ser visto como taankelem paal y se convierte en yuum

(sefior, hombre que ya tiene responsabilidad plena); la mujer deja de ser considerada
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xloobyaan vy se vuelve ko ’olel (sefiora, mujer responsable de atender a su marido y sus
hijos). Se espera que las mujeres se embaracen inmediatamente después del matrimonio,
porque la fase adulta completa empieza con el nacimiento de los hijos (Daltabuit, 1992:
198). El hecho de que no se llegue a tener hijos pronto puede causar fricciones (Teran y
Ramussen, 2005: 128-129).

Los varones adquiriran mayor respeto dentro de la comunidad en la medida que sean
trabajadores, tengan una mujer activa y obediente, hijos sanos y colaboradores e hijas
recatadas y, si éstas son mayores, que estén “bien casadas” (Rivera, 1976: 124-125).

Cuando una mujer se casa y se convierte en ko 'olel, va a Vvivir a casa de sus suegros y
queda bajo las 6rdenes de la familia de su esposo hasta que la pareja logra hacer su propia
casa, generalmente cerca de la de los parientes del conyuge vardn. Ahi viviran bajo la
mirada y escucha de todos los miembros de la parentela, con ellos se compartiran recursos,
trabajo, alegrias, tristezas y chismes (Gaskins, 2006a). La mujer adquirira respetabilidad en
tanto sea recatada, pulcra, trabajadora y esté pendiente de la educacion de sus hijos.

Hasta hace pocos afios los divorcios eran practicamente inexistentes (Lugo, Pacheco y
Tzuc, 2009: 70), de manera que la vida adulta, hasta llegar a la vejez, se caracterizaba
fundamentalmente por el trabajo intenso y complementario de hombres y mujeres para el
bienestar de la familia, la cooperacion con los miembros de la familia extensa y la
supervision de los nifios y jovencitos para el aprendizaje del trabajo y las normas de
comportamiento. A partir de los afios ochentas del pasado siglo, cuando la ocupacién
femenina en maquiladoras y empleos urbanos se incrementd, la disolucion de matrimonios
se hizo mas presente. En la actualidad, algunas mujeres abandonan a sus conyuges y se
apoyan en sus padres e hijos mayores para lograr la subsistencia y atender a los hijos mas
pequefios (Lugo, Pacheco y Tzuc, 2009: 70-71).

Finalmente, de acuerdo con la vision maya tradicional, las personas entradas en afios
pasan a formar parte de una nueva categoria: si se trata de un varén recibira la
denominacion nohoch taat y si es mujer serd llamada chich (abuela). Como en las
comunidades campesinas la gente envejece rapidamente a causa del arduo trabajo
desarrollado a lo largo de la vida, la vejez es breve, pero los mas viejos reciben respeto y
ayuda de sus hijos y de los demas miembros de la familia hasta sus Gltimos dias. A los

ancianos se les considera depositarios de experiencia y sabiduria (Rivera, 1976: 125).
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Con la creciente incorporacién de la poblacién maya a los empleos y la vida urbana los
viejos “han perdido capacidad econdémica, autoridad y jerarquia y, con ello ha perdido
fuerza el capital simbolico tradicional que ellos representaban y transmitian (Bafios, 2002:
151). No obstante, aun entre los mayas urbanos es comun que se considere a los ancianos

merecedores de respeto y apoyo.

3. Ser nifio entre los mayas yucatecos, una interpretacion de conjunto

En los apartados precedentes he mostrado que tradicionalmente los mayas yucatecos han
visto a los nifios como seres que en estrecha interaccion con los miembros de todos los
grupos de edad y apoyandose en la observacion, en sus capacidades intrinsecas y en el
encauzamiento de sus actitudes y comportamientos por parte de los adultos, desarrollaran
responsabilidad hacia el trabajo y hacia los miembros mas pequefios de su nucleo familiar,
respeto y obediencia a sus mayores y cooperacion con los integrantes de su familia.

No se ve a los nifios como personas incapaces de ser responsables, de explorar su mundo
con relativa autonomia, de ingeniarselas para resolver problemas o de contribuir al
bienestar de su grupo de pertenencia. Tampoco se les considera —como suele ocurrir en
poblacién urbana de sectores medios y altos- como seres que requieran reiteradas
manifestaciones corporales de afecto, amplios espacios de juego, constantes explicaciones
sobre el funcionamiento del mundo o tajante separacion de las actividades y
preocupaciones de los adultos, sino como individuos que deben adaptarse a las formas y
ritmos de vida de su familia y su comunidad.

En su educacion se prioriza la colaboracion sobre los intereses o necesidades
individuales. La meta de su formacion no es el éxito personal, sino la preparacion para el
trabajo, el matrimonio, el cumplimiento de responsabilidades con la familia y la
conservacion del honor de ésta. Tras esta concepcidn subyace la idea de que el nifio no es
una hoja en blanco, pues posee caracteristicas innatas que se iran desplegando en forma
natural y que marcaran limites a lo que los adultos pueden encauzar en distintas etapas a fin
de lograr la formacion pretendida. Tampoco se piensa en el nifio como un angel ni como
una esponja que meramente absorba las ensefianzas de sus mayores; mas bien se cree que

los nifios tienen propension a la desobediencia y la falta de respeto a los demaés. Por eso, las
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decisiones tomadas por los adultos para formar hijos trabajadores, respetuosos, obedientes
y colaboradores no son negociables, por el contrario, se consideran incuestionables.

La idea presente en la perspectiva maya de que los nifios no deben ser segregados del
mundo adulto, hace que entre ellos resulte también inoperante la metéafora del nifio como
miembro de una tribu infantil con caracteristicas particulares y totalmente distintas a las de
los mayores. Mas cercana a la Optica maya es la imagen del nifio como agente activo,
limitado por las condiciones que resultan de la interaccion entre sus caracteristicas
interiores y su entorno, aunque cabe recordar que como parte del entorno quedan incluidos
también seres supranaturales que pueden afectar el desarrollo infantil.

De las tres etapas en que los mayas dividen la vida de los menores, son la primera y la
ultima las que son percibidas como de mayor riesgo para éstos y, por lo mismo, durante
esas dos fases se incrementa la supervision de los adultos hacia ellos (en el tercer periodo la
vigilancia se ejerce fundamentalmente hacia las mujeres). Si en los afios iniciales de vida la
preocupacion central es mantenerlos tranquilos y saludables, en el periodo que sigue a la
maduracion bioldgica la vigilancia se encamina fundamentalmente a preservar la
honorabilidad de las muchachitas, y con ello, la de la familia. La fase intermedia es en
cierto sentido mas libre para los nifios, ya que mientras colaboren con el trabajo que se
espera de ellos dentro de la unidad familiar, se ejerce sobre ellos menor supervision.

Los nifios y nifias de mi investigacion se ubican entre el final de la segunda fase y el
principio de la tercera etapa. Aungue ninguna de las familias tiene ya las labores
agropecuarias como fuente de sustento, muchas de las concepciones de la infancia aqui
expuestas se entretejen en la vida de los nifios de mi estudio con otras que, ellos y sus
familiares, han adquirido a través del contacto directo o indirecto con la vida urbana.

Las imagenes parcialmente contrastantes que los nifios de los dos escenarios donde llevé
a cabo la investigacidn tienen sobre si mismos, sobre su futuro, sobre los miembros de otras
categorias de edad y sobre los nifios de otros contextos pueden comprenderse mejor —como
se vera en los capitulos V y VII- analizando las continuidades y rupturas que presentan

respecto a lo que aqui he llamado nocién maya del desarrollo infantil.
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CAPITULO I11l. LA CONSTRUCCION DE IDENTIDADES INFANTILES. UNA
PERSPECTIVA ANTROPOLOGICA

En los capitulos anteriores expuse diversas concepciones acerca de los nifios. La mayoria de
éstas han sido construidas desde una perspectiva adulta, sin considerar como se miran y
caracterizan los infantes a si mismos, como reelaboran las significaciones que los adultos
tratan de imponerles acerca de la nifiez, de las personas (incluidos los propios menores de
edad) y de las relaciones entre éstas. Mi intencion en este capitulo es analizar algunos de los
principales planteamientos que se han formulado en el amplio campo de estudio de las
identidades sociales y que pueden ayudar a responder a la pregunta central de esta
investigacion, a saber, ¢qué significa ser nifio para los nifios pertenecientes a los dos colectivos
con ascendiente maya que participaron en mi investigacion?

Tras esta pregunta estan implicitas otras interrogantes: ;Como conciben los nifios el curso
de la vida humana?, ;Qué atributos consideran importantes para marcar fronteras y clasificar a
las personas en funcion de su lugar en el ciclo de vida?, ;Ddnde se ubican a si mismos en esta
clasificacion?, ;Consideran que la categoria a la que ellos se adscriben es homogénea?,
¢Encuentran atributos compartidos por todos los nifios, méas alla de sus diferencias segun clase
social, género, lugar de residencia, época historica en la que viven?, ;COmo se generan y
manifiestan los significados que ellos dan a ‘ser nifio’?, ¢Son estables estos significados?

Todo lo anterior nos remite a la problematica de la identificacion/reconocimiento de sujetos
actuantes en el mundo social y nos sitia en el &mbito de los procesos de generacion de
identidades individuales y colectivas. Resulta pertinente entonces revisar las aportaciones
hechas al respecto desde diversas disciplinas sociales, aun sabiendo que, como sefiala Diaz
Cruz (1993: 63) en torno a la nocién de identidad es facil extraviarse y extraviar a otros.

Para adentrarme en las discusiones respecto al concepto identidad abordo en primer término
la complementariedad y dependencia mutua entre los actos de identificar y distinguir como
base de cualquier atribucion de identidad. En segundo lugar reflexiono sobre las
particularidades de la identificacion cuando ésta se refiere a personas. En un tercer momento

expongo los rasgos caracteristicos de toda identidad y la forma en que los actores sociales

! Desde hace ya mas de dos décadas Erik Erikson y Francois Dubet advertian también acerca de lo problemética
que resulta la conceptualizacion de la identidad. El primero sefialaba que cuanto mas se escribe sobre identidad
mas aparece dicho término como impenetrable y difuso (Erikson, 1985: 9) y el segundo afirmaba que la nocion
de identidad se usa para todo y para su contrario (Dubet, 1989: 20).
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intervienen en la construccion de ésta, limitados siempre por las caracteristicas del sistema de
relaciones en que estan insertos; destaco en este apartado el papel de las narraciones y las
practicas rutinarias como medios fundamentales para dar un sentido de coherencia y unidad a
las multiples y sucesivas identificaciones de los sujetos. En la cuarta seccion abordo las
similitudes y diferencias entre identidades personales y colectivas, esto a fin de cerrar el
capitulo con una reflexion en torno a la posibilidad de hablar de identidad colectiva infantil v,

en tal caso, de sus peculiaridades.

1. Identificar y distinguir: procesos inseparables

La pregunta ¢que significa ser nifio para los nifios? no tendria sentido si no partiéramos de
la premisa de que los nifios son capaces de distinguir en las personas algunos rasgos
vinculados con la mayor o menor distancia temporal respecto al momento del nacimiento (por
ejemplo, talla, presencia o ausencia de caracteres sexuales secundarios, habilidades,
comportamientos), de agrupar tipos de personas a partir de los rasgos que éstas exhiben y de
ubicarse a si mismos en relacién con tales atributos. En otras palabras, es imposible hablar del
significado infantil de la nifiez sin reconocer que los nifios pueden organizar sus percepciones
y atribuir a otros 0 a si mismos una identidad.

En la base de toda atribucion de identidad esta el acto de identificar/distinguir, de separar
(estableciendo fronteras) lo mismo de lo otro, pues la identidad se atribuye siempre a una
unidad que se considera distinguible (Giménez, 2009: 27). De acuerdo con Ricoeur (2006:41)
“identificar y distinguir constituyen un binomio verbal indisociable. Para identificar es preciso
distinguir, se identifica distinguiendo”.

La capacidad de identificar/distinguir supone un acto del pensamiento, un sujeto capaz de
percibir y de valorar, de establecer relaciones entre los elementos percibidos, de realizar
operaciones de conjuncion y disyuncion, usando no so6lo el raciocinio, sino también la
intuicion y la imaginacion. Se trata de un sujeto que ordena las cosas que ha captado mediante
sus sentidos, las reune en una sintesis, considerando lo simultaneo, pero también lo sucesivo,
el cambio y la permanencia, para lo cual se apoya tanto en sus percepciones presentes como en
aquéllas experiencias pasadas registradas en su memoria. Asi pues, la identificacion “implica
ordenacion, organizacion y atribucion de sentido ejercidos sobre una realidad que por si

misma no tiene ningun orden ni significa nada” (Serret, 2000: 234).
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El sujeto que percibe y ordena siempre esta situado en un tiempo y espacio particulares que
afectan todos sus registros sensoriales, de manera que el ordenamiento resultante no depende
de las cosas en si, sino del modo de captarlas desde un horizonte particular’. Por todo lo
anterior la identidad no debe pensarse como una naturaleza, sustancia o esencia que esta en las
cosas o las personas (Portal, 1997: 51), sino como una representacion compleja siempre en
movimiento, elaborada por sujetos que a través de mdltiples actos de identificar/distinguir
asumen la existencia de una entidad diferenciada, a la que —mas alla de sus variadas
manifestaciones en el tiempo y el espacio- atribuyen relativa coherencia y permanencia.

Aplicar lo dicho al caso de estudio implica reconocer que los nifios, como todo sujeto,
tienen la capacidad de ordenar los rasgos que desde horizontes especificos y cambiantes
captan en las personas, de agrupar y reagrupar constantemente a los seres humanos en funcién
de similitudes y diferencias que observan, de formular representaciones flexibles y mdviles
sobre si mismos y sobre los otros, en sintesis, de construir y atribuir identidades.

Especificamente, asumo que los nifios en su vida cotidiana, haciendo uso de la
contrastacion, establecen distinciones entre unas personas a las que denominan ‘nifios’ y otras
a las que excluyen de esta categoria y que consideran que, en torno a aquéllos a los que
identifican como nifios, existe una demarcacion relativamente constante que permite agrupar a
los asi clasificados a pesar de las diferencias que puedan existir entre ellos respecto a otros
ejes de ordenamiento de personas (como personalidad, religion, clase social, género, lugar de
residencia, origen étnico, etc.). No supongo, desde luego, la existencia de una entidad (el nifio)
con rasgos universales y fijos que los menores reproduzcan en su mente a manera de

fotografia respecto a la cual se juzguen a si mismos y a los demas.

2. Auto y hetero identificaciones en el marco de interacciones sociales.

Existe una diferencia importante entre identificar/distinguir cosas e identificar/distinguir
personas: las cosas solo pueden ser identificadas desde el punto de vista del observador
externo, las personas —en cambio- pueden reflexionar sobre si mismas y actuar buscando que

se les reconozca como parte de una(s) colectividad(es) y se les excluya de otra(s).

2 La percepcion de cosas y personas resulta de la confluencia de diversos factores que inciden sobre el
observador, entre otros: el contexto cultural de procedencia, el lugar ocupado en las relaciones sociales, la
biografia particular, el género y edad, la situacion especifica en que el observador se encuentre.
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A las personas —dice Silva- no nos gusta que nos confundan, que nos tomen por lo que no
somos 0 no creemos ser (Silva, 1996: 77). Pero también en algunos momentos podemos
buscar activamente no ser reconocidos como tal o cual individuo o como miembros de una
determinada categoria social (Ricoeur, 2006: 88-89 y 104-105). Los nifios, por ejemplo, en
ciertas circunstancias pueden demandar que se les trate como nifios y se les excluya de
responsabilidades asignadas a personas de mas edad; en otras situaciones pueden buscar ser
tratados como mayores y acceder a privilegios que los adultos otorgan a éstos. Y es que las
identidades se generan y manifiestan siempre en contextos de interaccion y comunicacion,
resultan del interjuego entre el reconocimiento por la propia persona y el reconocimiento por
aquéllos con los que ésta interactia; de ahi que se afirme que toda identidad supone
intersubjetividad (Gimeénez, 2009: 27) y que la identificacion de personas no tendria sentido si
éstas estuvieran aisladas (Jimeno, 2002: 138).

Las interacciones de las cuales se nutre la identidad se construyen siempre al interior de un
sistema de relaciones sociales en el que las personas y los grupos ocupan posiciones y estatus,
éstos no determinan, pero si limitan su percepcion de si mismas y de los otros.
Reciprocamente, la forma que asumen las relaciones entre los actores sociales y el contenido
de estas relaciones no pueden entenderse al margen de los sujetos y sus identidades, pues
dependen de la accion de individuos y colectivos, quienes acttan considerando la imagen que
tienen de si mismos y de los demas y al hacerlo moldean la estructura de relaciones. En este
sentido autoidentificaciones, heteroidentificaciones, contextos de interaccién y préacticas
sociales se influyen unos a otros.

Si bien los elementos que acabo de enunciar son fundamentales para comprender como se
caracterizan los nifios a si mismos, este estudio enfatiza justamente las autoidentificaciones
infantiles, por lo cual me parece pertinente revisar ahora lo que diversos autores han dicho en

relacién a las identidades construidas por los actores sociales sobre si mismos.

3. Las Autoidentidades como identificaciones construidas por el actor social sobre si
mismo.

3.1 Identidad, un concepto dificil de definir

En la literatura sobre el tema, la identidad (personal o colectiva) ha sido definida en formas

muy diversas: como percepcion, representacion, autodefinicion, punto de vista, imagen,
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sentimiento y proceso. La presencia de esta pluralidad de términos no debe extrafiarnos, pues
en primera instancia, la identidad implica la percepcion de si mismo, de constituir una unidad
distinguible que tiene continuidad en diferentes tiempos y situaciones (Giménez, 2009: 40;
Erikson, 1985: 17).

Por otra parte, como sefialé antes, en la percepcion estdn implicitos la seleccion y
organizacion de elementos captados mediante los sentidos. Sobre la base de este ordenamiento
el sujeto que se percibe a si mismo construye la imagen o representacion que tiene de si. Al
respecto Gilberto Giménez sostiene que no se trata de una imagen efimera, relativa a un
determinado instante, sino de una imagen que sin ser fija tiene cierta persistencia en el tiempo
(Giménez, 1996: 19). En términos de Francois Dubet se trata de la autorrepresentacion que
el actor tiene sobre su lugar en la sociedad, sus roles y estatus (Dubet, 1989: 525).

Dado que -entre otras cosas- el lugar y momento historico, la cultura y el sistema de
relaciones en que esta inserto el sujeto condicionan la percepcion que tiene de si, resulta claro
que la autoimagen o autorrepresentacion resultante de ella no es una copia fiel de los atributos
del actor, sino que constituye un ‘punto de vista subjetivo’ (Giménez, 1996: 13), elaborado
desde su horizonte particular.

El contexto en que se construye la imagen que el sujeto tiene de si condiciona también la
valoracion que hace de ella. Esta valoracion es inseparable de la imagen misma y puede
generar intensos y variados sentimientos, tales como orgullo, verglienza, inseguridad o rabia.
Quizé por lo anterior, autores como William James aludan a la identidad como un sentimiento
0 emocion que se experimenta y que es dificil transmitir con palabras, que sobreviene casi
como una sorpresa (mas que como algo intensamente perseguido), como una voz interior que
dice ‘éste es mi yo auténtico’ (Erikson, 1985: 17).

La percepcion que el sujeto tiene de si, la imagen o representacion que construye sobre él
mismo, asi como los sentimientos que las acompafian estan siempre en movimiento, por eso
diversos autores (por ejemplo Portal, 1997: 51; Serret, 2000: 233; Chihu, 2002: 5; Véarguez,
1999: 48) prefieren hablar de proceso de identificacion mas que de identidad. VVarguez aclara
al respecto que se trata de un “macroproceso que tiene lugar a través del tiempo y en éste hay
que distinguir varios procesos particulares que se entrecruzan y articulan, para dar origen a un
complejo entramado que no es otra cosa que la identidad misma”. Estos procesos —explica-

conciernen a la transmision, internalizacion, reelaboracion y externalizacion de los elementos
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cognoscitivos, ideoldgicos, axioldgicos, simbdlicos, organizativos y de actitud que distinguen
al grupo social del que el individuo forma parte (1999: 49).

Me parece importante destacar que mas alla de la diversidad de términos empleados para
definir la identidad, todos los autores consultados refieren a ésta como una construccion que el
actor social hace sobre si mismo. La identidad no aparece nunca como algo dado, esperando a
ser descubierto o como algo que se genere de forma automatica, sin la intervencion activa del
sujeto al que la identidad se refiere, sino como resultado de un proceso complejo y continuo.
¢Pero qué caracteriza al producto resultante de este proceso? y ¢en qué consiste
especificamente la intervencion del actor social que construye identidad? En los dos apartados
siguientes trataré de responder a estas interrogantes.

3.2 Las identidades: productos flexibles, multifacéticos y nunca acabados.

3.2.1 El caracter relacional de las identidades

He sefialado ya que la imagen o representacidn que el actor social construye sobre si mismo
se produce en la interaccién, nunca en el aislamiento. Desde su primer afio de vida el
individuo delinea el mundo en términos de yo/t(® (Erikson, 1985: 90 y 93), de tal manera que
la percepcion y la imagen que cada cual tiene de si es, desde el principio, relacional, se
construye en relacion con el otro.

En términos de Silva: las personas saben que “lo que el otro es tiene que ver, del modo que
sea, con lo que ellos son. Por esta razén tienen que preguntar quién soy yo, quién eres td,
quién es el otro, para poder atrapar la identidad, la propia y la ajena” (Silva, 1996: 79). Tanto a
nivel personal, como de colectividades, responder quiénes somos remite de inmediato a
quiénes no somos (Portal, 1997: 47), ya que para dar razon de lo que somos es necesario dar
cuenta de nuestras diferencias respecto de otros.

Por otra parte, la imagen que tenemos de nosotros mismos no depende exclusivamente de
como nuestra mirada se vuelve sobre nosotros, sino también de cdmo nos ven los demas vy,
sobre todo, como nos ven aquéllos que otorgan los reconocimientos legitimos (Giménez, s.f.:
14). En otras palabras, el juicio y reflexion que hacemos sobre nosotros mismos no es ajeno al

que hacen los demas sobre nosotros, se trata pues de un proceso intersubjetivo:

® La primera diferenciacion que establece es entre el si mismo y la madre.
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El individuo se juzga a si mismo a la luz de lo que advierte como el modo en que otros le juzgan a
él, en comparacién consigo mismos y con respecto a una tipologia significativa para ellos; mientras
que él juzga su modo de juzgarle a él, con arreglo a cémo se percibe a si mismo en comparacion
con ellos y con los tipos que han llegado a tener importancia para él. Este proceso es, por fortuna y
necesariamente, inconsciente en su mayor parte, excepto alli donde las condiciones internas y las
circunstancias exteriores se combinan entre si para agravar una dolorosa, o exaltada, ‘conciencia de
identidad” (Erikson, 1985: 19-20).

La mirada del si mismo sobre si, como la que el otro le dirige pueden conducir a que las
imagenes que uno Yy otro construyen sean semejantes, al menos en parte, o bien a la formacion
de representaciones contradictorias, pues como he sefialado la identidad atribuida a algo (en
este caso la persona o colectividad identificada) no depende de ese algo en si, sino del
horizonte desde el cual se le mira y de lo que considera significativo aquel que realiza la
identificacion (Sanchez, 2009: 45). En relacion con esto conviene hacer hincapié en que la
imagen que padres u otros adultos encargados de la crianza de los menores tienen sobre los
nifios, no necesariamente coincide con la que éstos construyen sobre si mismos.

Ya sea a nivel del individuo o del grupo, el interjuego entre la mirada propia y la ajena es
constante y supone un continuo movimiento que va de adentro hacia afuera y de afuera hacia
adentro (Portal, 1997: 52)*. Es por ello que, como sefiala Ricoeur (2006: 97) “mientras no se
dé el reconocimiento mutuo, el reconocimiento de si permanece inconcluso”.

Si resulta pertinente contrastar y distinguir es porque en algun nivel, con base en otros
criterios de juicio, aquello que hemos comparado y diferenciado podria confundirse. Por eso
—dice Ricoeur- al otro lo aprehendo como otro distinto de mi mismo y a la vez como otro Yo,
como alter ego, pues es preciso que el otro sea analogo a mi para que la experiencia de mi
entre en composicion con la experiencia de él, para que se dé la posibilidad de constituir un
mundo comun (Ricoeur, 2006: 199-200).

Asi pues, la construccion de la identidad del si mismo no s6lo supone el movimiento antes
mencionado de adentro hacia afuera y viceversa, sino también un continuo movimiento de la
diferenciacion o reconocimiento de particularidades a la integracion o reconocimiento de

similitudes con los demas (Portal, 1997: 49).

* En la identificacion se dan dos procesos inseparables. Por un lado, esta “un proceso por el cual un grupo o
persona se reconoce como idéntico (similar, semejante) a otro. Este movimiento de significacion va de ‘adentro’
hacia ‘afuera’; por otro lado, se da un proceso por el cual otro(s) identifican a un sujeto confiriéndole
determinada cualidad. Este movimiento de significacion va de ‘afuera’ hacia ‘adentro y va a constituirse en parte
de la propia identificacion del grupo, en razon de la capacidad de interpelacion que tengan ‘adentro’ los
significados gestados ‘afuera’. (Aguado y Portal, 1992: 47-48).
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Lo aqui expuesto me condujo a plantear que al indagar lo que significa ser nifio para los
nifios participantes en la investigacion, era necesario tomar en cuenta lo que ellos dicen
(mediante palabras y acciones) que son, pero también lo que dicen que no son, considerando
que ambas cosas estan en relacion reciproca con la forma en que los no-nifios (adolescentes,
jovenes, adultos, viejos) los identifican>. Asimismo, consideré necesario explorar tanto las
diferencias que los nifios reconocen entre ellos y los miembros de las demés categorias
etareas, como las similitudes que perciben con otros grupos de edad, ya que unas y otras son

importantes en la construccion del punto de vista infantil sobre lo que significa ser nifio.

3.2.2 El dinamismo y flexibilidad de las identidades

El ‘yo’ y el ‘nosotros’ se renuevan constantemente en la interaccion. La identidad nunca
gueda establecida como algo estatico e inmodificable (Benoit, s.f.: 7; Erikson, 1985: 81,
Hughes y Mac Naughton, 2005: 189). Ya sea que se transformen gradualmente o por
mutaciones, las identidades se recomponen incesantemente adaptandose al entorno cambiante,
a la diversidad de situaciones, a los contextos particulares, a los ‘otros’ especificos con
quienes se interactda (Giménez, 2009: 40; Reygadas, 2002: 148). Por otra parte, hay ocasiones
en que alguna configuracion identitaria emerge visiblemente y se expande, pero en otros
momentos se retrae, parece desaparecer y sin embargo, “resucita” después (Giménez, 1996:
19-21; Bauman, 2005: 164).

El dinamismo de la identidad resulta comprensible si tomamos en cuenta que las personas
se definen a si mismas en formas diferentes e incluso contradictorias, dependiendo de cuando,
en donde y para qué lo hacen (Pérez-Agote, 1986: 86). En la medida que las condiciones
materiales y simbolicas cambian, los sujetos se transforman y responden diferente a las
preguntas ;quién soy yo?, ;quiénes son semejantes a mi?, ;quiénes somos nosotros? Nuevas
experiencias y nuevas condiciones de vida nos llevan a cambiar nuestra forma de ver la
posicion que ocupamos en el mundo y con respecto a los otros. Las transformaciones que
experimentamos, las que se dan en el mundo material y simbdlico, asi como las que sufren las

personas con quienes interactuamos propician que los elementos considerados para distinguir

% La concepcion que sobre los nifios tienen los distintos grupos etareos no es homogénea. Por el contrario, la
distancia de cada uno respecto a su propia nifiez, asi como las condiciones sociales y culturales que prevalecian
durante la infancia de cada generacién influyen en la diversa manera en que adolescentes, adultos y viejos
perciben a los nifios actuales.
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‘lo mismo’ de ‘lo otro’ no permanezcan fijos ni constantes. Ademés, en los diversos
momentos, damos distinto valor a los atributos utilizados para distinguirnos de los demas
individuos y grupos (Portal, 1997; Reyes J., 2009; Sanchez, 2009; Sales, 2000).

Dado el intenso dinamismo de la identidad, algunos autores prefieren sustituir este término
por otros tales como ‘identificaciones activas en situaciones histoéricamente determinadas’,
‘movimiento de identificaciones’ o ‘proceso de identificaciones’, conceptos que en si mismos
evocan el movimiento continuo (Gallisot, s.f.: 11; Portal, 1997: 54; Aguado y Portal, 1992:
47).

Sin embargo, aunque la identidad est4d siempre en movimiento y los criterios de
diferenciacion se renuevan constantemente, no debe olvidarse que en la representacion que un
sujeto individual o colectivo tiene de si se combinan cambio y permanencia: mas alla de las
continuas transformaciones de las personas y sus contextos de interaccion, los actores perciben
la existencia de una entidad distinguible, con relativa consistencia, que sigue siendo una
misma unidad, que permanece en el tiempo a través de la diversidad de situaciones. Y es que
las identidades se definen por la continua presencia de limites que distinguen al si mismo del
otro y no tanto por los atributos que en un momento determinado marcan simbdlicamente
dichos limites y diferencias (Giménez, 2002: 43; 2009:42).

Teniendo como base lo expuesto en este apartado no debera sorprender que la forma en que
los nifios se caracterizan a si mismos varie en diferentes momentos y contextos de interaccion.
Al intentar responder ;qué significa ser nifio para los nifios? resulta necesario entonces
analizar como los nifios, en tanto individuos, se definen a si mismos de maneras distintas al
variar las situaciones en que reflexionan sobre si y/o se contrastan con otros.

Por otra parte, es necesario considerar las variaciones que a lo largo del tiempo y en
relacién con la transformacion de condiciones en el entorno social, sufre la visién que los
nifios y las personas mayores tienen sobre lo que significa ser nifio. Como mostraré mas
adelante, en los grupos sociales a los que pertenecen los nifios participantes en mi
investigacion, las nociones sobre la nifiez han sufrido importantes cambios en las Ultimas
décadas, alejandose paulatinamente de la nocion maya de infancia. Estas transformaciones
estan estrechamente relacionadas tanto con cambios en las formas de subsistencia de las
familias, como en sus relaciones con el espacio construido, con las instituciones y con el

propio grupo étnico del que proceden.
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3.2.3 Los multiples planos de la identidad

Ya sea que hablemos de individuos o de colectividades, la manera en que éstos se
identifican se construye en diferentes niveles de la practica, cada uno con su propia logica
(Dubet, 1989: 534). En sentido estricto, mas que una identidad del actor existe un sistema
complejo de diferenciaciones, que articula —no sin tensiones y discontinuidades- multiples
polos de identidad (Reyes J., 2009: 29).

Para distinguirse de los otros y definirse a si mismos, los individuos y los grupos, se sitlan
como formando parte de ciertos conjuntos de personas y se excluyen de lo que perciben como
otras categorias de seres humanos, esto es, se ‘adscriben a’ o se consideran ‘pertenecientes a’
lo que perciben como agrupamientos de individuos similares. Asi, pueden darse “multiples
identificaciones anidadas en una misma persona” (Sales, 2000: 287). En el caso de los
menores de edad podremos encontrar, por ejemplo, que una nifia se identifique como mujer,
miembro de tal o cual familia, habitante de determinada localidad, amiga de determinados
nifios y nifias, alumna de cierto grado en una escuela especifica, etc. A su vez, los nifios
tienden a caracterizar a la categoria ‘nifios’ a partir de referencias a otros colectivos, como
podrian ser: ‘personas sin hijos’, ‘estudiantes’, ‘trabajadores’, ‘gente sin autoridad’ 0 bien
‘dependientes econdmicos’.

Asi pues, la representacion que un actor social individual o colectivo tiene de si, aunque
tiene apariencia de ser Unica, coherente y eterna (Serret, 2000: 233) en realidad no es
monolitica, estd compuesta por muchas referencias identificatorias a través de las cuales se
constituyen diversos planos de identificacion, algunos de éstos pueden ser concéntricos, pero
otros mas bien se yuxtaponen, e incluso pueden ser contradictorios (Hugues y Mac Naughton,
2005: 189).

Cabe aclarar que para la definicion de si mismo no son igualmente pertinentes todos los
rasgos que el observador externo advierte en cada nivel, sino que sélo son relevantes los
atributos que el actor social considera significativos, aquéllos “socialmente seleccionados,
jerarquizados y codificados para marcar simbolicamente sus fronteras en el proceso de su
interaccion con otros actores sociales” (Giménez, 1996: 13).

Hay que considerar, ademas, que en diversas situaciones y momentos varia el peso relativo
que el actor da a cada uno de los planos de su identidad. En unos casos puede predominar un

plano y opacar a los demas; mas adelante otro puede cobrar relevancia, dando lugar a una
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configuracién identitaria diferente. Incluso puede suceder que las condiciones objetivas que
servian de base a uno de los niveles de la identidad hayan desaparecido y que, sin embargo,
para definirse a si mismo el actor social contintde aludiendo a atributos vinculados con
condiciones ya desaparecidas. Puede suceder también que el sujeto invoque como definitorios
de su identidad rasgos culturales objetivamente inexistentes y hasta ‘tradiciones inventadas’
(Giménez, 1996: 14).

Lo expuesto me lleva a plantear que al analizar el significado infantil de “ser nifio” debe
indagarse a qué categorias de personas se autoadscriben los infantes cuando se refieren a si
mismos como individuos, y a la vez analizar qué planos cobran relevancia para ellos en
distintas situaciones. En particular, en mi investigacion consideré importante explorar si en
las autodefiniciones de los nifios aparecia algun referente a su ascendencia étnica.

Por otra parte, fue necesario explorar ¢qué elementos han persistido a lo largo de la historia
local como marcadores de frontera?; ¢cuéles rasgos han dejado de estar presentes al paso de
las generaciones para diferenciar a los nifios de quienes ya no lo son?; ¢atributos hoy
inexistentes en los menores de edad siguen siendo considerados en la identificacion de los

nifios por si mismos y por los no-nifios?

3.3 El trabajo del actor en la construccion de su identidad

3.3.1 El contexto sociocultural como condicionante de las articulaciones identitarias
Sefalé antes que la identidad no es algo dado; para que la imagen que un actor tiene de si
cobre forma es necesario que este retina, organice y condense sus experiencias dandoles un
sentido de unidad y coherencia (Dubet, 1989: 536-539). Para ello los sujetos recurren a
prototipos historicos, a imaginarios colectivos, a marcos conceptuales y a categorias
disponibles en su entorno, los cuales proveen de recursos para interpretar y comprender el
mundo (tanto natural como social), para actuar sobre él, para interactuar con otras personas y

para hacer evaluaciones de tipo cognoscitivo, moral y estético (Olivé, 1994: 73)°.

® Similares a los planteamientos de Olivé son los de Erikson, quien sostiene que el ego trabaja constantemente
incluyendo en cada vez menos imagenes y gestalten los fragmentos y cabos sueltos de todas sus identificaciones
anteriores, y al hacerlo utiliza prototipos histroricos existentes, asi como productos de la imaginacion colectiva
(Erikson, 1985: 51).
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Los elementos materiales, las formas de organizacion social, las ideas y valores, los
simbolos y todos los demas recursos a los que individuos y grupos atribuyen significados, de
los que se apropian subjetivamente y a los que manipulan para distinguirse de los demas
varian en los distintos tiempos y lugares (Sanchez, 2009: 42; Mohanty, 1994: 31-32;
Giménez, s.f.: 5). En este sentido el entorno puede restringir, dificultar, obstaculizar el que el
trabajo del actor sobre si mismo derive en ciertas configuraciones identitarias, pero a la vez el
medio puede facilitar, posibilitar, incentivar otras articulaciones entre los componentes de la
identidad.”

El lugar que el individuo o el grupo ocupan al interior del sistema de relaciones sociales
también influye en la construccién de identidad. EI acceso a lugares, consumos, actividades y
conocimientos —que son elementos frecuentemente considerados para definir la identidad-
varian de acuerdo con la posicion que el actor ocupe en el sistema de relaciones. Por lo tanto,
las alternativas de seleccion y jerarquizacion de elementos en el proceso de construir identidad
son distintas para los diversos individuos y colectividades.

Aquéllos que ocupan posiciones subordinadas en la jerarquia social (como los nifios) con
frecuencia son presionados a acatar identidades que otros les imponen; identidades que
muchas veces estereotipan, humillan, estigmatizan, pero que no consiguen quitarse de encima
(Bauman, 2005: 87-88).

En el caso de los nifios sobre los cuales versa mi investigacion, parti de la premisa de que
la cultura del grupo al que pertenecen y el tipo de sociedad en que estan inmersos influyen en
términos amplios en las opciones disponibles para que construyan su identidad. Consideré
ademas que su situacion socioecondmica, sus referentes étnicos y su condicion subordinada
frente a padres, maestros y otros adultos de su medio, restringen el manejo voluntario de
elementos tales como el vestido, el uso de espacios o las formas de asociacion con sus pares
para moldear y expresar la imagen que tienen de si mismos. No obstante, en el analisis de sus
identidades asumi que los nifios —como actores sociales que son- pueden encontrar espacios

de indeterminacion, resistir y negociar con las identidades que otros tratan de imponerles.

" En este punto se hace necesario recordar y enfatizar que no sélo el proceso de construccién de identidad esta
limitado por el medio sociocultural, sino que a su vez las identidades en él constituidas impactan al entorno
natural y social. Con diversas palabras varios autores se refieren a esto, por ejemplo: Giménez (2009: 45) sefiala
que la determinacion entre los mundos de vida y las identidades es reciproca; Portal (1997: 52) retomando los
planteamientos de Melucci sostiene que individuo y sistema se construyen reciprocamente.
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3.3.2 La intervencion del actor: procesos inconscientes y reflexion activa

Una vez que he expuesto de donde provienen los elementos con los que el actor social
construye su identidad revisaré lo que diversos autores han dicho en torno al tipo de
intervencion que el sujeto social tiene al organizar las distintas facetas de su identidad. De
acuerdo con algunas perspectivas analiticas la constante reestructuracion de la identidad por
parte del sujeto supone un proceso reflexivo. Por ejemplo, Gleizer sostiene que:

Lo que el individuo es no est4 a su alcance inmediato. Es necesario que se detenga e interrumpa la
espontaneidad continua de la experiencia y que retraiga deliberadamente la atencién sobre si
mismo. Es decir, el conocimiento sobre uno mismo requiere de reflexién. El individuo se identifica
con las tipificaciones de comportamiento objetivadas socialmente (los roles que desempefia),
mientras los realiza, pero vuelve a ponerse a distancia cuando reflexiona posteriormente sobre su
comportamiento. De esta manera, los roles sociales en los que participa son una mediacién entre el
universo macro de significados y las maneras en que éstos cobran realidad en el individuo (Gleizer,
1997: 31).

Un punto de vista similar mantienen autores como Mohanty (1994), Sciolla (s.f) y Varguez
(1999). Todos ellos sostienen que la identidad presupone la capacidad del humano de
convertirse en objeto de si mismo, de autoobservarse y reflexionar sobre si. La reflexion —dice
Varguez- nos remite a “la capacidad del individuo para interrogarse sobre los elementos de su
propia identidad y la de aquéllos con quienes se identifica. Cuestionamiento que puede
conducirlo a reafirmar la identidad poseida o bien a reorganizar dichos elementos y optar por
nuevas expresiones y otros sujetos con los cuales identificarse” (Varguez, 1999: 64).

Otras posturas, como la de Erikson —mencionada antes- sostienen que el proceso mediante
el cual el sujeto construye su identidad es fundamentalmente inconsciente (Erikson, 1985: 21).
Desde mi punto de vista, en la articulacion de los diversos planos de identidad por parte del
sujeto y en la percepcién de que hay un si mismo que permanece distinguible intervienen tanto
procesos conscientes como inconscientes® que dan lugar a ‘habilidades integrativas’; éstas —
como sefiala Sales- permiten a los seres humanos integrar situaciones conflictuales producto

de sus identificaciones multiples (2000: 287).

8 La percepcion del entorno, base indispensable de toda identidad, es fundamentalmente un proceso inconsciente.
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3.3.3 Las dimensiones temporal y espacial en la construccién de identidad

Las habilidades integrativas del actor se ponen en marcha en la lucha y negociacién con
respecto a identidades que otros le imponen o atribuyen. Es en la interaccion con los otros, en
la confrontacion con ellos, donde el actor necesita unificar y actualizar los distintos planos de
su experiencia, donde requiere -para si y para proyectar a los demdas- una imagen
relativamente coherente y unificada de si mismo. No se trata simplemente de integrar las
experiencias presentes, sino también de articularlas con las sucedidas previamente y con lo
que el sujeto se considera capaz de hacer en el futuro, ya que —como explica Ricoeur- en el
reconocimiento de si se conjugan “el presente del pasado o memoria, el presente del futuro o
expectacion y el presente del presente” (2006: 164).

En cuanto al pasado, para crear una imagen unificada de si mismo el sujeto tiende a olvidar
crisis, rupturas y discontinuidades (Giménez, 1996: 15; Diaz 2001: 133). En relacion con el
futuro, los sujetos tienden a definirse a si mismos considerando también lo que aspiran a ser,
asf como sus compromisos y promesas’ (Mohanty, 1994: 34). Respecto al presente, los sujetos
requieren encubrir y disimular la heterogeneidad de los miembros del grupo al que consideran
que ellos pertenecen y respecto a quienes se perciben como semejantes.

El peso relativo que el presente, el pasado y el futuro tienen en la construccion de la
identidad varia en distintos grupos, sociedades y momentos histéricos. Ahi donde el tiempo es
concebido en términos ciclicos y repetitivos la identidad se nutre de la persistencia, la
supervivencia y la continuidad (Hiraoka, 1996; Erikson, 1985: 42). En otras situaciones, sobre
todo en presencia de cambios acelerados en el entorno, el futuro cobra relevancia. Cuando el
futuro se percibe como prometedor de mejoras, la identidad se construye mas en funcion de las
expectativas futuras que del pasado y del presente (Hiraoka, 1996; Erikson, 1985: 42; Gleizer,
1997: 135-136). Pero cuando el constructor de identidad (en funcion de las tendencias que
observa en el presente) considera que el futuro es incierto y/o no le depara nada halagador,
puede ser que vuelva a mirar al pasado, a sus origenes intentando encontrar seguridad y
certezas que den sustento a su identidad (Hiraoka, 1996: 46-50) o bien que sin buscar anclajes
en el pasado ni en objetivos o proyectos de largo plazo, construya su identidad a partir del

gozo de compartir el presente con otros (Maffesoli, 2002, 2000, 1990).

% Ricoeur (2006) hace una profunda reflexion sobre el papel de la promesa en la representacion de si. Para él, la
promesa consiste en una voluntad de constancia, de mantenimiento del si, de persistir a pesar de la alteracion de
las circunstancias.



97

Partiendo de la premisa de que la percepcion del tiempo juega un papel central en la
construccion de las identidades, en esta investigacion, al explorar el significado que los nifios
dan a ser nifio, consideré fundamental indagar no s6lo como perciben su presente, sino
también cuales son sus expectativas e imagenes del futuro y como el pasado de ‘los otros’
significativos en sus vidas (y que antes también fueron nifios) influye en la manera en que las
identidades infantiles toman forma. Resulté también revelador contrastar el peso relativo que
los nifios dan al presente, al pasado y al futuro en la construccion de la imagen que tienen de lo
que significa ser nifio. Como podréa apreciarse en capitulos posteriores, los nifios dan la mayor
atencion al presente y con esto toman distancia de la imagen que los adultos y muchos
investigadores tienen sobre ellos como seres preparandose para el futuro.

Si bien la dimension temporal resulta esencial en el analisis de la construccion de
identidades, esta dimensién nunca puede abordarse al margen de la dimensién espacial en la
que tienen lugar los procesos de identificacion. Espacio y tiempo afectan directamente y
proveen las condiciones para la generacion, transformacion y adaptacion de las identidades; en
la apropiacién del tiempo y el espacio el actor social se constituye a si mismo (Hiraoka, 1996:
38; Aguado y Portal, 1992: 69).

De acuerdo con Hiraoka hay identidades que estan fuertemente marcadas por el territorio,
otras lo estan mas por la concepcion del tiempo. En las sociedades tradicionales —sostiene- el
vinculo largamente establecido con un territorio relativamente homogéneo y cerrado propicia
que éste tenga gran importancia en la generacién de puntos de referencia familiares que
otorgan seguridad y estabilidad y sirven de base a la identidad. Segun este autor, con el arribo
de la modernidad el espacio se volvio amplio, heterogéneo, fragmentado, abierto al futuro, con
lo que su importancia como fuente de identidad disminuyd para muchos grupos (Hiraoka,
1996).

Otros autores coinciden en que en el mundo contemporaneo, marcado por los constantes y
acelerados desplazamientos de bienes, mensajes y personas, el territorio ha perdido peso como
anclaje de las identidades pues es comun que las personas se muevan cotidianamente entre
distintos espacios, organizados fisica y simbdlicamente con diferentes Idgicas (Gleizer, 1997,
Bauman, 2005). Sin embargo, como ha mostrado Maffesoli, esto no significa que desaparezca

del todo la asociacion entre las identidades y el espacio usado, vivido y simbolizado, lo que
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tenemos mas bien —dice este autor- es que se genera una forma de arraigo méas dindmica,
distinta a la de periodos previos de la historia (Mafessoli, 2000: 41).

Si bien es cierto (como sefiala Diaz, 2001: 133) que a veces se exagera el papel del
territorio en la construccién de identidades, considero que sigue siendo valido afirmar que al
usar el espacio fisico, las personas y los grupos lo marcan, dibujan sus huellas en él, dejan
mojones que les permiten reconocerse a si mismos e identificarse/distinguirse de otros;
diferenciar entre adentro/afuera, arriba/abajo, centro/periferia para situarse a si mismos en la
jerarquia social. En el ordenamiento social de lugares femeninos y masculinos; infantiles y
adultos; para trabajar, estudiar, abastecerse, divertirse, rezar, o realizar cualquier otra
actividad, los individuos y los grupos se construyen a si mismos (Aguado y Portal, 1992;
Maffesoli, 2000; Giménez, 2001 y 2009; Chihu, 2002).

En el caso de los nifios de mi estudio, resultd pertinente atender a cémo utilizan el espacio
y se apropian de él, cuales son los espacios por los que se desplazan, los lugares a los que
tienen acceso y en qué momentos; como en el uso del espacio marcan fronteras al interior de
lo que clasifican como la categoria nifios, y como al buscar apropiarse de ciertos lugares,
negocian con los demas el limite simbolico entre los infantes y los que no lo son. Fue
importante considerar también como los nifios se sitdan en relacion a espacios amplios con los
que no tienen un contacto cotidiano directo, pero del cual poseen referentes a través de la
escuela, de los medios de comunicacion y de las platicas de sus mayores. Esta forma de
abordaje permitié considerar al espacio no como un mero escenario en el que se construye la
identidad infantil, sino como elemento apropiado y valorizado por los actores, que es esencial
para el establecimiento de categorias sociales y de simbolos de diferenciacion.

3.3.4 Narraciones y practicas: lugares privilegiados para la articulacion y externalizacion
de las identificaciones

La narracion que el sujeto hace de sus experiencias juega un papel central en la articulacion
de sus multiples y sucesivas identificaciones. Segun Benoit (s.f.: 8) la narracion es condicion
de la apropiacion del si mismo, pues ella organiza la comprension de si y del otro. Esto
obedece a que al narrar hacemos una reconstruccion simbdlica de las experiencias pasadas
para conectarlas con el presente y proyectarlas hacia el futuro, generando la idea de

continuidad y la ilusion de coherencia (Giménez, 1996: 16 y 2009: 35-36). Ricoeur sefiala que
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al construir la trama de la narracion damos una configuracién inteligible a un conjunto
heterogéneo de acciones, de causas e intenciones y nos reconocemos como agentes de lo que
hacemos o hemos hecho, pues la narracién pone en relacion dialéctica a los rasgos que
permanecen en el tiempo y a las transformaciones que vuelven problematica la identificacion
del si mismo (Ricoeur 2006: 132-137).

Mediante la narracion el sujeto no sélo articula su identidad, sino que también la
externaliza. Por eso las narraciones son fuente importante en el analisis de las identidades. Sin
embargo, al igual que la propia identidad, las narraciones que de si mismo hace el actor social
se modifican continuamente. El pasado -dice Pilar Jimeno- es siempre interpretable y
cambiante desde los distintos presentes historicos (2002: 141). Al narrar y unificar fragmentos
de experiencia el sujeto puede dar un papel relevante a aspectos que en otro momento pasé por
alto (Sanchez, 2009: 49) y recuperar sucesos que estaban olvidados en el nivel consciente
(Ricoeur, 2006: 151). Asimismo en cada narracion de la biografia personal o de la historia del
colectivo se van agregando y quitando sentidos (Diaz, 1993: 66). En ocasiones son necesarios
incluso olvidos de parte de nuestra historia que nos permitan generar nuevas identificaciones
(Diaz, 2001: 133; Giménez, 2009: 72).

Por eso al analizar las narraciones de los nifios actuales (y de quienes antes fueron nifios)
como via para abordar el ordenamiento de las multiples y sucesivas identificaciones es
fundamental tener presente que aunque el pasado estd presente en la memoria, ésta es una
construccién articulada y significativa de la experiencia, no necesariamente apegada a la
realidad (Portal, 1997: 62). Es importante considerar también que las narraciones que el sujeto
elabora estan siempre filtradas por constrefiimientos culturales, suelen seguir estructuras y
estilos fijados por la tradicién, los cuales se constituyen en pre-textos (Pujadas, 1996: 276-
277), que muchas veces dan lugar a imagenes estereotipadas sobre el actor social.

Ademas de organizar, actualizar y externalizar sus identificaciones mediante relatos, el
sujeto lo hace también a través de sus préacticas, de las elecciones y decisiones que toma en el
fluir de la vida, en ellas construye y manifiesta su identidad. Al interactuar con otros rechaza
0 se apropia de objetos, espacios, lenguajes, valores, creencias, significados y conductas; al
relacionarse con todo esto, se reconoce a si mismo —a veces de manera sorpresiva- como un
ser con ciertas capacidades, habilidades, sentimientos, motivaciones, expectativas; interpreta

la situacion en la que se encuentra; se sitla dentro de un campo de relaciones y opta —
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consciente o inconscientemente- por unas alternativas de accion, difiriendo o descartando otras
(Sciolla, s.f.: 24-25; Giménez, 1996: 17; Sanchez, 2009: 50 y 52).

En las elecciones respecto al manejo corporal, al agrupamiento con otros, a la participacion
en rituales, al consumo de bienes, a los codigos linguisticos y al uso de los espacios, entre
otras cosas, el actor social focaliza 'y resalta aspectos de si mismo para construir y expresar su
identidad, a la vez que adopta o resiste a las tipificaciones que los demas le asignan. Muchas
practicas relativas a estos aspectos llegan a transformarse en rutinas, en habitos y a generar
articulaciones particulares entre si, constituyéndose en estilos de vida (Reyes J, 2009: 31) que
permiten formular y comunicar quién es uno y quién desea ser (Gleizer, 1997: 88)™.

Las rutinas adoptadas, que se traducen en un estilo de vida, propician que los actores
Ileguen a percibirse y definirse como natural e intrinsecamente vinculados con determinados
tiempos y espacios, a la vez que les permiten articular el ayer con el hoy y el mafiana, y
establecer puntos de referencia relativamente estables que den soporte a la imagen que
construyen sobre si mismos como entidad persistente.

Las opciones de estilo de vida pueden ser mas o menos abiertas y plurales en distintos
momentos histdricos, en las diversas sociedades o para diferentes actores sociales. A mi
parecer, para la mayor parte de los nifios de las sociedades contemporaneas las alternativas de
eleccion de estilo de vida son estrechas; los nifios (incluidos los de estratos socioeconémicos
altos) tienen pocas opciones para decidir qué vestir, como peinarse, qué bienes consumir, con
quiénes, cuando y doénde agruparse, qué actividades realizar; sus alternativas suelen estar
fuertemente constrefiidas por los adultos, y con ello se restringen también (no se anulan del
todo) las posibilidades que los nifios tienen de imprimir su propio sello a la identidad que van
construyendo. Sin embargo, los propios controles ejercidos por los adultos, las rutinas y
practicas entrelazadas que éstos buscan imponer a los nifios contribuyen a que los infantes
articulen una imagen relativamente unificada de si mismos.

Desde luego, como sabe cualquiera que haya convivido con un nifio o haya estado a cargo

de un grupo de ellos, los infantes —de manera individual o aglutinandose entre si- pueden

0 A este respecto, Gleizer sefiala que el estilo de vida puede ser definido como un grupo de practicas mas o
menos integradas (y yo agregaria recurrentes) que un individuo abraza, no s6lo porque tales précticas satisfacen
necesidades utilitarias, sino porque le permiten expresar una forma de ser, manifestar u objetivar parte de su
esfera intima, de aquello que le caracteriza como semejante de unos y distinto de otros, ya que hacer verbalmente
explicitas a cada paso las representaciones y valoraciones que tenemos respecto a nosotros mismos y a los demas,
seria complicado, poco practico y no siempre posible.
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eludir practicas, romper reglas, rechazar rutinas o resistirse al estilo de vida que los mayores
intentan imponerles. Por ello, el anélisis de las practicas rutinarias, mas o menos integradas
que tienden a aparecer asociadas a un grupo de nifios y de las tensiones que al interior de tales
rutinas se generan, se presenta como una via necesaria para comprender como los nifios
negocian entre auto y heteroadscripciones para construir y expresar su identidad**.

La comprension de tales negociaciones es imposible desde enfoques que ven a los infantes
como esponjas, en los que “la formacion de identidad aparece como un proceso en que los
nifios, sin ojo critico, observan y absorben mensajes acerca de lo que su sociedad desea que
ellos sean” (Hughes y Mac Naughton, 2005). Para comprender cémo las autoidentificaciones
infantiles interactdan con las heteroadscripciones se requiere una concepcion de los nifios
como agentes y del proceso de construccién de identidades como atravesado por tensiones,
conflictos y disputas. Este tipo de abordaje permite también captar los giros, rupturas y
discontinuidades que se presentan en los procesos de construccion identitaria y que pueden dar
lugar a crisis de identidad personal o de grupo (me referiré a este tipo de crisis al abordar las

similitudes, diferencias y accion reciproca entre identidades individuales y colectivas).

3.4 La relacién dialéctica entre identidad y accion

AUn a riesgo de resultar reiterativa, conviene subrayar la relacion dialéctica que existe entre
la representacion que de el actor construye sobre si y la accion del sujeto: por una parte, la
forma en que las sucesivas y multiples identificaciones son articuladas predisponen a percibir
y actuar de determinada manera; como sefiala Gilberto Giménez, el individuo “escoge entre
diferentes alternativas de accion en funcién de su identidad” (1996: 17)*2. Pero por otra parte,
lo que hacemos Yy la valoracién que de ello formulamos influyen en nuestra identidad, o dicho
en otras palabras: la identidad es fuente de préacticas y las practicas son fuente de identidad, se

afectan mutuamente.

1 El analisis de estilos de vida se ha revelado fructifero para la comprension de las identidades juveniles (véase
como ejemplo Reyes J, 2009) y puede serlo también para el de las identidades infantiles, por mas que en el
segundo caso las practicas habituales y rutinarias tengan un fuerte componente de imposicién por parte de los
adultos.

2 De acuerdo con Giménez la identidad, como toda representacion constituye un sistema de imagenes,
informaciones, creencias, opiniones y actitudes que opera como marco de percepcion e interpretacion de lo real y
como guia de comportamientos y préacticas, por lo cual sirve para construir la realidad. (Giménez, 1996: 14; 2009:
33).
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Como las demas representaciones, la que un actor social elabora sobre si mismo esta
siempre ligada a juicios de valor que organizan su relacion con el mundo e inciden en su
manera de actuar. Estos juicios pueden generar creatividad y autonomia o bien, sumision ante

los demas:

Los actores sociales —sean éstos individuales o colectivos- tienden, en primera instancia, a valorar
positivamente su identidad, lo que tiene por consecuencia estimular la autoestima, la creatividad, el
orgullo de pertenencia, la solidaridad grupal, la voluntad de autonomia y la capacidad de resistencia
contra la penetracién excesiva de elementos exteriores. Pero en muchos otros casos se puede tener
también una representacion negativa de la propia identidad (...) [lo cual] genera frustracion,
desmoralizacion, complejo de inferioridad, insatisfaccion y crisis (Giménez, 2009: 44)

Los juicios de valor y los sentimientos implicitos en la autoidentidad tienen pues efectos
importantes en las practicas. Un actor social con una identidad positiva fuertemente
constituida, puede usarla para imponer sus objetivos a otros (Dubet, 1989: 527). Considerando
lo anterior, al analizar el significado que los nifios dan a ‘ser nifio’, consideré necesario
atender al tipo de sentimientos y valoraciones con los que los nifios acompafian tanto sus
referencias a si mismos, como sus alusiones a las practicas que desarrollan.

Como mostraré en capitulos posteriores, resulté claro que en determinados contextos los
nifios de mi estudio al caracterizarse a si mismos en tanto individuos y, como colectivo, se
diferencian de los no-nifios mediante: 1) el reconocimiento de practicas habituales entre ellos,
tales como: estudiar, jugar, u obedecer, y 2) el distanciamiento de acciones que adjudican a los
‘otros’ tales como: procrear, trabajar, generar ingresos, tener relaciones sexuales. A la vez, los
menores establecen distinciones al interior de la propia categoria nifios en funcién de practicas
especificas: jugar determinados juegos, usar ciertos bienes, ocupar espacios particulares,
asistir a una escuela especifica, etc. y con frecuencia se definen a si mismos a partir de
valoraciones de su modo de hacer las cosas, de tal manera que un nifio puede definirse, por
ejemplo, como excelente jugador de futbol, mal estudiante, buen cuidador de sus hermanos
pequefios, etc. En ocasiones formulan incluso valoraciones globales sobre su persona,
describiéndose a si mismos como buenas o malas personas.

Cabe advertir que la valoracion que los sujetos hacen de si mismos y de sus practica no es
directamente accesible ni puede captarse mediante la mera observacion de las practicas. Para
acceder a esta valoracion, y como complemento de la observacion, resultan

metodologicamente importantes los relatos, narraciones y otras expresiones orales que las
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personas 0 grupos elaboran sobre si mismos y sobre su actuar™. Aun asi, como sefiala Ricoeur
(2006: 199-201), la vivencia propia del otro, su experiencia, sera para siempre parcialmente
inaccesible, pero ciertamente “el otro no queda como un desconocido para mi, si no, yo ni
siquiera podria hablar de él” (2006: 201). Tal como los sujetos sociales que estudiamos hacen
en su interaccion cotidiana, los investigadores podemos construir interpretaciones de segundo
orden, apoyandonos en las interpretaciones que de si mismos hacen los actores y que
manifiestan -de manera siempre parcial, flexible y dindmica- en sus actos, sus gestos y sus

palabras.

4. Las identidades individuales y colectivas y su dependencia mutua

Hasta aqui he hablado del proceso de construccion de identidad sin distinguir entre
identidad del individuo e identidad colectiva. Pospuse hasta este punto el abordaje de esta
cuestion para reflexionar con amplitud sobre las posibilidades de hablar de una identidad
colectiva en el caso de la categoria nifios y, de ser asi, cuéles serian sus particularidades.

Antes de adentrarme en esta reflexién debo hacer hincapié en que, como sefiala Gilberto
Giménez, “La identidad se predica en sentido propio solamente de sujetos individuales
dotados de conciencia, memoria y psicologia propias, y solo por analogia de los actores
colectivos” (Giménez, s.f.: 6). Esta analogia es posible en la medida en que las colectividades

y los grupos no son simples agregados de individuos, sino que:

Se trata mas bien de entidades relacionales que se presentan como totalidades diferentes de los
individuos que las componen y que en cuanto tales obedecen a procesos y mecanismos especificos.
Dichas entidades estan constituidas por individuos vinculados entre si por un sentimiento de
pertenencia, lo que implica (...) compartir un niicleo de simbolos y representaciones sociales y, por
lo mismo, una orientacién comin a la accion. Ademas, se comportan como verdaderos actores
colectivos capaces de pensar, hablar y operar a través de sus miembros o de sus representantes
(Giménez, 2009: 38, cursivas en el original)

4.1 Identidad personal o individual
En la identidad personal se articulan en forma indisociable tres elementos que sélo pueden

separarse con fines heuristicos: un cuerpo vivido subjetivamente, una vida mental y un yo que

3 Desde luego los relatos y otras formas de verbalizacion que acompafian las acciones de los sujetos tampoco
revelan en forma directa su identidad. Como sefialé antes, las narraciones son construcciones articuladas de la
experiencia, no la experiencia misma. En algunos casos incluso pueden estar estratégicamente elaboradas para
ocultar la identidad propia, por eso la conducta verbal requiere, a su vez, ser contrastada con las practicas.
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actla y se desarrolla histéricamente (Mohanty, 1994). De acuerdo con Giménez, este tipo de
identidad se constituye a partir de un proceso en el que:

...los sujetos individuales definen sus diferencias con respecto a otros sujetos mediante la auto-
asignacion de un repertorio de atributos culturales generalmente valorizados y relativamente
estables en el tiempo ”. (Giménez, s.f., p. 9).

La representacion que de si tiene el individuo empieza a formarse desde el periodo de
lactancia y nunca queda fija. Como toda identidad, la identidad personal es relacional, esta
compuesta por multiples identificaciones y se transforma a lo largo del tiempo. Se construye,
mantiene y manifiesta en y por los procesos de interaccion social. Requiere ser
intersubjetivamente reconocida y sancionada (Erikson, 1985; Giménez, s.f.; Giménez 2009;
Reyes J., 2009)*. La identidad de una persona contiene elementos de lo ‘socialmente
compartido’ y de lo ‘individualmente tnico’ (Giménez, s.f.:10).

De acuerdo con Giménez, la identidad personal se construye sobre la base de tres tipos de
elementos: los atributos personales, los circulos de pertenencia y la biografia irrepetible e
incanjeable de cada persona (Giménez, 2009: 37).

a) En cuanto a los atributos personales, en la distinguibilidad del individuo suelen ser
relevantes la imagen del propio cuerpo, las preferencias y/o habitos de consumo, el apego
afectivo a determinados objetos materiales, las disposiciones y actitudes (tales como ser
amigable, comunicativo, irascible, etc.), asi como las habilidades y capacidades. En todos los
casos, los atributos personales considerados para la autoidentificaciéon y el valor asignado a
cada uno, organizan la interaccion con los demas y guardan relacién con el contexto
sociocultural en el que el individuo se sitda. Incluso los atributos bioldgicos o fisicos tienen un
significado social dado por el contexto; no es lo mismo ser hombre o mujer, moreno, gordo,
alto, lampifio, etc. en una sociedad gque en otra, en un momento histérico o en otro; el trato
diferencial que reciben las personas de acuerdo con sus caracteristicas corporales no sélo
establece diferencias, sino que suele estar asociado con valores y jerarquias culturalmente
establecidas (Pérez-Agote, 1986: 79-80; Serret, 2000: 242).

b) Entre los atributos fundamentales tomados en cuenta para la construccion de la identidad

personal estan también los circulos de pertenencia a los que el sujeto se adscribe. Para definir

4 Como sefialé al hablar de las identidades en términos generales, el sujeto se juzga a si mismo a la luz de cémo
lo juzgan los demas; la identidad que construye siempre refiere a las expectativas y definiciones que las otras
personas tienen sobre él, en este sentido no sélo implica autoreconocimiento, sino también heteroreconocimiento.
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quién es, el individuo se contrasta con los demas y se sitla como semejante de unos y distinto
de otros; esto lo lleva a ubicarse como parte de determinados conjuntos de personas, de
manera que “lo colectivo se convierte paraddjicamente en un componente esencial de las
identidades individuales” (Giménez, s.f.: 11).

Los ejes considerados para autoadscribirse a categorias, grupos o colectivos humanos son
variados; entre los principales se encuentran el género, la clase social, la etnicidad, el territorio
en el que se vive (Chihu, 2002: 5). Como las adscripciones se combinan en formas diversas,
resulta practicamente imposible que las personas exhiban exactamente la misma combinacion
de circulos de pertenencias y por ello la configuracién particular de las adscripciones ayuda al
individuo a precisar quién es él. (Giménez, s.f.: 11)

Los conjuntos de personas a los cuales el individuo considera pertenecer pueden ser de
diversos tipos. Giménez (2009: 32) propone una tipologia al respecto:

- Grupos: conjunto de individuos en interaccion segun reglas establecidas.

- Colectividades: conjunto de individuos que, alin en ausencia de interaccion y contacto
préximo, experimentan cierto sentimiento de solidaridad porque comparten valores,
expectativas o sentimientos de obligacién moral por estar ligados a determinados roles.

- Redes sociales: relaciones de interaccion con composicion y sentido variables, que no
requieren contiguidad espacial y que son creadas y actualizadas cada vez por los individuos.

- Categorias sociales: agregados de posiciones y estatus —en sentido estadistico- cuyos
detentores no se encuentran en interaccion, pero tienen caracteristicas semejantes (sexo, edad,
ingreso, etc.) aunque no necesariamente comparten un cuerpo comdn de normas y valores.

Por otra parte, la intensidad de la participacion en estos agrupamientos es también variable.
Como destaca Gilberto Giménez, “La pertenencia social reviste diferentes grados, que pueden
ir de la membresia meramente nominal o periférica a la membresia militante e incluso
conformista, y no excluye por si misma la posibilidad del disenso” (2009: 31). Ademas, el
reconocimiento de pertenencia no supone que el individuo considere que los conjuntos a los
que se adscribe son homogéneos o uniformes, con frecuencia reconoce la heterogeneidad que
de hecho caracteriza a cualquier colectivo.

De acuerdo con Gallisot (s.f.: 11-13) en la inclusion o exclusiéon del individuo en los

variados conjuntos de personas hay casos en que se puede hablar propiamente de
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identificacion por pertenencia, en otros se trata mas bien de una inclusion e identificacion por

referencia. La identificacion por pertenencia:

Nos sitta dentro del circulo mismo de las relaciones sociales de alta frecuencia, las del espacio
social inmediato (...) nos vincula con la red de relaciones inmediatas, familiares, de hogar, de
barrio, de escuela, de grupo de pares..., de trabajo, de area de desplazamiento, de actividades
cotidianas y de diversiones (...) conduce a través de las solidaridades mantenidas y buscadas.
(Gallisot, s.f.: 11-12)

La identificacion por referencia, en cambio, tiene que ver con divisiones y conflictos
percibidos dentro de una vision totalizadora acerca del mundo. Este tipo de identificacion se
vincula con los estereotipos, puede ser obra de los mismos interesados o de categorizaciones
impuestas por otros y tiende a pasar al primer plano en las précticas de discriminacion social
(Gallisot, s.f.: 13).

En el caso de mi investigacion, como mostraré méas adelante, resultdé evidente que para
describir quiénes son en tanto individuos, los nifios aluden a diversos colectivos, algunos
como la familia o el grupo escolar estan claramente delimitados y a su interior muchas de las
reglas de interaccion son continuamente explicitadas. Otros, como sus grupos de amigos, son
mas flexibles y de composicién variable, tienen normas de interaccion menos formalizadas;
este tipo de agrupaciones bien pueden entenderse en términos de red. Finalmente, las
autoadscripciones infantiles aluden en ocasiones a categorias amplias en las que incluyen tanto
a personas con las que tienen interaccion directa, como a otras con las que simplemente
reconocen que comparten un rol o posicion o bien con las que consideran tener alguna
afinidad en gustos. Asi por ejemplo, los menores pueden asumirse como varones o mujeres,
como nifios (por oposicion a otras categorias de edad), como gente de ciudad o de pueblo,
como fanaticos de algun club deportivo, programa de television o género musical. Su
autoadscripcion en estos casos refiere a categorias sociales amplias.

La combinacion de estas pertenencias resulta esencial para dar forma a la definicion que
cada nifio construye sobre si mismo como un ser tnico. Conviene sefialar, sin embargo, que en
unos momentos las autoadscripciones vinculadas a sus redes pueden ocupar el primer plano,
en otras circunstancias la pertenencia a grupos mas estables pueden tomar el lugar prioritario.
Existen también situaciones en las que la adscripcion a categorias amplias se revela como
central para configurar sentimientos solidarios o de rechazo hacia otras personas, a través de lo

cual los nifios refuerzan estereotipos vigentes en su entorno inmediato.
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c) Ademés de los atributos personales y de los circulos de pertenencia, la identidad
individual se apoya en la biografia particular e irrepetible del sujeto. El proceso personal de
identificacion acumula experiencias pasadas y las recompone en el presente (Gallisot, s.f.: 14),
proyectando hacia el futuro las experiencias del momento y las ya acontecidas (Giménez,
1996: 16). Como sefialé en el apartado sobre el papel de la narracion, a traves del relato de sus
experiencias la persona se reconoce como entidad persistente que se distingue por su actuar y
por los pensamientos y sentimientos que acompafian su accion. En mi caso de estudio, el
analisis de los relatos que los nifios hacian sobre situaciones que habian vivido fue importante
como fuente para interpretar como se distinguen de o se identifican con otras personas.

Una vez sefialados los tres tipos de elementos que sirven de base a las autoidentificaciones
individuales, cabe subrayar que ninguno de ellos puede entenderse al margen de lo colectivo:
como vimos, los atributos personales a través de los cuales el sujeto social define y expresa su
especificidad son en todos los casos de naturaleza social; la pertenencia a colectivos debe ser
reconocida y sancionada socialmente y, por Ultimo, en la elaboracion de relatos de lo vivido
por el actor se da siempre una especie de transaccion entre la interpretacién que hace el propio
sujeto y la de sus interlocutores, influidas ambas por marcos culturales, que son
invariablemente de naturaleza colectiva. Asi pues, como sefiala Erikson enfaticamente “la
identidad es un proceso ‘localizado’ en el ndcleo del individuo y, asimismo, en el nucleo de su
cultura comunitaria” (1985: 19, cursivas en el original)™.

Como resultado de la influencia mutua entre lo colectivo y lo personal, la identidad
individual se transforma continuamente. La articulacion de las sucesivas identificaciones y de

las maltiples adscripciones enfrenta dificultades en algunos momentos, dando lugar a crisis.

> La complementariedad entre identidad individual y de grupo puede observarse mucho antes de que el nifio
puedaexplicitar verbalmente la percepcion que tiene de si. De acuerdo con Erikson, los modos basicos de
organizar la experiencia por parte del grupo (que el autor denomina ethos del grupo) estan presentes desde las
primeras experiencias corporales del lactante. Paulatinamente los nifios toman consciencia de que su modo
individual de ser es una variante de la identidad de su grupo (1985: 42-43). Un nifio —agrega Erikson- tiene
multiples oportunidades para identificarse a si mismo, mas o menos experimentalmente, con personas, habitos,
rasgos, actividades, ideas. Sin embargo, “la época historica en la que vive le ofrecen s6lo un numero limitado de
modelos socialmente significativos para establecer combinaciones adecuadas de fragmentos de identificacion...”
(1985:47).
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El concepto “crisis de identidad personal’ se ha usado en muy diversos sentidos™. Aqui me
interesa destacar que hay situaciones en las que a los individuos se les dificulta generar su
propio sentido de si, debido a que participan en una pluralidad de mundos, enfrentandose a
diferentes valores, creencias y significaciones en sus diversas areas de actividad (Gleizer,
1997: 34). Tal me parece el caso de algunos de los nifios de mi investigacion, que se
desenvuelven en un entorno donde costumbres, valores y actitudes relacionados con su
ascendencia maya y promovidos por su familia y comunidad, resultan ajenos -y a veces
contradictorios- con los que ellos intuyen que requerirdn mas adelante para integrarse a la vida
urbana o bien con los que les demanda su participacién en otros escenarios, como la escuela.

Siguiendo a Erikson asumo que todas las personas pasamos por crisis de identidad personal
y que crisis no necesariamente implica catastrofe, sino mas bien disyuntiva, momentos en los
que se hace necesaria una reformulacion de la imagen que tenemos de nosotros mismos para
mantener el crecimiento, la diferenciacion y el sentido de continuidad. En ocasiones la crisis
es escasamente perceptible, pero en otras puede ser evidente (Erikson, 2007: 11-13), por
ejemplo, en casos como los de los siux analizados por Erikson, en los que nifios forzados a
vivir con arreglo a dos proyectos divergentes debido a profundas y aceleradas
transformaciones de su entorno parecen “con frecuencia blogueados en cuanto a sus
expectativas y paralizados en cuanto a sus ambiciones” (Erikson 1985:42).

Las reflexiones en torno al concepto ‘crisis de identidad personal’ nos recuerdan que no
podemos dar por supuesto que en investigaciones realizadas con nifios, cada uno de nuestros
pequefios informantes se adscribird con toda claridad y seguridad a sus grupos de origen o a la
categoria ‘nifios’; cabe la posibilidad de que uno o varios de los infantes tengan dificultad
para ubicarse en alguno de los grupos clasificatorios reconocidos en su entorno. Es posible

también que enfrenten confusion respecto a sus expectativas de futuro.

1% |a nocion de crisis de identidad individual ha sido asociada con momentos en los que por algin evento
traumatico o por un radical cambio histérico la persona pierde la nocién de continuidad con su pasado y la
confianza en su rol social, experimenta confusidn y dificultad para integrar la anterior imagen que tenia de si, con
su situacion presente y con las demandas de su entorno cultural (Erikson, 1985: 14 y 58). El concepto ha sido
empleado también para referir el estado de confusion que con frecuencia se presenta entre jovenes de sociedades
con fuerte division del trabajo en las que el rol ocupacional futuro es incierto o en las que debido a cambios
acelerados se hace imposible que cualquier modo tradicional de ser sirva como guia (Erikson, 1985: 33).

En enfoques de corte funcionalista se ha hablado de crisis de identidad personal para referir a situaciones de
cambio de rol y/o estatus en las que el individuo corre el riesgo de no saber quién es Dubet (1989:524).
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4.2 ldentidades colectivas

El concepto ‘identidades colectivas’ refiere a conjuntos de personas vinculadas entre si que
comparten el sentimiento de constituir una unidad con relativa permanencia y continuidad.
Esta nocion alude a actores que en tanto colectivo no tienen conciencia y psicologia propias y
gue no son entidades bien delimitadas (como nuestro cuerpo) sino que estan permanentemente
reconstruyéndose, dividiéndose, fusionandose, de manera que con frecuencia no sabemos
donde empiezan y donde terminan (Giménez, s.f.: 15). Los agrupamientos respecto de los
cuales se predican identidades colectivas nunca son homogéneos; sin embargo auto y
heteropercepciones reconocen semejanzas entre sus integrantes con respecto a algun eje de
ordenamiento de las personas.

Sin individuos concretos que se reconocen como parte de lo que perciben como una unidad
que agrupa a distintas personas, las identidades colectivas no podrian conformarse. Como
sefialan Hughes y Mac Naughton, asi como lo individual no puede existir fuera de lo social,
tampoco lo social puede existir por encima de lo individual, son interdependientes, se
constituyen mutuamente (2005: 190).

Las identidades de grupo han de considerarse siempre en relacion con otra(s) identidad(es)
de grupo (Erikson, 1985: 19), pues surgen del reconocimiento de intereses comunes en un
campo de conflicto (Gallisot, s.f: 2; Jimeno, 2002: 139). Por eso, como sefiala Giménez, las
identidades colectivas sélo cobran sentido en el contexto de luchas pasadas o presentes por las
clasificaciones sociales y por el honor y dignidad de los distintos actores. Los agentes sociales
que ocupan las posiciones dominantes tratan de imponer una definicion legitima de las
identidades sociales, tienden a exagerar la excelencia de sus propias cualidades y costumbres y
a denigrar o estigmatizar las ajenas. Los sujetos sociales pueden aceptar tal definicion e
interiorizar la estigmatizacion o pueden subvertirla -ya sea aceptandola en lo general pero
negando los rasgos estigmatizadores o descalificadores, o bien construyendo una forma
autonoma de evaluar la propia identidad- (Giménez, 2009: 57-58).

Al igual que las identidades individuales, las colectivas son dinamicas, abiertas, inestables,
se reinterpretan en las situaciones particulares. A lo largo del tiempo pueden variar los
integrantes del grupo y los diacriticos que permiten el reconocimiento de un ‘nosotros’ y la
diferenciacion respecto de ‘los otros’; sin embargo hablar de identidad colectiva supone el

reconocimiento intersubjetivo de una entidad cuya distinguibilidad es relativamente
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persistente y continua. “El contenido y la durabilidad de esta forma de identidad varian
considerablemente segln el tipo de grupo o de sociedad que se considere” (Giménez y otros,
1992: 53). Ademas, el reconocimiento de una identidad colectiva no implica que las
representaciones sociales del ‘nosotros’ sean compartidas homogéneamente o en el mismo
grado por todos los miembros del colectivo en cuestion, ni que los comportamientos de éstos
sean uniformes; tampoco implica necesariamente a un grupo organizado (Giménez, 2009: 39-
40).

Algunas perspectivas sostienen que la identidad colectiva requiere como condicion de
posibilidad la proximidad de los actores individuales en el espacio social, ademés de que
implica compartir un ndcleo de simbolos y representaciones sociales (Giménez, 2009: 38-39)
y la existencia de uno o varios proyectos para el futuro, de alguna anticipacién del porvenir
por parte de la colectividad en cuestion (Giménez, s.f.. 8). Desde esta Optica, la identidad
colectiva precisa también de cierto grado de involucramiento emocional que permite a los
individuos sentirse como parte de una unidad comin y de cierta tension irresoluble entre la
definicion del colectivo por si mismo y el reconocimiento otorgado por el resto de la sociedad.
En este enfoque juegan un papel relevante las definiciones cognitivas compartidas (de manera
relativa, no homogénea) que operan como orientadoras de la accion y se incorporan a rituales,
préacticas y artefactos culturales (Giménez, s.f.: 14-17), asi como la memoria colectiva, el
trabajo de seleccion, reconstruccion y, a veces, transfiguracion o idealizacion del pasado en
funcién de las necesidades del presente (Giménez, 2009: 63).

Bajo la Optica anterior, resulta cuestionable hablar de identidad colectiva de categorias
sociales tan amplias como ‘los nifios’, pues no hay una matriz cultural 0 un complejo
simbolico compartido por los infantes de distintos contextos socioculturales, que les sirva
como comun orientador de la accion®’.

Sin embargo, cabria hablar -desde la perspectiva arriba sefialada- de identidad colectiva de
nifios cultural, historica y espacialmente situados, que: a) mantienen interacciones entre si y se
reconocen como parte del colectivo infantil del espacio social particular en el que interactian;

b) que en su contexto especifico tienen capacidad de diferenciarse y marcar limites respecto a

Y En “La cultura como identidad y la identidad como cultura® Gilberto Giménez califica de aberracion
socioldgica hablar de identidades colectivas de agregados estadisticos y de cosas tales como ‘psicologia de los
mexicanos’ o ‘psicologia de la juventud’ (Giménez, s.f.:7). Afirmaciones similares haria probablemente este
autor respecto de la amplia categoria ‘nifios’.
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quienes no son nifios; ¢) que comparten sistemas simbolicos; d) que manifiestan orientaciones
similares a la accion y que incluso -en determinados momentos- €) pueden desarrollar
practicas colectivas. No obstante, habria que precisar en tal caso, si los nifios reconocen una
persistencia en el tiempo de la categoria a la que se adscriben, esto es, si reconocen alguna
articulacién entre su presente y el pasado de quienes en un momento histérico previo
integraron esa unidad catalogada como ‘los nifios’. Asi mismo, Se requeriria precisar: a) si los
nifios de un mismo contexto comparten (aunque sea en forma relativa) una vision y proyecto
de futuro, y b) si estan en condiciones de plasmar en artefactos culturales la imagen que tienen
sobre si mismos (en cuanto grupo) y, a través de ello, establecer guias para la accion y
construir una memoria colectiva.

Otras perspectivas de abordaje de las identidades colectivas resultan méas adecuadas en el
estudio de colectividades infantiles pues no presuponen (como frecuentemente se ha hecho, en
investigaciones sobre identidades étnicas, laborales, religiosas o barriales) que para la
construccion de una identidad colectiva sean indispensables la existencia de una matriz
simbolica compartida, una estructura organizativa, una amplia continuidad temporal o una
fuerte articulacion entre pasado, presente y futuro. Una alternativa de abordaje diferente la
ofrecen enfoques que asumen que algunas colectividades pueden ser efimeras,
extremadamente flexibles, articuladas en torno al presente vivido en comuln, carecer de
proyectos orientados al porvenir y de un universo simbélico compartido, pero a pesar de ello,
ser fuente de intensos sentimientos de pertenencia y solidaridad, asi como de algunas préacticas
y simbolos diferenciadores que permiten construir fronteras frente a ‘los otros’. Bauman
(2005) y Maffesoli (2002; 2000; 1990) son representantes de este tipo de enfoque. Aunque
estos autores apoyan sus planteamientos en ejemplos y reflexiones que implicitamente refieren
al mundo de los jovenes y los adultos, su énfasis en identidades colectivas que encuentran su
anclaje en el presente (con poca consideracion del pasado y del futuro) y en el gozo de
compartir el presente, resulta Gtil para abordar las identidades relativas a agrupamientos
infantiles.

Bauman (2005) sefiala que en nuestro tiempo de rapidos y constantes cambios muchas de
las filiaciones sociales tradicionales han perdido fuerza, a la vez que nuevos colectivos en
forma de redes aparecen como espacios en los que el individuo puede sentir que pertenece y

que le permiten la forja de identidad. Al igual que Bauman, Michel Maffesoli plantea que en
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tiempos contemporaneos se dan agrupamientos flexibles (nuevas tribus, las llama el autor) que
estdn cobrando fuerza como generadores de identidades. Segin su planteamiento estos
agrupamientos presentan las siguientes caracteristicas:

- No se preocupan por objetivos a alcanzar o metas que realizar. No se rigen por una légica
racional y utilitaria. Su Unico objetivo es darse calor.

- Estan asentados en emociones compartidas, en el afecto y el placer de estar juntos, en la
socialidad empatica.

- Carecen de una organizacion institucional y son reticentes a las jerarquias y el poder vertical,
estan unidos en ‘punteado’, enlazados en forma de red. Su union no tiene la rigidez de los
modos de organizacién tradicionales, por eso asumen mas bien la forma de una argamasa de
solidaridad desinteresada, ayuda mutua, comparierismo, reparto fraterno.

- Favorecen la proximidad, asi como el aspecto calido y ludico de las relaciones.

- Siguen una dialéctica sutil entre el mostrar y el ocultar. Desarrollan una especie de
privacidad colectiva, una moral ‘clanica’ que protege contra lo que viene de afuera 0 de arriba,
especialmente protege contra la imposicién de una ética y moral exterior (Maffesoli, 1990 y
2002).

Los agrupamientos espontaneos y muy flexibles descritos por Maffesoli son en muchos
sentidos similares a los que construyen los nifios en los dos lugares donde realicé mi
investigacion. En particular los grupos infantiles de amigos revelan ser muy importantes en la
generacion de sentimientos de pertenencia y en las definiciones que los nifios elaboran sobre si
mismos'®.

Como en las identidades consideradas por Bauman y Maffesoli, el sentimiento de identidad
colectiva de los nifios incluidos en mi investigacion es intenso y estd fundamentalmente
anclado en el presente. Aunque el pasado reciente y el futuro cercano inciden en la manera en
que los pequenos colectivos de nifios delimitan y renuevan constantemente el ‘nosotros’, y aun
cuando el pasado de quienes antes integraron el colectivo ‘nifios’ influye en las actuales
identidades infantiles (via apropiacion de heteroidentificaciones), entre ellos no se aprecian

indicios de una memoria colectiva que remita al pasado de quienes les precedieron como

'8 En un sentido similar Alejandro Reyes (2009) ha dado cuenta de la importancia de los grupos de amigos en la
construccién de identidades colectivas de adolescentes. Josepa Cucé (1996), por su parte, ofrece una excelente
reflexion sobre el fuerte potencial generador de identidades colectivas que tienen los grupos amicales y sobre las
posibilidades de éstos de incidir en identidades méas englobantes.
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miembros de la categoria ‘ninos’, ni hay asomo de un proyecto colectivo de futuro de mediano
o0 largo plazo. Esto no resulta extrafio si consideramos la brevedad de la nifiez como etapa de
la vida.

Una reflexion aparte se requiere para abordar el papel que en el caso de los nifios tienen las
acciones grupales y la creacion autonoma de emblemas publicamente exhibidos que
permiten resistir u oponerse a las heteroadscripciones provenientes de quienes ocupan
posiciones dominantes en el sistema social. En todos los enfoques a los que me he
referido hasta aqui estos dos elementos tienen una importancia central. Sin embargo,
dada la desigual distribucion de poder entre las distintas generaciones, los nifios son
quizé de los sectores sociales que tienen mas restricciones para exhibir pablicamente y
de manera colectiva los rasgos de identidad que no provienen de adscripciones
impuestas y para desarrollar acciones grupales autbnomas. Pero como sefiala Diaz, no
se pueden inferir acciones colectivas concertadas para todos los casos en los que se
presupone una identidad de grupo (Diaz, 2001: 132-133).

No hay que olvidar que las identidades colectivas pueden ser de distintos tipos: de acuerdo
con la clasificacion de Melucci las hay segregadas, heterodirigidas, etiquetadas y desviantes
(vedse Giménez, 2009: 28-29). Cuando por su ubicacién subordinada en el sistema de
relaciones sociales o por la fuerza de estereotipos estigamatizadores, el colectivo tiene pocas
oportunidades de afirmar su diferencia independientemente de los criterios fijados por otros,
resulta dificil exhibir pablicamente emblemas de contraste, asi como desarrollar acciones
grupales concertadas. Tal me parece que es el caso de los nifios, pero no por ello debe
deducirse automaticamente que carezcan de identidad colectiva o que ésta sea heterodirigida
en su totalidad.

La reducida presencia entre los nifios de acciones grupales y de emblemas de identidad
autonomos exhibidos publicamente, nos obliga en cambio a reflexionar sobre la forma y
condiciones que presenta el conflicto entre autoidentidad y heteroidentidad de los nifios, el
cual, eventualmente, puede dar lugar a crisis de identidad colectiva.

Cuando existe una fuerte competencia entre al menos dos formas de definir a un colectivo o
cuando se diluyen los diacriticos que tradicionalmente habian marcado los limites de una
colectividad pueden suscitarse conflictos de identidad en ésta. En el caso de los nifios, éstos

pueden tener dificultades para definir lo que caracteriza al ‘nosotros’ por encontrarse inmersos
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en un entorno en el cual los ‘otros’ que ocupan posiciones dominantes (padres, familiares
adultos, maestros, autoridades religiosas, funcionarios publicos) pugnan por dar legitimidad a
representaciones variadas sobre los nifios. Por ejemplo, en los lugares donde realicé mi
investigacion, hoy dia estan presentes discursos sobre los derechos universales de los nifios y
sobre la equidad de género, éstos compiten con tradiciones y representaciones locales (algunas
de origen maya), dando lugar a préacticas contradictorias en la vida infantil.

Si los nifios se ven presionados a ajustarse a estilos de vida y proyectos discordantes, se
dificulta para ellos encontrar puntos de referencia certeros respecto a los cuales construir su
identidad colectiva. Esto es particularmente evidente cuando las formas anteriores de ser nifio
son estigmatizadas, pero las nuevas ain no se han arraigado; cuando un grupo infantil que
interactUa cotidianamente forma parte de una comunidad mas amplia que ha sufrido cambios
acelerados, o bien, cuando los nifios provienen (como gran parte de los participantes en mi
investigacion) de grupos étnicos originalmente asentados en localidades rurales y cuyas
familias se han integrado a la vida urbana. Los educadores inmediatos de estos nifios (padres y
maestros) pueden tener visiones opuestas entre si de lo que estos nifios son y en tales casos la
autoidentificacion personal y colectiva resulta problematica, pues los nifios “viven en medio
de una paraddjica encrucijada de significados” (Hecht, 2008: 157).

Tener en cuenta la posibilidad de crisis en la identidad colectiva infantil es, entonces, un
requerimiento de cualquier estudio que -como el mio- se plantee analizar qué significa ser nifio

para los nifios de un contexto sociocultural determinado.

5. La construccion de las identidades infantiles. Una sintesis del enfoque utilizado en este
trabajo.

Los nifios, como todos los seres humanos, tienen la capacidad de identificar/distinguir
personas, de construir (individual y colectivamente) una imagen de si como entidad
relativamente coherente que persiste en el tiempo y que se diferencia de los demas. En este
trabajo me referiré a esta imagen con el término ‘identidad’. La construccion de la identidad
infantil —.como sucede con todas las identidades-se da a través de un proceso complejo que
ocurre siempre en el marco de interacciones sociales e involucra no sélo la percepcion, sino
también la organizacion de los datos sensibles, la reflexion y la valoracion, operaciones en las

que se movilizan razon, sentimiento e imaginacion.
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La imagen que los nifios tienen de si (como individuos y como colectivo) es relacional,
flexible, dinamica y multifacética, nunca queda fija y en algunos casos incluso presenta
rupturas o crisis. Aunque aparentemente se trata de una representacion unitaria, esta
compuesta por distintos planos que se articulan en formas variadas en las multiples y sucesivas
situaciones en las que los nifios se contrastan con las dem&s personas y son
identificados/distinguidos por éstas. Debido a lo anterior no podemos esperar que el
significado que los nifios dan a ‘ser nifio’ permanezca fijo.

La identidad infantil esta condicionada por la forma en que los no-nifios ven a los nifios, asi
como por el contexto en el que ocurren las interacciones entre ambos. El entorno fisico y
sociocultural provee los elementos materiales y simbdlicos con los que los nifios construyen su
identidad, a la vez que limita las formas en que pueden expresarla. El contexto restringe,
dificulta, obstaculiza ciertas configuraciones identitarias, pero a la vez facilita, posibilita,
incentiva otras articulaciones entre los componentes de la identidad.

En la imagen que los nifios construyen sobre si mismos se articulan experiencias presentes
y pasadas con las expectativas de futuro. En el plano individual resultan importantes las
vivencias que los nifios han tenido durante su desarrollo, el tipo de précticas y relaciones
sociales que tienen en el presente y lo que esperan para su futuro. En el plano colectivo son
relevantes las caracteristicas que en su grupo de ascendencia ha tenido la nifiez a lo largo de la
historia, asi como las concepciones de ésta en periodos previos, las pugnas actuales entre
distintos actores sociales para definir la infancia y las metas que para los nifios promueven los
adultos de su sociedad.

La identidad colectiva de los nifios y sus identidades infantiles individuales se nutren
reciprocamente. Aun cuando la nifiez es una fase transitoria (de unos cuantos afios), mientras
la atraviesan los nifios establecen distinciones entre ellos y los otros grupos etareos. Por otra
parte, a través de practicas y simbolos diferenciadores, los infantes delimitan subgrupos
dentro de la categoria nifios; al interior de éstos desarrollan intensos sentimientos de
pertenencia y solidaridad, a pesar de que se trata de agrupamientos efimeros, extremadamente
flexibles, que carecen de proyectos comunes a futuro.

Una vez que he expuesto en los tres primeros capitulos mi concepcion sobre los nifios, la
forma en que tradicionalmente se les ve en las comunidades de campesinos mayas yucatecos y

la manera en que concibo la construccion de las identidades infantiles (elementos que en
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conjunto constituyeron el marco interpretativo que guié mi investigacion), en el siguiente
capitulo detallaré la metodologia empleada para responder a la pregunta central de mi estudio:
¢ Qué significa ser nifio para los nifios de dos colectividades distintas vinculadas a una matriz

cultural maya e inmersas en un contexto de rupturas?
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CAPITULO IV. EL PROCESO DE LA INVESTIGACION Y LA METODOLOGIA
EMPLEADA

La mayoria de los manuales de investigacion enfatizan que ésta consiste en un proceso
metodico que lleva -mediante el seguimiento de una serie de pasos ordenados y planteados con
precision en un protocolo inicial- a comprender y explicar un problema detectado por el
investigador y a dar respuesta a la pregunta central que éste se plante6 respecto al problema.
En realidad las cosas son mucho mas complicadas. Con frecuencia el problema es reformulado
varias veces a lo largo de una investigacion, el marco tedrico es ampliado o recortado y los
instrumentos de acopio de datos propuestos inicialmente son modificados.

Por otra parte, los resultados de investigacion nunca son producto del uso aséptico de un
marco tedrico y unas técnicas en el analisis e interpretacion del fenémeno bajo estudio. Por el
contrario, las experiencias personales del investigador, su acervo social y cultural, sus afectos
y emociones, las restricciones institucionales en que estd inmerso condicionan
irremediablemente la seleccidn, percepcion y acercamiento a aquello que estudia. Cuando se
trata de investigaciones sociales, resultan relevantes también las relaciones que el investigador
mantiene con sus informantes. Uno y otros forman parte del mundo social y ocupan posiciones
de poder y estatus que marcan la interaccion entre ellos e inciden en la cantidad, forma y tipo
de informacion que se obtiene.

Por todo lo anterior, antes de presentar los resultados de mi investigacion considero
indispensable dar cuenta de la forma en que ésta se gestd y de sus sucesivas modificaciones,
asi como del tipo de relacion que estableci con los nifios participantes en el estudio, de las
herramientas empleadas para recopilar y analizar la informacion que sustenta mi trabajo, asi
como de los alcances y limitaciones derivadas de la forma en que el proceso investigativo se

concretizo. A ello dedico el presente capitulo.

1. Situando la mirada: condiciones personales y académicas desde las cuales se realizé la
investigacion.

Mi préctica docente y en particular mi rol de directora de tesis me condujeron al campo de
la antropologia de la nifiez. Acompafiando a alumnos interesados en realizar sus
investigaciones sobre juego infantil, me introduje en la literatura antropoldgica y socioldgica
concerniente no solo al juego de los nifios, sino también a la socializacién y a la construccién

social de la infancia. Paralelamente, fui comisionada por la universidad donde laboro para
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supervisar un programa de servicio social (PERAJ-Adopta un amigo) realizado por estudiantes
de diversas licenciaturas con nifios de primarias publicas de Mérida, Yucatéan.

Paulatinamente mi interés por el tema de la infancia fue creciendo, llevandome a participar
en los debates ciudadanos sobre la defensa de los derechos de los nifios, nifias y adolescentes
en la regién donde vivo®. Estas experiencias y mi creciente contacto con textos académicos
provenientes de lo que ha dado en llamarse “estudios criticos sobre la infancia™® suscitaron en
mi numerosas reflexiones en torno a la diversidad de formas que asume la nifiez, a los factores
que intervienen en esta variabilidad, a los significados que los nifios dan a su propia vida y a
las condiciones que constrifien y estimulan la participacion infantil en la dindmica social.

Estas reflexiones cimbraron la concepcién que por afios y de manera acritica habia tenido
acerca de los nifios. Criada en una familia de clase media urbana, estaba fuertemente afianzada
en mi la idea de que los nifios son seres inocentes, improductivos, que deben jugar y divertirse,
manteniéndose desligados de las responsabilidades y preocupaciones del mundo adulto, a
quienes hay que acompafiar y guiar casi constantemente, a la vez que se les brindan reiteradas
manifestaciones corporales de afecto, evitando hacia ellos las sanciones fisicas o las
inequidades de género.

Ciertamente en textos antropoldgicos y en mis trabajos de campo previos habia conocido
otras formas de vivir la nifiez. Sin embargo, y aunque en términos tedricos podia percatarme
de la relatividad cultural de mi perspectiva sobre la infancia, al estar en contacto con
ambientes culturales distintos al mio, siempre me resulto dificil entender empéaticamente la

participacién infantil en actividades productivas, el maltrato fisico hacia los nifios, la exclusion

! Se trata de un programa que con adaptaciones locales se lleva a cabo en diversos paises y esta orientado
simultdneamente a la formacion integral de nifios y de jovenes universitarios, utilizando una estrategia de
vinculacion  social 'y afectiva.  Informacién  sobre este programa puede consultarse en
http://www.institutoweizmann.com/perajgral.html.

2 En 2007, durante varios meses participé -junto con académicos de diversas instituciones, funcionarios pablicos,
docentes de educacién bésica y activistas de organizaciones civiles que trabajan con nifios- en las Mesas de
Diélogo Social por la Infancia coordinadas, entre otras instituciones por UNICEF Mérida. Estas discusiones
culminaron en una serie de propuestas que fueron presentadas a la CAmara de Diputados local, la cual preparaba,
por aquel entonces, la Ley de Derechos de los Nifios, Nifias y Adolescentes del Estado de Yucatén.

% Corriente que surgi6 en la antropologia y sociologia inglesas hacia la segunda mitad de la década de los
ochentas y principios de los noventas del siglo pasado. Ella se extendié paulatinamente a otros paises y a distintas
disciplinas sociales. A su interior se distinguen diversos enfoques, sin embargo, éstos comparten la postura de
que los nifios tienen mucho que decir sobre el mundo y que deben ser considerados actores sociales que inciden
en la construccion de la realidad social. En el apartado dos del primer capitulo de este trabajo expongo los cuatro
enfoques que pueden distinguirse dentro de esta corriente.
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de las nifias del espacio publico, las situaciones de poca interaccion verbal entre padres e hijos
0 el casamiento a temprana edad. Mis prenociones al respecto -pese a mis esfuerzos en sentido
contrario- emergieron en varias ocasiones durante mi convivencia con los nifios y familias
sobre los que versa este trabajo.

La conciencia de que sentimientos y valoraciones derivados de mis experiencias anteriores
estaban presentes en el abordaje del fendmeno estudiado, asi como los atinados comentarios
de mi asesora de tesis cuando mis preconcepciones se filtraban en mi trabajo sin que yo lo
percibiera, me permitieron tomarlas en cuenta para reflexionar como estaban afectando la
construccion y analisis de los datos. Gracias a esto pude abrirme a diversas posibilidades de
interpretar lo observado.

Vale la pena enfatizar que aun cuando resulta practicamente imposible desprendernos de
manera radical de las prenociones que hemos construido durante experiencias pasadas, esto no
impide aproximar lo familiar a lo extrafio, acercar nuestros horizontes de interpretacion a
aquéllos que tienen las personas cuyas vidas intentamos comprender. En mi caso, éste fue un
propdsito presente a lo largo de toda la investigacion, reforzado por el hecho de que desde
siempre me ha gustado jugar y convivir con nifios, lo cual me impulsa -de manera espontanea-
a intentar entender sus puntos de vista y me permite construir con relativa facilidad lazos de

carifio hacia ellos.

2. Del interés inicial a la pregunta de investigacion en su formulacion final

En noviembre de 2007, en el marco de un proyecto colectivo desarrollado por mi Cuerpo
Académico sobre cambios socioculturales en la periferia de Mérida, inicié una investigacion
en torno al cambio en las condiciones y representaciones de la nifiez en Chalmuch (una de las
localidades consideradas en este trabajo). Mediante visitas semanales, a lo largo de 2008 fui
recogiendo informacion sobre la vida de los nifios en tres generaciones: abuelos, padres y
nifilos contemporaneos.

En 2009 decidi iniciar estudios de doctorado en antropologia. Con este fin reestructure el
proyecto. Siguiendo las recomendaciones de algunos colegas, me propuse llevar a cabo un
estudio comparativo, cuyo objetivo quedo planteado en los siguientes términos: “Analizar
como influyen el origen étnico, las condiciones socioecondmicas de las familias y el medio

ambiente fisico sobre las formas de construccidn y representacion de la infancia en tres
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sectores sociales diferentes del municipio de Mérida, Yucatan”. La idea inicial era trabajar en
la pequefia comisaria periurbana de la cual tenia ya bastante informacién, en una colonia
popular de la ciudad y con un grupo de nifios de clase media-alta. EI marco tedrico se
restringia entonces a las discusiones académicas sobre las diversas maneras en que la nocion
de infancia ha sido construida y sobre los procesos que inciden en la agencia infantil.

Conforme fui avanzando en el trabajo etnogréfico fue evidente que me habia trazado un
propdsito demasiado ambicioso, debido —entre otras cosas- a la complejidad que supone
considerar la variable étnica, en un contexto en el que, como resultado de afiejos procesos de
desigualdad, discriminacion y racismo, las costumbres de la poblacion indigena han recibido
fuertes embates y los diacriticos tradicionalmente usados para marcar la adscripcion a un
pueblo indio (en este caso, el maya yucateco) tienden a ser encubiertos. Asi pues, opté por
contrastar menos casos, reducir el ndmero de ejes a partir de los cuales orientar la
comparacion y enfatizar en las significaciones que los nifios dan a la nifiez, dejando a un lado
la contrastacion en términos de nivel socioecondmico, asi como la exploracion de las
manifestaciones de la agencia infantil y de los factores que la posibilitan y condicionan. A
partir de esto:

1) La propuesta de estudio quedd restringida a s6lo dos grupos infantiles: uno en la
comisaria en que venia trabajando y otro en una zona popular de la ciudad. Busqué que estos
grupos tuvieran un nivel econdmico similar, pero presentaran contrastes en cuanto a
condiciones materiales del territorio habitado y composicion étnica.

2) El objetivo central de la investigacion fue modificado, orientindome fundamentalmente
a la comprension de ;qué significa ser nifio para los propios nifios en los dos contextos
seleccionados? (Parti de la hipdtesis de que las condiciones de la nifiez y el significado que los
nifios dan a ‘ser nifio’ son diferentes segun la infancia transcurra: 1) en localidades urbanas o
en semirurales y 2) en un entorno social étnicamente homogéneo o en un medio social
heterogéneo desde el punto de vista étnico).

Al delimitar el objetivo de investigacion y decidir centrarme en ¢qué significa ser nifio para
los nifios? resultd evidente que me introducia en la problemaética de la construccion de
identidades. Inicié entonces la revision de discusiones antropoldgicas y socioldgicas sobre el
tema. A pesar de que mi marco tedrico a este respecto no estaba aun redactado (pues fue

construyéndose en forma paralela a mis actividades en campo, mediante un ir y venir entre lo
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empirico y los libros), empecé a considerar -en el acopio de informacion- aspectos que antes
habia pasado por alto, por ejemplo, la importancia del contexto, las rutinas, la memoria y las
expectativas en la construccion de la imagen del si mismo.

La exploracion del pasado relativo a la categoria ‘nifios’ y de su huella en la forma en que
los participantes en mi estudio se representan a si mismos, me permitié reconocer que entre los
nifios urbanos también habia un fuerte ascendiente maya y que —en los dos casos analizados-
la perspectiva maya de la nifiez habia tenido un papel central hasta la generacion anterior, si
bien los resultados de la confrontacién de esta perspectiva con otros discursos y nuevas
condiciones de vida habian sido disimiles en los dos colectivos.

Lo anterior me llevo a precisar més la pregunta de investigacion y a ampliar mi marco
interpretativo, incluyendo en él la reflexién sobre la nocion maya de infancia. Fue asi como
finalmente la interrogante central del estudio quedé formulada de la siguiente manera: ¢Qué
significa ser nifio para los nifios de dos colectividades distintas vinculadas a una matriz
cultural maya e inmersas en un contexto de rupturas? (nifios residentes en una localidad
exhenequenera y nifios descendientes de campesinos que migraron a la ciudad). Segun sefialé
en la introduccion, result6 esencial atender a como varia la percepcion que los nifios tienen de
si mismos en relacion con: a) la mayor 0 menor cercania respecto a la matriz étnica de la que

proceden y b) con el entorno rural o urbano en el que se desenvuelven.

3. La seleccion de los grupos infantiles, el acceso al campo y la relacion con los nifios.

Cuando decidi llevar a cabo una investigacion con nifios opté por realizarla con una
perspectiva metodoldgica que diera énfasis a sus voces. La lectura de textos de autores como
Attard (2008), Hardman (2003), James (2007), Bluebond-Langer (2007), Szulc (2006).
Emond (2006) me llevaron a convencerme de la necesidad de remontar la historica
marginalidad de los puntos de vista infantiles en las etnografias relacionadas con nifios y de la
importancia de escuchar lo que ellos dicen acerca de sus experiencias, no solo para contribuir
en el trabajo de quienes disefian politicas publicas, sino también para reflexionar teéricamente
sobre temas méas amplios. Como sefiala James (2007: 267) parafraseando a Geertz ‘explorando
las pequetias voces de los nifios podemos hablar de grandes temas’.

Para acceder a las ‘voces infantiles’ se me planteaban dos grandes retos iniciales: por una

parte, era necesario generar un espacio de convivencia con nifios en el que fuera posible
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intentar formas de interaccién con ellos que diluyeran, aunque fuera parcialmente, la distancia
habitual derivada de las diferencias de edad entre ellos y yo y la comun relacion jerarquica
entre adulto-nifio (Szulc, 2006: 45). Por otro lado, necesitaba ganar la confianza de las
familias de los nifios para que me permitieran interactuar con éstos lejos de la mirada y
vigilancia de los adultos de la comunidad, pues como sefiala Szulc (2006: 44) las personas que
estan a cargo de los nifios adjudican al investigador determinado ‘indice de peligrosidad’ y
sobre esta base determinan si le permiten trabajar cara a cara con los menores. En términos de
Emond (2006: 128) son los adultos quienes a fin de cuentas deciden si los nifios pueden o no
participar en la investigacion.

En los siguientes apartados describo la estrategia que segui para enfrentar los retos

mencionados y para sortear obstaculos que surgieron mas adelante.

3.1 El primer grupo: los nifios de la comisaria.

Como via de acercamiento para obtener la confianza de padres y maestros y lograr a la vez
que los nifios fueran familiarizdndose con mi presencia en su entorno, realicé entrevistas
semiestructuradas y recabé entre los adultos informacion relativa a sus experiencias infantiles;
su percepcidn sobre los cambios ocurridos en la situacion de la infancia durante las Gltimas
décadas; las condiciones socioeconémicas de la localidad.

Paralelamente, solicité autorizacion para realizar observaciones en la primaria local, donde
comencé, mediante visitas una 0 dos veces por semana, a interactuar con los nifios que en el
2008 cursaban 3° y 4° grados®. Durante estas visitas, charlaba con ellos de manera informal a
la hora del recreo, les apoyaba en tareas escolares que les encomendaba su profesora dentro
del aula, y al final de sus clases, solian pedirme que les paseara por el pueblo y sus alrededores
en mi coche, momento que yo aprovechaba para conversar con ellos. Al paso de los meses
empezaron a invitarme a fiestas escolares, comunitarias y familiares.

Solo después de medio afio de este tipo de convivencia propicié la creacion de un espacio
donde interactuar con los nifios de manera méas prolongada, lejos de sus familiares adultos y

del personal de la escuela. Para ello impulsé la integracion de los chicos al programa de

* Por ser una escuela multigrado, los dos grados constituian un solo grupo y tomaban clases en un mismo salén.
La seleccién de este grupo resultd de la convergencia de dos factores: 1) yo estaba interesada en trabajar con
nifios no muy pequefios, respecto a los que supuse seria mas facil conseguir la aprobacion de sus padres para
acercarme a ellos; 2) en ese momento el grupo de 5°-6° grados tenia pocos alumnos y opté por trabajar con aquel
me brindaba oportunidad de estar en contacto con mayor cantidad y diversidad de nifios.
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servicio social universitario en el cual yo venia participando desde el afio anterior
(mencionado en el primer apartado de este capitulo). Asi, durante todo el ciclo escolar 2008-
2009, convivi dos veces por semana con los nifios de la comisarfa que cursaban el 5° grado®
(aquellos a los que habia observado en el aula y la escuela el afio anterior).

Cabe aclarar que este programa de servicio social, ademéas de atender a la formacion
escolar, pone gran énfasis en las dimensiones ludica y afectiva, y procura establecer relaciones
horizontales entre nifios y adultos participantes. Esto me permitié estrechar lazos con los
pequerios y participar con ellos en juegos, paseos, elaboracion de dibujos y manualidades. Al
cabo de un tiempo, los nifios se acercaban a mi espontdneamente, me invitaban a formar parte
de los equipos que se integraban durante los juegos, me hacian bromas y trampas durante la
realizacion de éstos, me ponian apodos, me reclamaban cuando algo no les parecia y, aunque
nunca logreé borrar del todo la distancia generacional, pude construir con ellos una relacion de
cordialidad y confianza que sent6 las bases para el logro de los objetivos propuestos en mi

investigacion.

5 En las distintas sedes donde la Universidad Auténoma de Yucatan implementa el programa de servicio social
PERAJ-Adopta un Amigo se trabaja con nifios de 5° grado, por considerarse que es un afio que suele resultar
dificil para los nifios por el tipo y cantidad de temas que contiene su programa escolar.
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Al concluir el programa de servicio social, continué reuniéndome con los nifios a jugar por
las tardes, una vez a la semana. Mi coche se convirtid en una especie de ludoteca rodante
(habia pelotas, hojas, colores y tijeras, cuentos, rompecabezas, libros de adivinanzas y otros
materiales); a ratos los nifios elegian alguno de ellos para utilizarlo en forma individual o en
grupo; otras veces proponian que jugaramos a lo que ellos acostumbran jugar en sus casas o en
el recreo escolar. No habia un formato ni un programa a seguir. De acuerdo con la tradicion
local, participaban nifios de diferentes edades, pues a los mayorcitos sus padres solo les
permitian asistir si llevaban y cuidaban a sus hermanos menores.

En este contexto, solicité a los nifios mas grandes su colaboracién para realizar la serie de
dinamicas empleadas en mi estudio como técnicas de investigacion (las describo mas
adelante). Un par de afios atras, cuando entré en contacto con ellos, yo les habia platicado que
estaba interesada en saber cobmo habia cambiado la vida de los nifios desde la época de sus
abuelos hasta la actualidad. Ahora fui mas explicita y les conté que estaba preparando un libro
que hablaria de como son los nifios en su comisaria, lo que hacen, lo que les gusta y disgusta,
sus ilusiones, el lugar donde viven. Les mostré libros que con fotografias, dibujos,
descripciones y/o relatos de nifios de otros lugares y les dije que tal vez algun dia otros adultos
leerian mi libro y podrian entender mejor a los nifios. Al preguntar quiénes querian ayudarme,
todos los alumnos de 5° y 6° grado aceptaron colaborar. En este sentido vale enfatizar que la
participacion fue voluntaria.

Para la realizacion de las dindmicas, nos reunimos en la escuela por las tardes durante dos
semanas, sin la presencia de mas adultos que yo misma y una joven recién egresada de la
licenciatura en Antropologia Social a quien los nifios ya conocian y con la cual tenian una
relacién de carifio y simpatia®. Ella me apoyo6 en el registro de comentarios y observaciones.

A las sesiones en las que apliqué estas dinamicas acudieron en promedio doce de los veinte
nifos que fueron el centro de mis observaciones en este trabajo y que para entonces (ciclo
escolar 2009-2010) cursaban ya 5° y 6° de primaria y tenian edades entre 9 y 12 afios. La
composicion del grupo variaba de una sesion a otra debido a castigos y obligaciones familiares

que nifios particulares tuvieron que cumplir en dias especificos.

® Se trataba de una de las universitarias que habia realizado su servicio social en el programa PERAJ durante todo
el ciclo escolar 2008-2009.
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3.2 El segundo grupo: los nifios de la ciudad

Al plantear la realizacion de un estudio comparativo entre dos grupos de nifios que tuvieran
un nivel socioeconomico similar, pero diferencias significativas en cuanto al tipo de
asentamiento en que transcurria su vida y a antecedentes étnicos, surgié para mi un reto mas:
trabajar con un nuevo grupo que fuera semejante al anterior en cuanto a tamafio del colectivo,
edades de sus integrantes y nivel de escolaridad. Resultaba prioritario también que pudiera
propiciar condiciones de convivencia similares a las que habia tenido en el primer caso. Asi,
opté por enfocar la segunda parte de mi estudio en otro de los grupos con los que la UADY
desarrollaba el programa PERAJ de servicio social.

Se trataba de un grupo compuesto por 15 nifios. A diferencia del caso anterior en que los
nifios en que centré mi investigacion constituian el universo de nifios que cursaban el 5° y 6°
grados, en la ciudad los participantes eran una pequefia fraccion del total de nifios en el area de
estudio. Fuera de la escuela los integrantes del segundo grupo tenian pocas actividades en
comun; ademads, vivian en diversas colonias, lo cual dificultaba mi observacion de sus
practicas cotidianas fuera del ambito escolar. Por otra parte, el lugar donde se reunian para las
actividades del servicio social y en el que yo inicié mi acercamiento a ellos (una de las
facultades de mi universidad) no formaba parte de su mundo habitual.

Con el segundo grupo de nifios convivi durante todo el ciclo escolar 2009-2010 y los cuatro
meses posteriores a éste. Al igual que en el caso anterior, las actividades realizadas en el
marco de PERAJ me permitieron establecer facilmente relaciones cordiales y empaticas con
los nifios en un ambiente de juego y diversion, a la vez que pude contar con espacios para
charlas informales y para realizar observaciones en fiestas familiares y escolares. Fue hasta
después de varios meses de convivencia con ellos que realicé las dinamicas grupales
encaminadas a profundizar en los significados que los chicos dan a ser nifio (en la realizacién
de éstas me apoyaron un estudiante de comunicacion social a quien los nifios conocian y con
el que tenian relaciones de carifio y confianza, y una alumna de antropologia social que tenia
experiencia en el trabajo con nifios y que facilmente se gand la confianza de éstos).
Simultaneamente inicié visitas programadas a las casas de los nifios y a su escuela, asi como
entrevistas con sus padres y abuelos.

Estas entrevistas se facilitaron pues las mamas me conocian hacia ya varios meses y con

frecuencia habiamos platicado a la entrada y salida del servicio social. Gracias a la confianza
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que las mamas me brindaron, en el segundo caso puede también charlar muchas veces con los
nifios sin la presencia de otros adultos, pues era comun que yo los recogiera o llevara a sus
casas los dias que participaban en PERAJ. En esas ocasiones solia permanecer un rato en las
viviendas de los nifios y conversar también con los distintos miembros de la familia.

Me parece importante sefialar que la distinta forma en que entré en contacto con los dos
grupos de nifios tuvo cierto efecto en su relacién conmigo. En el primer caso (nifios de la
comisaria), puesto que me conocieron en su salon de clase, apoyando a su docente en algunas
tareas, fui etiquetada como “la maestra Lupita” y resulto dificil diluir el tipo de relacion que
los alumnos suelen tener con sus docentes. En el segundo caso (nifios de la ciudad), el
establecimiento de una interaccion mas horizontal se facilitdé gracias a que me conocieron en
un ambiente ludico y menos estructurado; ahi, desde el primer dia, los nifios me tuteaban y me
Ilamaban por mi nombre de pila. Sin embargo, considero que al final, la relacion con unos y

otros fue similar.

4. Los ejes de la indagacion

La decision de abordar la pregunta ¢;qué significa ser nifios para los nifios en un contexto de
rupturas? apoyandome en formulaciones tedricas relativas a la construccion de identidades me
llevo, l6gicamente, a indagar sobre aquellos elementos que a partir de mi marco conceptual me
parecian relevantes:

- El contexto sociocultural que condiciona las articulaciones identitarias y que en los dos
casos de estudio se caracteriza por importantes transformaciones econdmicas y
culturales durante las tres Gltimas generaciones.

- Las practicas y rutinas infantiles, poniendo especial atencién al uso y apropiacion de
espacios.

- Los elementos considerados por los nifios para distinguirse de los no-nifios y para
diferenciar subcategorias entre los nifios, enfatizando el significado que los chicos
atribuyen a tales elementos.

- La percepcién de los menores sobre las expectativas de aquéllos que les otorgan las

principales heteroadscripciones (familia, personal escolar).
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- El pasado de la categoria nifios en los dos contextos especificos de estudio y su
relacion con el presente infantil y con las expectativas que tienen los nifios para su
futuro.

- Los sentimientos y emociones que los nifios expresan en torno a sus grupos de
pertenencia.

Por otra parte, siendo los ejes de contrastacion entre los dos grupos el caracter semirural o
urbano de su entorno y la mayor o menor cercania con rasgos culturales mayas fue
fundamental:

- Considerar al espacio no como un mero escenario o contenedor de las vidas infantiles,
sino como elemento que, en sus dimensiones fisica y simbdlica, condiciona y posibilita
determinadas précticas infantiles.

- Estar atenta a la posible influencia de la perspectiva maya de la nifiez sobre las

practicas de los nifios y sobre las im&genes que elaboran de si mismos.

5. Las técnicas de investigacion

Durante el trabajo de campo utilicé variadas técnicas de investigacion. Siguiendo a Green y
Hill (2006: 16) asumi que el empleo de técnicas diversas no debe verse como estrategia que
permite sumar y combinar informacién procedente de distintas fuentes para construir una
perspectiva Unica del objeto estudiado, sino mas bien como un medio que —cual si se tratara
del uso de un prisma- nos permite apreciar diferentes colores, matices y patrones en el objeto

de estudio, asi como reflejos en distintas direcciones, dependiendo del &ngulo de observacion.

5.1 Observacion, charlas y entrevistas

Los instrumentos centrales de investigacién fueron las observaciones y las charlas
informales que mantuve con los nifios, sus familiares y sus maestros durante el tiempo de
convivencia con ellos (como sefialé, mi interaccion con los nifios en ambos casos fue mayor a
un afno). Entrevistas semiestructuradas con los adultos fueron también importante fuente de
informacion.

Adicionalmente, con los nifios utilicé una serie de dindmicas que implicaron el dibujo, la

escritura y la discusion en grupo. Algunas de ellas no estuvieron planteadas al inicio de la
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investigacion, sino que fueron incorporadas cuando ésta se encontraba ya avanzada. Las
razones fueron las siguientes:

1) Despues de un buen tiempo de convivencia con los nifios de la comisaria, me percaté de
que los datos obtenidos mediante observacion y charlas informales no habian generado
suficientes materiales acerca del significado que ellos atribuian a ser nifio. Aunque habia
registrado numerosas anécdotas, resultaba complicado observar a la vez que jugaba o realizaba
actividades con los nifios, pues con frecuencia yo me sumergia en ellas tanto como los chicos.
Por otro lado, cuando intentaba introducir en la charla algin topico relativo a como veian sus
propias actividades, sus interacciones con otras personas o el lugar donde viven, las respuestas
solian ser breves y pronto eran acompafiadas por un nuevo juego, broma, persecucion o pleito
infantil, que impedian profundizar.

2) La lectura —paralela al trabajo de campo- de resultados de otras investigaciones
realizadas con nifios (Bafios, 2002; Podestd4, 2007; Sorin, 2004; Glockner, 2008; Reid, 2007)
me habia permitido apreciar la riqueza de conocimientos que pueden obtenerse mediante
técnicas (complementarias a las entrevistas y observacion) que resultan placenteras para los
nifios, les permiten expresarse mas libremente, comunicarse entre ellos y participar mas
activamente en la investigacion, como en el caso de discusiones grupales y dinamicas de
fotointerpretacion, elaboracién de dibujos individuales y colectivos, descripciones de su
entorno e historietas. Debo agregar que conforme mi estudio avanzaba me convencia mas de
la necesidad de disefiar —y a veces incluso improvisar- una metodologia ludica y flexible.

A continuacién expongo las dinamicas que me permitieron complementar la informacién
obtenida mediante la prolongada convivencia con los nifios. Decidi describirlas
detalladamente ya que en los capitulos etnograficos haré referencia a ellas y el conocimiento
de como se llevaron a cabo ayudara al lector a situar los comentarios infantiles en el contexto

en que fueron emitidos.

5.2 Dinamica sobre el ciclo vital y los grupos etareos
El objetivo de esta dinamica fue explorar la concepcion de los nifios sobre el desarrollo del
ser humano a lo largo de la vida y sobre las caracteristicas de las personas en cada etapa. La

dinamica tuvo varios momentos:
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a) Etapas del ciclo vital: Anoté en un extremo del pizarrén “recién nacido”. Pregunté a los
nifios: cuando un ser humano acaba de nacer, cuando esta chiquito ;Como le decimos?, no le
decimos cachorro, tampoco decimos que es un viejo,...;Qué es? Una vez que me dieron un
término para la primera etapa del ciclo vital pregunté: cuando crece un poco mas ¢Cémo le
decimos? Y asi sucesivamente. Cuando terminaron de dividir el ciclo vital, pregunté ;Cuando
deja de ser bebé?, ;Cudndo deja de ser nifio?, etc.
b) Asociacion de acciones con etapas del ciclo vital. Les pedi que dividieran una hoja en tres
columnas y que pusieran a cada una el encabezado correspondiente a nifios, adolescentes y
adultos.” [Me centré en las etapas intermedias del ciclo mencionadas por ellos. Sus
percepciones de bebés y viejos fueron exploradas por otras vias. Reparti a cada nifio un juego
de tarjetas con verbos y les pedi que las colocaran donde consideren mas adecuado para
caracterizar a las distintas categorias de personas. Elegi los verbos tomando en cuenta acciones
que reiteradamente se mencionaban en charlas con los nifios sobre si mismos y sobre sus
familiares. Los verbos utilizados fueron: platicar, trabajar, divertirse, dormir, ayudar, ver
television, obedecer, comprar, cuidar, pelear y aprender.

Solicité a los nifios que pegaran las tarjetas en el lugar que eligieron para cada una. Luego
les dije que revisaran cada columna y escribieran con lapiz otras cosas que consideraran

habituales en cada categoria etarea y que no estuvieran sefialadas en las tarjetas que les reparti.

En grupo comentamos donde pusieron cada accion y por que.

7 Utilicé los términos que los nifios habian sefialado. Con el segundo grupo de nifios (los que viven en la ciudad)
la hoja se dividié en cuatro columnas: nifios, adolescentes, jovenes y adultos, pues ellos distinguieron dos etapas
entre nifiez y vida adulta.
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c) Asociacion de adjetivos con etapas del ciclo vital: Repeti la dinamica anterior, pero ahora
con los siguientes adjetivos (que habia escuchado usar con frecuencia a los adultos cuando se
referian a los nifios y viceversa): relajista, carifioso, enojon, alegre, pleitista, comprensivo,

platicador, mentiroso, malo, bueno.

d) Descripcién de rasgos que les gustan y no les gustan de los miembros de cada
categoria de edad: Les pedi que en una hoja escribieran lo que les gusta y no les gusta de las

personas que corresponden a cada categoria de edad.

5.3 Dinamicas de fotointerpretacion

a) Sobre précticas infantiles:

En este caso el objetivo fue estimular la conversacion sobre actividades y practicas que los
nifios consideran mas significativas en sus vidas. Reparti a cada participante en la dindmica
una fotografia en la que aparece un nifio haciendo algo que es comdn (segun mis
observaciones) entre nifios yucatecos de 10-12 afios en distintos sectores sociales. Las
fotografias que seleccioné de internet y de albumes familiares incluyen fotos de nifios en las
siguientes situaciones: comiendo, descansando en hamaca, en el salén de clase, haciendo la
tarea, en el patio de recreo, en bicicleta, jugando trompo, jugando beisbol, jugando en el
parque, jugando maquinitas, volando un papalote, viendo televisién, en el cine, apagando las
velas de un pastel, usando un teléfono celular, con un cachorro de perro, usando una
computadora, lavando trastes, cuidando a un hermanito, regando una planta, cuidando a una
chiva y comprando en una tienda de abarrotes.

Pedi a los participantes que en una hoja describieran lo que estaba haciendo el nifio o nifia
de la fotografia y comentaran si en su medio es comin que los nifios hagan la actividad que
aparecia en la fotografia y en tal caso como se daba ésta. Después comentamos las fotografias
en grupo, para lo cual fui proyectandolas una a una. Luego solicité a los nifios qué me
platicaran sobre actividades comunes para ellos y que no estuvieran representadas en las
fotografias. Finalmente les pedi que cada nifio anotara en una hoja ¢Cuéles cinco actividades
escogerian para representar lo que hacen los nifios de su medio? para en seguida compartir con

los demas las razones de la seleccion que cada uno habia hecho.



131

b) Sobre diferencias entre nifios de distintos contextos:
La segunda dindmica de fotointerpretacion tuvo como objetivo ubicar criterios de
identificacion y diferenciacion utilizados por los nifios, explorando sus ideas sobre las
semejanzas Yy diferencias que encuentran entre los chicos de su entorno y los nifios de otros
contextos. Propicié que los participantes comentaran donde creian que vivan los nifios de las
fotografias, qué pensaban que les gusta hacer, en qué consideraban que podian parecerse a los
nifios de su medio y en qué creian que fueran distintos.

Una vez que observaron y comentaron las diferentes fotografias les pedi que comentaran
entre ellos con los nifios de cudl fotografia creian que se podrian llevar mejor y con cuéles

pensaban que no podrian llevarse mucho y por qué.

5.4 Elaboracion de autodescripciones y relatos sobre situaciones emocionalmente
significativas.

Considerando que la identidad individual y la colectiva se nutren mutuamente, me propuse
explorar también las imagenes que los nifios, en tanto individuos, tienen sobre si mismos. Para
complementar lo que ellos me habian comentado en charlas informales, les solicité
expresamente que se describieran, que me contaran como imaginan su futuro y que me
relataran situaciones asociadas con distintos sentimientos. Con este fin, impulsé tres
actividades distintas:

a) Elaboracion de autodescripciones: Pedi a los nifios que en una hoja y de manera anénima
(anotando sélo edad y sexo del autor del escrito) describieran lo mas ampliamente posible
como son ellos, qué los caracteriza y qué les gustaria ser cuando crecieran.

b) Descripcion de expectativas: En otra ocasion, con el proposito de poder contrastar deseos
y expectativas, les solicité que anotaran en una hoja como creia cada uno que seria su vida
dentro de unos quince afos.

¢) Relatos sobre situaciones emocionalmente significativas: Pedi a los nifios que en forma
anonima (anotando so6lo edad y sexo de quien habia hecho el escrito) y sin comentar sus
respuestas, escribieran una o varias cosas que les hubieran pasado y los hubieran hecho
sentirse muy felices, o bien cosas que en general los hacian sentirse contentos. Cuando
terminaron de escribir la primera respuesta, les pedi que escribieran algo que los hubiera

hecho sentirse muy tristes o que comunmente les provocaba tristeza. Sucesivamente pregunté
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por ocasiones en las que se sintieran enojados, preocupados e ilusionados. Gracias a que me
iban mostrando sus respuestas durante la sesion o bien, reconociendo la letra de cada cual

pude identificar despues cual escrito correspondia a cada nifio.

5.5 Planos y dibujos

Tomando en cuenta que el uso y la apropiacion del espacio tienen un papel relevante en la
construccion de identidades (en este caso, las infantiles) busqué que los nifios representaran en
planos y dibujos la imagen del territorio en que habitan. Como el entorno de cada uno de los

grupos es distinto, no fue posible replicar de manera idéntica la estrategia al respecto.

En el caso de los nifios de la comisaria

A partir de un recorrido por el pueblo los nifios elaboraron planos de la localidad. Luego
reproduje en grande el mas detallado y en el que se incluian los elementos mas reiterados en
los demaés planos. Lo extendi sobre el suelo y pedi a los nifios participantes en la dindmica que
marcaran los lugares que consideraran que faltaban en el plano.

Después reparti a cada nifio una fotocopia del plano y les pedi que pusieran a su propio plano
todo lo que le quisieran agregar. Ya que colocaron los lugares y cosas que a su juicio faltaban
les pedi que marcaran a qué lugares acostumbraban ir y a cudles tenian prohibido ir.
Finalmente, mediante sorteo, di a cada nifio una tarjeta que indicaba uno de los lugares del
pueblo que ellos habian considerado relevantes y le pedi que lo describiera. Después, en

grupo, comentamos las descripciones y los deméas nifios agregaban comentarios sobre los

diversos lugares. En esta dinamica usé grabadora para registrar los comentarios.
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En el caso de los nifios de la ciudad

Les pedi que dibujaran el lugar donde viven. Casi todos optaron por dibujar los alrededores de
su vivienda, pero algunos dibujaron la ciudad en su conjunto y otros lugares especificos de
ésta. Después charlamos en grupo sobre los lugares que conocen y a los que suelen ir. La
informacion se complemento con platicas individuales en las que los nifios me describieron su
ciudad, las partes de ésta que les resultan familiares y comentaron sobre espacios a los que no

les permiten desplazarse solos.

5.6 Elaboracion de historietas.

Aunque no fueron planeadas como instrumento de investigacion, decidi incorporar en el
analisis las historietas con tema libre que elaboraron los nifios de la comisaria para un
concurso organizado por la Secretaria de Educacion Publica. Estas se convirtieron en una
importante fuente de informacion sobre las perspectivas infantiles. Mas adelante, yo misma
solicité a los nifios con quienes trabajé en la ciudad que elaboraran historietas con tema libre.

6. El ensamblaje de los datos

Los resultados de una investigacion etnografica nunca constituyen la Unica interpretacion
posible de la informacion obtenida en campo; son mas bien el producto de una serie de
decisiones tomadas por el investigador no sélo en lo relativo a la eleccidén de una perspectiva
tedrica y unas técnicas especificas, sino también en lo concerniente a cuales de datos incluir,
en qué orden y con qué formato presentarlos, como relacionar unos con otros, a cuéles darles
mayor énfasis. En este sentido, me parece importante dar cuenta de las decisiones que
definieron el ensamblaje de la informacion.

Apoyada en las discusiones tedricas sobre la construccion de identidades, parti de la
premisa de que éstas no pueden entenderse al margen del contexto social en el que emergen,
de las rutinas de quienes las elaboran y de las relaciones de éstos con otros actores sociales.
Asimismo, asumi que la memoria de lo que en el pasado permitio la identificacion de un
colectivo incide sobre la forma en que en el presente éste construye su identidad.
Considerando estos elementos, decidi organizar en dos partes la exposicion de la informacién
obtenida en cada caso de estudio. En la primera parte prioricé el analisis de los elementos

arriba mencionados, entendiéndolos como factores que condicionan la construccién de las
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imagenes que los nifios tienen sobre si mismos; en la segunda parte, puse el acento en las
expresiones individuales y colectivas de estas imagenes.

Por otra parte, considerando que la identidad es heterogénea, dinamica y flexible, en la
segunda parte busqué dar cuenta de las distintas maneras en que los nifios interpretan su
condicion de nifios y de la forma en que articulan esta interpretacion con otras adscripciones,
por ejemplo las relativas a género y lugar de residencia. De igual manera, procuré organizar el
analisis de manera que fuera posible distinguir la identidad colectiva y las identidades
individuales, asi como sus relaciones mutuas. El lector no encontrara pues una respuesta Unica
y homogénea a la pregunta ¢qué significa ser nifio para los nifios de cada uno de los dos
colectivos estudiados?

En cuanto al formato de presentacion de los resultados del estudio, procuré —como estaba
proyectado desde el principio- recoger las voces infantiles y situarlas en el contexto de su
emision. Al respecto, deliberadamente me propuse apartarme de dos estilos de escritura:

1) Aquel que evita las citas directas sobre lo que los nifios dijeron, limitdndose a presentar el
reporte indirecto de ello, glosado por el autor, sin dar al lector la posibilidad de acceder a las
expresiones especificas utilizadas por los chicos en torno a los significados que atribuyen a sus
experiencias.

2) El estilo que se propone separar con claridad la interpretacion del etndgrafo de las
interpretaciones de los nifios, dando espacio a la “autoria nativa infantil” mediante estrategias
orientadas a evitar la interferencia del etndgrafo en el contenido y organizacion de un texto
polifénico, paralelo al del investigador, construido por los nifios mediante un didlogo entre
pares utilizando una gama de formas expresivas (Podesta, 2007).

Mi intencion ha sido, situarme mas bien en un punto intermedio entre ambas posturas, que
me permita exponer la interpretacion que construi apoyada en un marco conceptual especifico
y, a la vez, presentar algunas de las expresiones infantiles en las que basé mi comprension de
los asuntos abordados a lo largo del trabajo, dejando abierta la posibilidad de interpretarlos en
formas alternas. Por otra parte, asumiendo que los nifios no hablan Unicamente entre ellos,
sino que sus voces —como las de todo actor social- estan relacionadas con otras voces, decidi
recoger en mi trabajo no sélo comentarios, relatos o afirmaciones infantiles, sino también los
de las personas con las que los nifios conviven y con quienes se contrastan cotidianamente

para construir su identidad.
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Si bien la estrategia de investigacion utilizada dio cabida a que los nifios hablaran sobre sus
experiencias y sobre sus percepciones del mundo social en que estan inmersos, es importante
subrayar que las voces infantiles recogidas en mi investigacion estan mediadas —
inevitablemente- por mi participacion en el proceso investigativo. En este caso, como ya he
sefialado, mis experiencias previas, mis lecturas y mis prenociones orientaron el sentido de
mis observaciones; ademas yo propuse los tdpicos a abordar en las dinamicas que utilicé como
instrumento de investigacion; seleccioné citas, anécdotas y ejemplos, las ordené en torno a mis
intereses académicos y buscando apuntalar mis argumentos. Asi pues, soy consciente de que
las expresiones de los nifios expuestas aqui no escapan a los problemas que toda
representacion supone y por lo mismo no deben asumirse mecanicamente como ‘el punto de
vista infantil’ (James, 2007). Sin embargo, los esfuerzos realizados para integrar a los nifios en
la investigacion y para establecer con ellos una relacién méas horizontal que la que usualmente
se da entre investigador y nifio, resultan valiosos en el camino emprendido por la antropologia

para acercarse a los sentidos que los menores dan a sus vidas.
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CAPITULO V. CRECER EN UNA COMISARIA. LOS NINOS DE CHALMUCH, SUS
RAICES, SU ENTORNO Y SUS RUTINAS.

La exploracién de lo que significa ser nifio para los propios nifios en los dos escenarios de
mi estudio hace necesario el analisis del contexto en que ellos se desarrollan, de las
transformaciones que ha sufrido la nifiez en cada uno de los casos y de las practicas
habituales de los nifios participantes en la investigacion. Este capitulo tiene justamente como
propésito abordar estos tres aspectos, centrandome en los nifios de la comisaria de Chalmuch®.

Como sefalé antes (capitulo 1), el entorno fisico y sociocultural provee los elementos
materiales y simbdlicos que permiten a los nifios reconocerse como semejantes entre si,
establecer subcategorias entre ellos y distinguirse de los miembros de otros grupos etareos.
Asimismo, el contexto restringe, dificulta, obstaculiza la construccion y expresion de ciertas
configuraciones identitarias, pero a la vez facilita, posibilita, incentiva otras articulaciones.
De ahi la importancia de caracterizar dicho contexto.

Indiqué también al exponer mi marco de interpretacion que la identidad infantil, entendida
como la percepcién, imagen y sentimiento que los nifios tienen respecto a su condicion de
nifios, estd vinculada no sélo con sus condiciones de vida presentes, sino también con la
trayectoria del colectivo ‘nifios’ en la comunidad a la que pertenecen. Esta, presente en la
memoria de los mayores, es elemento importante en la heteroidentificacion de los nifios, con la
cual ellos se confrontan para construir su autoidentidad. Sobre la base de estas
consideraciones, en el presente capitulo, expongo las condiciones de vida de los nifios en las
generaciones previas y muestro sus vinculos con la nocion tradicional de infancia en
comunidades mayas. Me apoyo para ello en los relatos de los adultos, situdndolos en el marco
de las transformaciones socioecondmicas de la localidad.

El capitulo cierra con la descripcion de las rutinas infantiles en la comisaria donde
desarrollé trabajo de campo. Cabe recordar la importancia de las rutinas en la construccion de
las imagenes que los actores sociales (en este caso los nifios) tienen sobre si mismos. Como

expuse en el capitulo 111 las practicas rutinarias propician que los actores lleguen a percibirse y

! Aunque oficialmente Chalmuch es una subcomisaria, sus habitantes se refieren a la localidad como comisaria.
De hecho, como avisando al visitante el nombre del lugar, en la fachada del inmueble donde se realizan las
asambleas comunitarias, esta escrito con grandes letras “Comisaria Chalmuch”,. Al igual que hace la poblacién
local, yo me referiré también a Chalmuch como comisaria.
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definirse como natural e intrinsecamente vinculados con determinados tiempos y espacios, a la
vez que les permiten establecer puntos de referencia relativamente continuos que den soporte a

la percepcion de si mismos como entidad persistente.

1. La localidad de estudio: entre lo rural y lo urbano

Describir a Chalmuch -el lugar donde viven los nifios del primer grupo considerado en mi
investigacion- como una localidad rural resultaria aventurado. Decir que se trata de un
asentamiento urbano seria una opcion igualmente insatisfactoria. Dificilmente podria ser
considerado rural si empledramos criterios como la ocupacion de sus pobladores o el tipo de
viviendas, pues las actividades agropecuarias han sido abandonadas casi por completo y las
tradicionales casas mayas (de forma oval, paredes de bajareque, pisos de tierra y techos de
guano) que afios atrds caracterizaban a las pequefias localidades yucatecas, han quedado sélo
en el recuerdo.? Pero, si en vez de estos indicadores tenemos en cuenta la baja densidad de
poblacion, la reducida disponibilidad de servicios, la escasez de fuentes de empleo que ahi se
ubican o el tipo de redes de relaciones sociales entre sus pobladores, resultara facil entender
por qué sus habitantes hablan del lugar como un pueblo.

El concepto localidad rururbana, actualmente en boga, podria ser una alternativa para
referirse al contexto fisico y social de los nifios considerados en este capitulo, sin embargo
dicho término ha sido usado para aludir a realidades muy diversas®. Asi pues, més que definir
mediante un término especifico el entorno de los nifios, prefiero describirlo, deteniéndome en
aspectos que, aunque a primera vista pudieran parecer triviales, ayudaran a explicar las rutinas
cotidianas de los nifios, las imagenes que ellos tienen de su mundo y de si mismos, asi como

los vinculos entre sus percepciones de la nifiez y la nocién maya de la infancia.

2 Hoy la poblacién habita en casas de bloques y cemento, con varios cuartos, bafio, agua entubada y energia
eléctrica. Algunas tienen también garaje, rejas o vidrios polarizados y empiezan a aparecer las primeras viviendas
de dos pisos.

% El término rururbano se ha empleado para referirse a: a) suburbios homogéneos de clases media y alta ubicados
en medio del campo y cuyos pobladores trabajan en la ciudad e interactian fuertemente con ella; b) localidades
separadas de la mancha urbana compacta en las que se han instalado maquiladoras y cuyos habitantes dependen
de empleos remunerados en la industria; c) localidades distantes de la ciudad con fuerte presencia de trabajadores
gue laboran en empresas agricolas comerciales y que tienen formas de consumo similares a las de la poblacion
urbana; d) asentamientos de sectores populares que se desplazan diaria 0 semanalmente desde su localidad a
alguna ciudad cercana donde tienen su empleo y pasan gran parte de su vida cotidiana, manteniendo a la vez un
vinculo estrecho con su lugar de residencia, en el que habitan familiares que le proporcionan apoyos diversos
(Pacheco, 2002)
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Enclavada en lo que fue la zona henequenera del estado de Yucatan® se encuentra la
comisaria de Chalmuch, pequefa localidad de 454 habitantes perteneciente al municipio de
Meérida. Se ubica a doce kilémetros (en direccidn poniente) del centro historico de la capital
yucateca y a poco menos de cuatro kilébmetros del periférico que rodea a ésta. La angosta
carretera que va del periférico al pueblo pasa frente al enorme basurero de la ciudad y corre a
través de las tierras ejidales, hoy sin cultivar, pertenecientes a las comisarias de Susula y

Chalmuch.
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Aunqgue en términos generales la dispersién, la fragmentacién y la organizacion difusa de
nuestras ciudades hacen inoperante hablar de centro y periferia urbana, como si éstas
estuvieran claramente delimitadas (Entrena, 2004), no me cabe duda de que en varios sentidos

bien puede decirse que Chalmuch es una localidad periférica respecto a Mérida. Su separacion

* La zona henequenera estad compuesta por municipios ubicados al norte y noroeste del Estado de Yucatan que
desde mediados del siglo XIX hasta la década de los ochentas del siglo XX tuvieron la produccién del agave
como eje importante de su organizacion econémica y social (Bafios, 2001:101)
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fisica de la zona de asentamiento denso y continuo de la ciudad (una importante vialidad y una
franja de monte marcan esta separacion), sus deficiencias en servicios de educacion, salud y
abasto, y el sentir mismo de la poblacion, indican que esta comunidad aunque intimamente
vinculada con la capital del estado de Yucatan, resulta distante de los puntos neuralgicos de la

vida urbana.

PLANO NUM. 2
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Fuente: Google maps.

El asentamiento es pequefio. Sus dimensiones son tales que resulta facil recorrerlo a pie. La
mayoria de los 97 viviendas que existen en el lugar se ubican en tan s6lo seis manzanas,
aunque algunas casas (aisladas o en pequefios nacleos constituidos por viviendas de familias
emparentadas) se asientan a las orillas del poblado (véase plano nim. 2). Los predios por lo
general son amplios, lo cual permite a las pobladores tener en sus traspatios algunos arboles
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frutales y, con frecuencia, aves, chivas y/o cerdos que crian para el autoconsumo o bien uno o
dos ejemplares de ganado bovino que son engordados para la venta.

Las pocas calles y brechas de la localidad lucen solitarias la mayor parte del dia. El escaso
transito de personas es generado por los nifios y adolescentes que durante la mafiana van a la
escuela y que por las tardes se reinen a jugar en la cancha del pueblo, asi como por los
desplazamientos de los habitantes para adquirir tortillas, alimentos y bebidas industrializados,
golosinas, enseres de limpieza o articulos de papeleria en los Unicos establecimientos
comerciales de la localidad: tres tiendas de abarrotes, un molino, una agencia de cerveza y dos
pequefias papelerias (una de las cuales, inaugurada a finales de 2009, cuenta con seis
computadoras, por lo que se le conoce como “el ciber’™).

Para abastecerse de carne, pan, frutas y verduras la gente de la localidad los compra en
Meérida al volver de su jornada laboral o recurre a comerciantes que llegan al pueblo y que
mediante altavoces anuncian sus mercaderias desde las camionetas de carga en que recorren
las calles. La ropa, el calzado y todos los demés productos que requieren los habitantes de
Chalmuch suelen adquirirlos en la ciudad (ocasionalmente los compran a vendedores
ambulantes de articulos usados que, de vez en cuando, se instalan frente a la escuela primaria).

El transito de vehiculos es igualmente reducido. EI camién que cubre la ruta entre el centro
de Mérida y la comisaria llega mas o menos cada sesenta minutos, los vehiculos de los
maestros que laboran en la comunidad se ven circular a la hora de entrada y salida de las
escuelas, y algunos abastecedores de los pequefios negocios que hay en el pueblo acuden a
surtirlos a lo largo de la jornada. Ademas, por las mafianas muy temprano, asi como al
anochecer, es posible ver a adultos varones, yendo o viniendo de su trabajo, en los autos y
motos que recientemente adquirieron gracias a la venta de sus tierras ejidales (hablaré sobre
ello méas adelante). Los lunes, el movimiento vehicular se completa con la llegada y salida de
la unidad movil de los servicios estatales de salud, que se instala frente al local de la comisaria
ejidal para ofrecer consultas médicas gratuitas.

Parte del paisaje cotidiano son también las mujeres que durante el recreo de la escuela
primaria llevan a sus hijos algo de comida, los grupitos de hombres que —a cualquier hora del

dia- se retnen a tomar cerveza bajo la sombra de un frondoso arbol cercano al molino y al

® El “ciber” se ubica en la orilla del pueblo, junto a la carretera que conduce al periférico.
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parque infantil, y las familias que por las tardes o noches sacan sillas frente a las puertas de
sus casas para tomar el fresco y conversar.

Los fines de semana y los dias de fiesta las calles se ven mas animadas. La marcada aficion
de la poblacion local por el futbol (que, entre otras cosas, se refleja en las fachadas de muchas
casas en las que se han dibujado grandes escudos de equipos que participan en la primera
division nacional) se deja sentir los domingos por la mafiana, cuando jovenes y adultos del
equipo local se dirigen a la cancha que se encuentra a las afueras del pueblo para enfrentarse
con sus rivales de colonias y comisarias cercanas.

Los domingos, hacia el mediodia, las calles registran también el movimiento de los méas
ancianos de la comunidad y de algunas sefioras que, acompariados por nifios pequefios, acuden
a escuchar misa en la capilla del lugar. En las celebraciones religiosas pocas veces estan
presentes los jovenes, nifios mayorcitos y adultos varones, lo que genera reiteradas
recriminaciones por parte del sacerdote, quien semana a semana llega para oficiar la misa,
proveniente de la Parroquia de San Martin Caballero (en una colonia cercana, al otro lado del
periférico).

Una mayor concurrencia generan los festejos familiares (bautizos, bodas y quince afos,
comunmente celebrados en la via puablica), asi como los eventos que se desarrollan en las
calles con motivo de la fiesta patronal de mayo, los festejos decembrinos a la virgen de
Guadalupe o las Novenas realizadas durante octubre en honor del Santo Nifio de Atocha. En
todos estos casos, musica, comida y/o bebida congregan a chicos y grandes. Mencién especial
merecen dos eventos que la gente espera entusiasmada y que visiblemente rompen la rutina de
Chalmuch: los bailes y corridas de toros que durante la fiesta patronal -y por varios dias
consecutivos- se llevan a cabo en la explanada frente a la capilla (ellas atraen a lugarefios y
vecinos de localidades cercanas, provocando una gran algarabia en el centro del pueblo) y la
llegada anual del Santo Nifio, a quien mujeres y nifios reciben a la entrada del poblado
ataviados con el traje regional, para acompaiarlo después en procesion -a la que se unen
numerosos vecinos- hasta la vivienda que lo albergara el primer dia de la novena. Frente a
esta casa las nifias y algunas mujeres ejecutan bailes tipicos en honor del santo, se reparte
comida a la concurrencia y, una vez que el rosario termina en el interior de la vivienda, inicia
el baile “de luz y sonido”, el cual -como sucede también en los bailes similares durante la

fiesta patronal- da lugar a uno que otro altercado y a la formacion de nuevas parejas.
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2. La historia del lugar: del trabajo agropecuario al empleo en la ciudad

El reducido tamafio del poblado, las viviendas construidas a la usanza contemporénea, la
ausencia de un templo colonial (comun en muchos pueblos de la zona), podrian generar en
quien por primera vez visita Chalmuch la percepcién de que el poblamiento del area que hoy
ocupa el ejido es relativamente reciente. Sin embargo, hallazgos arqueoldgicos y datos

historicos muestran que la ocupacién es muy antigua, si bien no permanente ni estable.

2.1 Los periodos prehispéanico y colonial

Durante las exploraciones realizadas en 2004 en el sitio arqueoldgico de Xtobo, a 5.7 Km
de Chalmuch (véase plano nuim. 1), se encontraron vestigios que indican que el &rea
correspondiente al ejido de Chalmuch estuvo ocupada por un periodo relativamente breve
durante la transicion entre el preclasico medio y el tardio, y fue minimamente reocupada
después. (Anderson, 2005).

La informacion disponible indica que no fue sino hasta el periodo colonial que inici6 un
proceso de poblamiento constante que se extiende hasta nuestros dias. Se sabe que en 1668
estaba establecida una estancia cuyo nombre era Chalmuch®, en la que vivian indios naborios’
del barrio meridano de Santiago (Garcia Bernal, 2006: 83). Un siglo después la estancia
continuaba existiendo, segun puede inferirse a partir de un documento relativo a un problema

de tierras®,

® Las particulares condiciones climaticas de Yucatan, asi como el suelo pedregoso de la peninsula obstaculizan la
produccion de una amplia gama de cultivos. Después de intentos fallidos de producir trigo, los espafioles
radicados en la peninsula durante el periodo colonial, optaron —entre otras actividades- por fomentar la ganaderia.
Asi, desde el siglo XVI se establecieron estancias ganaderas (Quezada, 2011: 63-65). La que se establecio en el
lugar al que refiere este estudio recibié el nombre de Chalmuch, palabra maya que proviene de los vocablos
chaal: agua estancada y much: sapo; la Enciclopedia de los Municipios de Yucatan la traduce como “sapo en un
charco”.(Informacion obtenida en:
www.merida.gob.mx/municipio/portal/gobierno/contenido/plan_mun/cap_4.pdf).

" Los indios naborios eran indios de servicio asignados a los espafioles; en algunos casos se les llamaba también
indios semaneros. De acuerdo con Quezada, los semaneros eran trabajadores agricolas que los hacendados
obtenian a través de los mandamientos de trabajo expedidos por los subdelegados; eran reclutados por los jueces
espafioles y los cabildos indigenas en pueblos tributarios que se localizaran a no mas de 10 leguas de distancia de
la finca a la que eran asignados; ellos recibian un exiguo salario y trabajaban de sol a sol hasta concluir con la
tarea asignada. Si por alguna circunstancia se requeria mano de obra adicional a la de los semaneros, se recurria a
los luneros, éstos eran indios que por diversas circunstancias se avecindaron en las estancias y a cambio de
cultivar sus propias milpas, pagaban al duefio de la finca una renta en trabajo (Quezada, 2001:104-105).

8 Este documento, resguardado en el Archivo General de la Nacion, sefiala que entre 1758 y 1764 el propietario
de la estancia San Atanasio Chalmuch era José Cano, quien disputaba tierras que al parecer pertenecian a la


http://www.merida.gob.mx/municipio/portal/gobierno/contenido/plan_mun/cap_4.pdf
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En el primer tercio del siglo X1X la finca establecida en Chalmuch ya no aparece registrada
en documentos de la época como estancia, sino como hacienda®. Esto hace suponer que vivié
un proceso semejante al de otras estancias ganaderas del norte de Yucatan, las cuales
incrementaron paulatinamente su produccion de henequén debido a la creciente demanda que
la fibra tenia en los centros urbanos para elaborar sacos, costales, cables y otras variedades de
amarres (Quezada, 2011: 138-139).

En la memoria y la tradicion oral de los actuales habitantes de Chalmuch nada parece
quedar sobre la historia de la zona durante los periodos prehispanico y colonial. Sin embargo,
inclui la informacion precedente para subrayar que: 1) aun cuando en los relatos
contemporaneos sobre el pasado reciente del asentamiento suele aludirse a él como aislado,
apartado o separado, en realidad desde mucho tiempo atrds mantuvo vinculos con el exterior;
2) por siglos, las actividades agropecuarias fueron centrales en la dindmica local; 3) aln
cuando carezco de evidencias al respecto, cabe suponer que los habitantes actuales descienden
de los indigenas mayas que trabajaron primero como naborios y luneros de la estancia y luego

como peones de la hacienda.

2.2 La época henequenera

Los adultos y los viejos de Chalmuch inician sus relatos sobre la historia del pueblo,
refiriéndose a la época en que el cultivo de henequén marcaba la vida de la poblacion. Me
interesa detenerme en estos relatos no sélo para ampliar el panorama sobre la evolucion de la
localidad, sino también porque las experiencias vividas por los mayores influyen sobre la
vision que ellos tienen de la infancia, sobre sus expectativas respecto al futuro de los nifios
contemporaneos y sobre las formas de educarlos.

Varios de los abuelos de los nifios considerados en esta investigacién vivieron su infancia

en la primera mitad del siglo XX. Ellos recuerdan que por aquellos afios la vida en el poblado

jurisdiccion del pueblo de San Miguel de Caucel, localidad vecina de Chalmuch . (AGN, Tierras, vol. 833, exp. 2,
ff. 290). Este tipo de conflictos eran comunes en la segunda mitad del siglo XVIII y principios del XIX,
época en que las estancias se expandieron en tamafio y comenzaron a competir entre si y con los
pueblos que defendian sus montes comunales (Quezada, 2001: 105).

%Un padrén de poblacion de 1824 indica que la hacienda Chalmuch pertenecia al curato de Santiago, que a su
vez comprendia el barrio de Santiago propiamente dicho y los pueblos de Caucel y Ucd, con sus respectivas
jurisdicciones (“Padron de individuos que comprende el curato de Santiago y sus pueblos, sitios y ranchos
adyacentes”, CAIHY, manuscritos hojas sueltas, caja XVIII. 1824, 2/3, 001).
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“estaba muy triste”, la describen con frases como las siguientes: “Puro monte era aqui, una
casita por alld, otra hasta alld”; “A las cinco o cinco y media ya estds durmiendo, ya te
acuestas porque no hay luz, no hay qué hacer”; “agua ... sélo del pozo”; “Habia que moler con
molino de mano y tortear, no como ahora”; “No habia carretera, nomas brecha”; “Tardas dos
horas caminando a Mérida; no hay vehiculos, nada de autos, caminando lo tienes que hacer o
cuando se puede, en la plataforma®®’; “Aqui no habia nada que comprar, el café, la aztcar lo
traias de M¢érida, cuando habia dinero”; “Para ir al médico habia que ir a Mérida o a Caucel
caminando, caminando cruzabas el monte; a veces los nifios se morian en el camino”. “La
escuela era una casita de carton”; “El maestro venia el lunes, se iba el sabado, era un maestro
para todos, se quedaba en una casa, buscaba una sefiora que le dé su comida, pero no tardaban
los maestros, seguido los cambiaban”.

La nifiez de los mas ancianos transcurrié en los afios treinta, muy ligada a las actividades
agropecuarias y a la hacienda henequenera. Al igual que en otras comunidades mayas, la
incorporacion de los nifios al trabajo era habitual. Los abuelos de los nifios actuales me
describieron su infancia y juventud como pobre y muy dura. Por ejemplo, dofia Norma! me

conté:

A las tres de la mafiana se para mi abuelita, pone a cocer su frijol, su maiz para el pozole. Ya luego
me dice ‘dale nenita, parate’. Saca agua del pozo...Molemos el maiz del pozole, luego ella va
haciendo las bolas. Me dice ‘;hija, quieres pozole?’ Si, le digo y agarro mi jicarita. Antes no hay
tazas... Luego ya nos ponemos a moler el nixtamal...yo lo voy moliendo y mi abuelita va
agarrando la masa, la tortea; asi chiquitas hace sus tortillas. Yo asi ayudaba: barria, molia, sacaba
agua del pozo, regaba las plantas...teniamos apazote, cebollines, chile habanero, chile xcatik,
rabano. jAy Dios, no habia manguera!, con agua de pozo vas a regar las plantas. ..También ayudo a
lavar, a sancochar la ropa, no como hoy, antes no hay lavadora jnada!... Yo s6lo fui a la escuela
hasta segundo... Me quedé en mi casa a ayudar a mi mama y mi abuelita... por eso no puedo
escribir, leer si, si aprendi....Cuando tenia catorce afios me casé con don Marcos. A los 15 ya habia
nacido mi hija Bertha, aina me paso a morir. La nifia no podia nacer. Tenia el cordén arrollado.

Por su parte, don Julidn me relato:

De chamaco mi padrastro me llevaba con él a la milpa (...) Primero només me lleva para que lo
acompafie. En una sombra me decia que ahi me siente. Ahi me quedo viendo los péajaros, los

19 plataforma que corria sobre rieles, tirada por un caballo. Era utilizada para transportar el henequén desde los
plantios hasta la desfibradora. Las rieles por donde iba la plataforma (o truck, como también se le conoce) iban de
Chalmuch a la vecina comunidad de Tixcacal, de ahi a Opichén, otra comisaria cercana, y luego a la colonia
Mulsay en Mérida. Desde ese punto, cuando habia dinero tomaban un camion para ir al centro de la ciudad o
bien hacian el trayecto caminando. (Entrevista a don Ramén, octubre de 2009).

' Para mantener la confidencialidad, he cambiado los nombres de las personas con las que realicé el estudio.
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animales. Esta bonito ver los pajaros. A los once afios ya me ponia a chapear, a ayudar: toca
deshierba, toca tumbar, toca quemar, lo que sea. Y cuando acabes no asi te vas, vas a llevar tu lefia
[habia que llevar lefia cargada a la espalda]. Con mi hermano ayudabamos; él ya estaba méas grande,
tenia catorce. Haciamos carbén, juntdbamos lefia. Toda la semana juntdbamos lefia y el sdbado la
llevdbamos a vender a Mérida a 10 centavos el rollo de lefia y a 20 6 30 el saco de carbén (...)
Cuando tenia como trece afios [aproximadamente en 1932] vino el encargado de la hacienda a
hablar con mi papa para que yo trabaje el henequén; hay chapeo, hay corte. El duefio de la hacienda
Bernando Cano era mi padrino, su esposa era muy guapa. Cinco planteles de dos mil mecates tenia
mi padrino. Asi empecé en el henequén. Nos pagaban a 60 centavos el corte de millar; entre lunes y
sébado sacas 12 millares, eran 12 millares a la semana. Los domingos ibamos a la milpa, esa hora
tenemos maiz, calabaza, espeldn, chicharo (...)

En la hacienda éramos como cuarenta. Esa hora eras casi esclavo; tienes que trabajar si no te dan
tres cintarazos con una soga que tiene tres puntas; a mi nada [no me pegaban] porgue yo acabo mi
trabajo, pero otros, cintarazos llevan (...) Cortas 1000 pencas es un rollo, es una vuelta a la
plataforma, si cortas un camino 30 vueltas vas a hacer (...) Cuando salgas tienes que cargar una
piedra para que hagan la albarrada de la hacienda (...).

Las historias de vida de los otros ancianos de la comunidad reiteran la relacion de la poblacion
con las actividades agropecuarias y especialmente con la produccion de henequén y el cuidado
de la milpa. Todas ellas enfatizan las pequefias dimensiones que tenia el asentamiento, la
pobreza en la que vivian los campesinos, la temprana incorporacion de los nifios (varones) al
trabajo agricola y de las nifias a las labores domésticas. Aunque recurrentemente se alude a lo
rudimentario de las vias de comunicacion que conectaban a Chalmuch con Mérida y con las
localidades vecinas, en los relatos resulta claro que la gente del lugar mantenia relaciones no
solo con Mérida sino también con comunidades cercanas. De hecho, varias de las sefioras
mayores no son originarias de Chalmuch, conocieron a sus esposos en las fiestas de sus
pueblos o cuando ellos iban a trabajar en fincas agricolas de la region. Por su parte, varios de
los ancianos combinaron durante su juventud y vida adulta empleos urbanos temporales con
actividades agropecuarias.

Algunos recuerdan vagamente la época del reparto agrario (en los afios treinta'?). Por
ejemplo, don Constantino relata que: “Cuando yo era chamaco era puro monte Chalmuch,
como si fuera un rancho despoblado (...) sélo éramos como 40 o 50 [ejidatarios]. Yo empecé a
trabajar a los doce (...) empecé a chapear, a desyerbar, a estibar las pencas, colgaba el zosquil.

De eso empezaba el ejido”.

12'E1 8 de agosto de 1937 el presidente de la republica, general Lazaro Cardenas, emitié un acuerdo que dispuso
la modificacion de la tenencia de la tierra en Yucatan. Esto sentd las bases para la formacién de dos tipos de
unidades agricolas en las tierras que habian sido propiedad de los hacendados: el ejido colectivo y la pequefia
propiedad.
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La situacién de la localidad y de sus pobladores no cambié mucho después del reparto de
tierras ejidales™. Como en otras partes de la zona henequenera, los campesinos no contaban
con la maquinaria para procesar el henequén. Por otra parte, debido a las distintas fases de
crecimiento de los plantios, en muchos casos tenian que esperar varios afios para que el agave
estuviera listo para cortarse. Ademas, paulatinamente fue gestandose una fuerte crisis en la
produccion henequenera, producto de la caida de las exportaciones por la creciente fabricacion
de fibras sintéticas y por el hecho de que otros paises iniciaron el cultivo de henequén. Los
ejidatarios tuvieron que recurrir a préstamos que les otorgd la banca oficial y se vieron
obligados a entregar su produccion a la paraestatal CORDEMEX . Esto propicié una gran
dependencia de los trabajadores henequeneros hacia el gobierno.

Los organismos estatales que fueron sucediéndose en la tarea de financiar e impulsar la
produccién de henequén tuvieron como constantes la corrupcion y el burocratismo, lo cual
impidi6 hacer mas eficiente el cultivo del agave y el procesamiento de la fibra y contribuy6 a
que las tendencias decrecientes en la produccion de henequén se mantuvieran. (Canto, 2001:
59-65).

Asi pues, las condiciones de pobreza de Chalmuch no se transformaron significativamente
en las décadas que siguieron al reparto agrario. En todas las historias de vida de los padres y
madres de los nifios considerados en mi investigacion se alude a la precaria situacion en que
vivian sus familias. Por ejemplo, don Carlos, cuenta al respecto:

De nifio éramos muy pobres, no hay que comer. Yo asi les digo a mis hijas que lo aprovechen lo
que yo les puedo dar, que yo no tuve porque mi papa no nos podia dar. Hambre pasamos. Llegamos
asi a medio dia y no como de hoy ellas que su mama les sirve su comida. Nosotros no teniamos,
tenia que salir mi mama en el vecindario a pedir que le regalen algo para que comamos (...) Yo a
los ocho afios empecé a trabajar en la hacienda™ tendiendo zosquil, acomodando penca para tener

3 El ejido de Chalmuch quedé integrado por casi mil hectareas (993-58-22.03 Has. para ser exactos), de las
cuales poco mas de 31 estaban destinadas al asentamiento humano, 32 estaban parceladas y 928 correspondian a
tierras de uso comuin, seguin datos del Registro Agrario Nacional (clave Unica catastral FI6C51E001A).

' Después del reparto agrario la hacienda conservé una parte de sus tierras y mantuvo durante afios la produccion
de henequén. Varios de los padres y tios de los nifios considerados en este estudio trabajaron en ella durante
alguna etapa de su vida, para complementar los ingresos familiares. Hoy todavia unos cuantos hombres de
Chalmuch se emplean en la hacienda como jardineros o vigilantes. La finca ha cambiado varias veces de
propietario; segiin cuenta don Ramon, uno de los ancianos del pueblo, han sido duefios de la hacienda Ricardo
Gutiérrez, Enrique Ancona Capetillo, Francisco Carrillo y el actual, Carlos Rojas. Hoy en dia se utiliza como
casa de descanso del propietario, quien también es duefio de un conocido hotel en el centro de Mérida y quien
ocasionalmente lleva a algunos de sus huéspedes a alojarse en la hacienda para brindarles privacidad y un
ambiente tranquilo.
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un poco de dinero para comprar mi ropa porque yo no tenia quien me compre. Eramos siete, pero ya
le vuelvo a repetir, éramos muy pobres.

Por su parte don Javier, papa de otro de los nifios, recuerda:

Como a los ocho o nueve empecé a trabajar en el monte. A las cuatro de la mafiana te estas
levantando. Las mujeres a preparar el pozole. Si eres varon a la milpa te vas... era casi llegando a
Ucl [como a 10 kilémetros]. Ahi a chapear, desyerbar, tumbar, sembrar, segin lo que toque.
Apenas caiga la lluvia empezadbamos a sembrar. Los domingos hay que vigilar que no se meta
ganado. Ibas a lefiar también. Las mujeres también iban a la milpa, pero més tarde; nos llevaban el
pozole y se ponian a ayudar (...). Eramos muy pobres, a veces no hay para comer, entonces con mi
hermanito nos ibamos a tirar [cazar] pajaros con el tirahule, a tirar tolokes [iguanas], eso comiamos.
Como a los diez empecé a chapear en la hacienda para ganar dinero, a los trece en un rancho entré y
ya luego de secre de albafiil.

Conforme la crisis de la produccién henequenera fue agravandose, ya no solo los hombres,
sino también las mujeres (aproximadamente desde los afios setentas) tuvieron que buscar
empleo en la ciudad para sobrevivir. Dofia Cuca me decia: “Mis papés se iban todos los dias a
Caucel a trabajar con una mi tia que vivia allg, tenia su tienda alla. Yo me quedaba a tortear,
barrer, lavar, hacer la comida y cuidar a mis tres hermanitas. Cocinaba para todos. En la tarde
bafiaba a mis hermanitas, luego les daba su cena. No habia tiempo de jugar”.

Los papas de Irma, ofrecen también sus testimonios acerca paulatina incorporacion de los
habitantes de Chalmuch a empleos urbanos, casi siempre inestables, mal pagados y/o

riesgosos:

Eramos muy pobres, fuimos muchos, teniamos que ayudar a mi papa en la milpa. A los nueve afios
me empezo a llevar a que yo le ayude (...) Cuando ya se estaba acabando lo del campo los sefiores
se iban a trabajar en Mérida. Mi papa empezé de pocero [hacia pozos] y me llevaba. Doce afios
tenia yo de eso (...) Trabajé también en una granja, pero quebrd y la cerraron, a todos nos sacaron;
también en una tienda materiales, acarreando materiales, ahi si era pesado el trabajo. Anduve de
albafiil, en muchos trabajos anduve, ya luego entré a trabajar al Ayuntamiento [como jardinero], ya
tengo 16 afos ahi (Don Vicente).

La esposa de Don Vicente complementa el recuerdo de aquellos tiempos sefialando:

ibamos [hermanos y hermanas] con mi papé a la milpa a desyerbar, a recoger tomate, a sembrar
calabaza, a regar. Con cubeta regabamos, cargando llevabamos el agua en cubo...era mas o menos
[una distancia] como de ahora dos esquinas. Cuando se murié mi papé [ella tenia siete afios] mi
mama se junto con otro sefior...nosotros fuimos a vivir con mi abuelita (...) esperabamos a que mi
abuelita Ilegue de su trabajo [era empleada doméstica de entrada por salida], nos traia platanos, nos
traia chinas [naranjas dulces] (...) A los doce me fui a trabajar en Mérida, de nifiera, cuidaba los
nifios, ya luego me ponian a arreglar la casa, salia quincenal, pero no me acostumbraba (...) (Dofia
Juanita).

La historia de Dofia Meche no fue muy distinta y refleja con claridad que, dadas las
condiciones econdmicas de las familias y de acuerdo con la nocién de infancia tradicional en
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comunidades mayas, la nifiez no constituia una etapa de juego y diversién, sino que por el
contrario el trabajo era parte de la vida de los nifios; entre el mundo adulto y el infantil no
existia una fuerte segregacion:

Mi papa se iba a trabajar en la penca... Como no alcanzaba el dinero, entonces mi maméa empezo a
trabajar en casas de Mérida...Yo tenia nueve afios cuando mi mama me dejaba a mis hermanitos...
tenia que ir al molino, tortear, lavar la ropa. Muchos nifios no estudiaban, no los dejaban ir a la
escuela porque ayudaban en la casa o en el henequén, como mi marido, ya de grande aprendio a
leer. Si estudiabas nomas acababas la primaria y tenias que trabajar. Las mujeres en Mérida, en las
casas [como sirvientas]; los hombres en el henequén. Ya cuando habia poco en el henequén
también ellos iban a trabajar a Mérida, de lo que fuera. Mi hermano a los trece afios entré a trabajar
de cargador. No hubo nifiez de nuestra parte. Crecimos asi como un adulto... Lo veiamos natural,
veiamos que todos se iban, que ganaban su poco de dinero...se sufria bastante... A las mujeres,
estabamos chicas, nos dejaban en las casas, alli viviamos, saliamos el domingo cada quince dias.

Al paso de los afios se volvié mas intenso el contacto de los pobladores de Chalmuch con
Meérida (y en general con el mundo externo a la comunidad) no sélo a través de sus empleos,
sino también por otros medios. En los afios setentas se habia introducido la energia eléctrica en
el poblado y con ella se extendié primero el uso de los radiotransmisores en los hogares y
luego el de los televisores. En los noventa se construyd la carretera que comunica con Mérida
y empez0 a llegar el transporte urbano (aungque con muy pocas corridas al dia); esto facilité los
desplazamientos hacia la ciudad para trabajar y para obtener servicios, a la vez que favorecio
la entrada al poblado tanto de comerciantes como de programas gubernamentales dirigidos a la
poblacion de escasos recursos.

Paralelamente las actividades agropecuarias perdian cada vez mas peso. La crisis de la
produccidn henequenera se agudizo6 en los afios ochentas con la reorientacion de las politicas
gubernamentales hacia el agro. Las medidas de corte neoliberal impulsadas por los gobiernos
federal y estatal llevaron al desmantelamiento de la industria henequenera paraestatal y a la
cancelacion de los subsidios y créditos que el gobierno otorgaba a los productores del agave.
En 1992 con la liquidacién de los ejidatarios henequeneros™ se dio el golpe final a la
produccién de henequén en la localidad. Los mas viejos comenzaron a vivir de sus pensiones y

del apoyo otorgado por su familia extensa; los adultos que alin tenian edad para acceder a

15 Segun sefiala Rodolfo Canto, en mayo de 1992 el Estado dio por concluida su participacion de mas de medio
siglo en el gran ejido henequenero que, con modificaciones, subsistia hasta entonces. Mediante un decreto del
gobierno del estado de Yucatan se dispuso la indemnizacion de 30,222 ejidatarios y la jubilacion de 12,200
campesinos mayores de 50 afios. Los jubilados recibieron una pension del 30 por ciento del salario minimo
mensual de entonces, mientras que las indemnizaciones fueron de 24 meses de salario minimo para cada
ejidatario (Canto, 2001; 66-68).
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empleos urbanos, privados de los subsidios gubernamentales, se volcaron de lleno al trabajo
en la ciudad. El cultivo de la milpa y la produccion de henequén fueron abandonados, aunque
algunos continuaron produciendo miel y criando unas pocas cabezas de ganado. Respecto a
este periodo cuenta don Waldo:

Cuando vino la liquidacion (...) cuando se hizo eso del PROCEDE™ nos reconocieron como
ejidatarios (...) Nosotros nos quedamos la tarea de mi papa, $50 pesos ganamos a la semana y lo
tenemos que dividir entre tres con mis hermanos. Por entonces $250 ganabas como albafiil, por eso
mejor me fui de albafiil. Tenia como 17 afios.

El caso de don Waldo no es excepcional. Las historias de vida de todos los papas de los nifios
que participaron en la investigacion parecieran versiones distintas de un mismo relato: una
nifiez breve con muchas carencias y pocos espacios de juego, fuerte participacion infantil en
las labores del campo y/o en el trabajo doméstico, abandono de la milpa y del cultivo del
henequén, inicio de la actividad laboral en la ciudad entre los 10 y 17 afios y, a partir de ahi,
recorrido por diversos oficios mal remunerados (como cargador, vigilante, jardinero,
recolector de basura, servicio doméstico, albafiil y otros similares). Todos los papés contintan
hoy dia ejerciendo alguno de estos oficios. Algunas sefioras también siguen trabajando como
empleadas domésticas o en ocupaciones ligadas al reciclado y procesamiento de la basura,

aunque la mayoria, al casarse, se dedicaron exclusivamente a las tareas de su hogar.

2.3 La venta de tierras y la integracién plena a empleos urbanos

Por la precariedad de los empleos urbanos a los que pudieron acceder tras el desplome de la
produccién de henequén, las condiciones de vida de los pobladores de Chalmuch siguieron
siendo muy dificiles. Segin me han contado, muchos continuaban viviendo hasta el 2002 en
casas con techo de guano y piso de tierra, sin bafio y con rusticas cocinas instaladas en el
traspatio, en las que todavia se cocinaba en un fogdn alimentado por lefia. El paso del huracan
Isidoro ese afio ocasiond fuertes dafios a muchas viviendas. Con el apoyo del gobierno y
aprovechando las habilidades que varios de los hombres tenian como albafiiles, la mayoria
construyd nuevas viviendas de uno o dos cuartos, pero su acceso a bienes de consumo y a

servicios basicos de salud, educacién y vivienda siguio siendo muy restringido. De hecho, en

16 PrROCEDE es como se conoce al Programa de Certificacion de Derechos Ejidales. El relato se refiere a
principios de los afios noventa.
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los indices de marginacion del Consejo Nacional de Poblacién (ConAPO), Chalmuch aparecio
registrada como localidad de marginacion alta tanto en 2000 como en 2005."’

Durante el altimo lustro, y sobre todo desde el 2007 subitos cambios se han registrado en el
lugar como producto de dos factores: la venta de tierras ejidales y la intensa competencia entre
el Priy el PAN (Unicos partidos politicos con fuerza significativa en el estado de Yucatan) por
ganar el control de la capital estatal (recuérdese que Chalmuch pertenece al municipio de
Mérida). Ambos factores han incidido en la transformacion del entorno fisico y en la
modificacion de los patrones de consumo. Al respecto abundo en los siguientes parrafos.

En los afios recientes se ha dado una fuerte expansion de la mancha urbana de Mérida. Gran
parte de este crecimiento ha sido hacia el poniente, que es justamente la direccién en que se
ubica Chalmuch. Para la zona que circunda la localidad se anunciaron varios proyectos
urbanos, tanto estatales como privados: la construccion de un nuevo aeropuerto, un parque
zooldgico, un centro de convivencia familiar, una “ciudad satélite” y varios fraccionamientos.
Por diversas razones, que no interesa detallar aqui, algunos de estos proyectos no se llevaron a
la practica, mientras otros si fueron implementados®®. Lo cierto es que el interés del gobierno,
de los especuladores y de los impulsores inmobiliarios por adquirir tierras ubicadas en el
poniente de Mérida encontrd terreno fértil entre los ejidatarios de la zona.

Las modificaciones realizadas en 1992 al Articulo 27 Constitucional y el subsecuente
desarrollo del Programa de Certificacion de Derechos Ejidales y Titulacion de Solares
(PrROCEDE) hicieron posible la parcelacion y venta de terrenos ejidales en distintos puntos de la
periferia urbana. En el caso de Chalmuch las tierras comenzaron a entrar al circuito comercial
a finales de 2005, cuando se firmo a través de intermediarios del gobierno estatal un convenio
para la compraventa de 22.98 has. (Por Esto!, 28 de noviembre de 2005). Una vez realizada la
primera venta, las siguientes no tardaron en llegar, de manera que para 2009, de las casi mil

hectareas con que contaba el ejido, quedaban en manos de los ejidatarios sélo unas 200

7 Informacién publicada en www.conapesca.gob.mx/wb/cona/cona_marginalidad_conapo/_rid/4770 .
Consultada el 15 de febrero 2010.

'8 Informacién al respecto puede consultarse en www.skyscrapercity.com/archive/index.php/t-255426.html
Notisureste del 15 de febrero de 2010 (www.notisureste.com.mx); Diario de Yucatan, 18 de mayo de 2009; Por
Esto! 5 de abril de 2008.
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http://www.skyscrapercity.com/archive/index.php/t-255426.html
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hectareas. Muchos no querian vender, pero ante los rumores de una posible expropiacion,
finalmente cedieron. Uno de los sefiores me comento al respecto®®:

Lo de la [segunda] venta se decidié en una asamblea [realizada a mediados del 2007]. Cuando se
estaba tratando el asunto trajeron cartones de cerveza. Eso digo yo que no esta bien, va en contra del
reglamento, porque no debe haber bebida en las asambleas. Ya asi cuando estan medio tomados
¢como puedes hacerlos entrar en razon? No se puede discutir con ellos. No se ponen a pensar que Si
vendemos va a ser un mal para nosotros. (...) Los que tienen ganado estdn molestos por la venta.
Por ac& hay unos que apenas se habian juntado, habian hecho su pozo para el ganado, iban a
sembrar su pasto. Les dijeron que se iba a vender del otro lado y ahora resulta que lo que se vendid
es donde ellos tienen su ganado (...)

Yo digo que no esta bien vender. Sera porque a mi asi me ensefio mi papa a que me guste el
trabajo, tener algo de animales (...) La asamblea que va a ser el domingo es ya para cobrar lo del
ejido [correspondiente a la venta de una parte de las tierras]. Son 500 hectareas a $80,000 cada una.
Hay 107 ejidatarios [me acerca una calculadora para que yo saque la cuenta] con esa cantidad
[$373,830 a cada ejidatario, aproximadamente ocho pesos por metro cuadrado] como convencerlos
de que no vendamos; no se puede (...) La verdad es que todos andan atras del dinero.

Por su parte una de las ancianas me decia:

Muchos estan vendiendo terrenos, yo les digo que lo cuiden. Hay quien tiene sus animales ;cémo
lo van a hacer? Mi hijo tiene sus abejas, es carifioso con su trabajo, cuida que no les entren
hormigones ¢donde las va a poner? Cerca de las casas de la gente no deben estar las abejas, las de
ahora son agresivas. Los jévenes que no vieron los planteles estan vendiendo todo, no le tienen
carifio a sus terrenos. Luego se van a arrepentir, luego ¢qué les van a dejar a sus hijos?

La venta de las tierras ejidales trajo consigo una serie de consecuencias. En primer lugar, los
recursos monetarios obtenidos permitieron que numerosas familiares ampliaran y remodelaran
sus viviendas y que adquirieran mobiliario para el hogar, aparatos electronicos para
entretenimiento, teléfonos celulares e incluso autos. Algunos destinaron parte de los recursos
para realizar celebraciones familiares o para contratar el servicio de television de paga y otros
mas construyeron una segunda vivienda, dejando la anterior para rentarla a parejas locales
recién casadas o para darla en préstamo a algun familiar, esperando conservarla como
patrimonio que poder heredar a sus hijos. Con todas estas transformaciones, mas las derivadas
de la pavimentacion de calles, la construccién de aceras, la ampliacion de alumbrado publico y
de la red de agua potable (realizadas por las administraciones municipales y el gobierno estatal
en periodos preelectorales buscando conquistar a los votantes locales) tal pareceria que la
pobreza de la gente de Chalmuch ha quedado en el pasado. Sin embargo, como me decia con

9 En los testimonios relativos a la venta de terrenos no aclaro quiénes me los proporcionaron debido a que en
estos casos me pidieron especialmente discrecion. Auln cuando a lo largo del texto utilizo seudénimos, en este
punto preferi reforzar la confidencialidad para evitar a los informantes problemas que pudieran derivarse de
haberme dado los datos que expongo.
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ironia don Fidencio: “hoy ya hay mucho rico por ac4, hasta sus carros tienen, pero espere a
que se gasten lo de la venta de terrenos y otra vez va a haber mucho pobre”.

Maés alld del impacto que sobre el consumo realizado por las familias ha tenido, otros
efectos derivados de la comercializacion de tierras han incidido en la vida de los nifios. Me
refiero en particular al incremento en la ingesta de alcohol entre varones de la localidad y a la
generacion de conflictos entre familias del lugar. El primer asunto se refleja en comentarios
como el de dofia Concepcién: “Venden y con el dinero estan tomando todo el dia y toda la
noche. Antes sélo tomaban sadbado y domingo” o en testimonios como el de la mama de

Fernando:

Antes una casita de esas de l&mina, tierra roja y varitas teniamos. Ya cuando fue [el huracan]
Isidoro [2002], ac& nos pasamos; pero no asi estaba, era Nnomas un cuarto, como sardinas estdbamos.
Pero no sé en qué afio dieron por el gobierno una ayuda y de a poco se fue haciendo asi esta casa.
Con la venta de los montes ya asi [su esposo] me hizo esta mi chan cocina [cocina pequefia,
sencilla] (...) pero a mi no me dio nada, nada que me diga toma estos cinco mil pesos pa’ que
compres lo que te haga falta. Todo lo gast6 él (... )

Cuando vendieron la tierra hubo dinero, hora ya no hay otra vez, ya todos lo gastaron. Ese dinero
s6lo hizo que se alocaran los hombres, puro tomar. Unos si hicieron sus casas, pero otros nomas lo
malgastaron, como él, pura borrachera (...)

La venta de las tierras ejidales no solo generd problemas al interior de algunas familias, como

en el caso que acabo de exponer, sino también entre los habitantes del poblado:

Unos se molestaron porque querian que a sus hijos también les toque dinero de la venta. Es que
hace como 12 afios el comisariado de entonces dijo que les demos tierra a los hijos que no estaban
en la lista del ejido. Todos aceptaron. Si tienes hijos, quieres que le den. Ahora ellos también estan
reclamando que les togque algo de la venta, porque dicen que tienen derechos, pero el supervisor que
vino dijo que eso que hicimos estd mal porque no les podiamos dar tierra a ellos, solo les tocan
derechos a los que desde antes ya estaban como ejidatarios (...) Entonces los que tienen hijos asi
estan molestos porque también quieren que a sus hijos les toque [dinero de la venta].

Verdaderos enfrentamientos y rupturas entre familias se han generado como resultado de que
algunos descendientes de ejidatarios pudieron acceder a los recursos derivados de la venta de
tierras y otros no. Una de las sefioras asegura incluso que a su marido intentaron matarlo por
haber impugnado la concesion de derechos sobre la tierra a quienes, segun él, no debian

tenerlos.
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3. Las familias de Chalmuch

3.1 La organizacion familiar y el componente étnico

En Chalmuch existen 110 hogares, de los cuales 90% tienen jefatura masculina. Estos
hogares estan establecidos en un total de 97 viviendas, en las que se registra un promedio de
4.7 habitantes (INEGI, 2005) %°. La diferencia entre el nimero de hogares y el de viviendas
obedece a que varias parejas de personas mayores comparten la casa con alguno de sus hijos
casados. De hecho, siguiendo el patron residencial tradicional entre los mayas yucatecos, es
una costumbre local que los matrimonios recién formados se instalen por un tiempo (a veces
varios afos) en la vivienda de los padres del conyuge, hasta que logran reunir los recursos
suficientes para construir su propia casa. Esta forma de organizacion residencial posibilita que
las familias se presten apoyo mutuo en asuntos cotidianos, pero también propicia fricciones
constantes entre parientes.

Vale la pena subrayar que la poblacion de Chalmuch estd constituida por unas cuantas
ramas familiares, lo que se hace evidente por la reiteracion de unos pocos apellidos: Canche,
Canul, Cocom, Ek, Tuz y Euéan, entre otros. Se trata de apellidos mayas, lo cual no es
sorprendente si consideramos que -segun el Conteo de Poblacion 2005- 451 (99%) de los 454
habitantes, viven en hogares indigenas (definidos como aquellos donde el jefe de hogar o su
conyuge hablan lengua indigena).

En la vida cotidiana de las familias y de la localidad el maya sigue siendo un idioma de uso
amplio entre los adultos; buena parte de las interacciones entre ellos se dan en maya, por lo
que al visitante no le faltard ocasion de observar a la gente conversando en esta lengua. En
cuanto a los nifios y adolescentes resulta dificil saber hasta qué punto comprenden y hablan
maya. Si se les pregunta a ellos directamente, la mayoria responderan que sélo lo entienden un
poco. Por otro lado, las estadisticas oficiales sefialan que de un total de 393 personas que
tienen una edad de “5 afios y mas”, 90 (23%) no hablan lengua indigena. Si consideramos que

la categoria de edad que va de los cinco a los 14 afios esta constituida por 104 chiquillos, seria

20 Utilizo en este trabajo los datos del conteo 2005, pues al momento de mi trabajo de campo, atin no se habia
realizado el Censo 2010.
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factible suponer que entre ellos estan los 90 habitantes de Chalmuch mayores de cinco afios
que no hablan maya.

Sin embargo, informacién cualitativa induce a tener precaucién en el uso de datos
estadisticos relativos a la condicion lingiistica de los nifios. Durante las entrevistas varias
mamas me aseguraron que tanto ellas como sus esposos Yy otros familiares a veces se dirigen a
sus hijos en maya para darles instrucciones, regafarlos o hacerles algin comentario y que los
nifios no solo entienden este idioma, sino que también saben hablarlo, aunque prefieren no
utilizarlo. Por ejemplo dofia Griselda me decia:

Aqui en la casa sus abuelos siempre en maya hablan, los tres nifios entienden bien. Ignacio [de 14
afios] y Noé [de 10 afios] también la hablan, si les habla su abuela en maya en maya la contestan.
Noé con cualquiera que le hable en maya, en maya él habla; bien lo dice todo. S6lo Esteban [de 12
afios] si entiende pero no habla bien, creo que en que no le gusta por eso no lo aprende. Le tengo
que decir ‘no asi se dice, esa es otra palabra’ (...) él si casi no sabe hablarla bien. Es que ‘ora los
nifios ya no les gusta o no sé, cuando yo era nifia, en la hacienda donde vivia [la sefiora es originaria
de un pueblo al sur de Mérida] si puro maya hablabamos, ‘ora los nifios s6lo para hablar con los
adultos, como que se esta perdiendo (...)

Por su parte dofia Claudia, mama de otro de los nifios me decia “Todos mis hijos la hablan, el
de 16 puro en maya habla con sus amigos, la casada [de 18 afios] también la sabe hablar.
Armando si sabe, pero solo a veces la contesta, dice que esta mas facil decirlo en espafol”.

En cuanto a mis observaciones, nunca he visto entre los nifios interacciones prolongadas en
maya; a veces se insultan o hacen comentarios cortos en esa lengua y -como es comun en
Yucatan- su habla estd salpicada de vocablos en ese idioma. Sin embargo, cuando estan
presentes en algin espacio en que los adultos estan hablando en maya, sus semblantes parecen
indicar que estan siguiendo la conversacion. En otros casos, he observado que los reprendan
en maya, como un dia en que su maestro de educacion fisica, muy molesto por una travesura
de los nifios, les dio un largo regafio en ese idioma. Luego él me dijo: “claro que entienden,
solo se hacen [finjen no comprender] cuando les preguntas si saben maya”.

Ocasionalmente he escuchado a los nifios hablar maya, por ejemplo, cuando algin anciano
se dirige a ellos en ese idioma o al sentirse impacientes ante una situacion, tal y como sucedio
un dia en que estdbamos haciendo una manualidad. De pronto, uno de los chicos se dirigié a
mi empleando varias frases sucesivas en maya. Cuando le dije que no entendia, otro de sus
compafieros —haciendo las veces de traductor- me explicé que me estaba pidiendo que volviera

a mostrarle lentamente cémo utilizar los materiales. Sea como sea, los nifios no reconocen
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publicamente hablar maya, quizd por la estigmatizacion de muchos elementos culturales
mayas en el contexto yucateco, tal vez por comodidad o para evitar que se les pida hablar en
un idioma en cuyo dominio se sienten menos competentes que en espafiol.

A mi parecer, los nifios de Chalmuch se encuentran en una situacion similar a la descrita
por Carolina Hetch (2008), entre los nifios toba residentes en Buenos Aires. Segln la autora,
los nifios toba en esa ciudad argentina adquieren el espafiol como primera lengua; en las
situaciones de juego y comunicaciones diarias usan de manera habitual el castellano; asisten a
una escuela en la que las clases se imparten en espafiol y en la que ninguna de las estrategias
didacticas incorpora el toba. En sus hogares la lengua verndcula se utiliza para la
comunicacion entre adultos y el espafiol es usado para comunicarse con los nifios, excepto al
darles drdenes, pues los padres consideran que éstas tienen mas ‘fuerza’ cuando son
expresadas en toba y asi los nifios cumplen de inmediato lo que se les manda. Los familiares
adultos de los nifios informan que los menores no hablan toba regularmente, pero estan
seguros de que lo hablaran en el futuro, pues ‘lo tienen en la cabeza, aunque no puedan
pronunciarlo’.

Hetch considera que las categorias monolingiie en espafiol o bilinglie toba/espafiol resultan
inadecuadas para entender la situacion de estos nifios, quienes tienen poco dominio de
produccion de enunciados en toba, pero una alta capacidad receptiva, por lo que ella prefiere
denominarlos ‘bilingles (in)activos’. Igualmente, ella argumenta que el desplazamiento del
toba por el espafiol en la cotidianidad infantil no autoriza a suponer, mecanicamente, una
pérdida de identificacion de los nifios con su comunidad de origen, ni su autoadscripcién a la
cultura dominante.

Propuestas como la de Hetch refuerzan mi postura respecto a la necesidad de tomar con
precaucion los datos censales para evitar asumir, de manera acritica, la idea de que el maya se
ha perdido entre los nifios de Chalmuch y con ello se ha perdido una importante base de la
identificacion infantil con su grupo de procedencia. Al igual que Nancy Villanueva (2003),
quien realiz6 una investigacion sobre el uso del maya en nifios de Tahmek, Yuc., me inclino a
pensar que a pesar de que por varias décadas se viene pronosticando la desaparicion de la
lengua maya y de que la ensefianza de este idioma no forma parte de un proyecto intencional
de los padres, los nifios lo aprenden. Y no solo aprenden la lengua en si, sino también en qué

ocasiones, contextos y con quién deben hablarlo.
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Por lo que respecta a la religion de las familias de Chalmuch, la mayoria se declaran
catolicas, solo hay tres familias nucleares (cuyos jefes son hermanos y vecinos entre si) que se
dicen Testigos de Jehova, pero como en la localidad no hay templo de esta congregacion ni
una comunidad amplia de creyentes, tienen poca ocasion de reunirse con otros fieles para
practicar sus ritos. El resto de la poblacion practica —como en la mayoria de los pueblos de
Yucatan- un catolicismo mas centrado en la devocion a los santos que en el cumplimiento de
las normas establecidas por la jerarquia eclesial.

Las mujeres de la localidad, principalmente las de mayor edad, promueven diversos eventos
religiosos a lo largo del afio: procesiones y novenas™ a la Virgen de la Asuncién (patrona del
pueblo), a la Medalla Milagrosa, a la Santa Cruz, al Sagrado Corazon, al Santo Nifio de
Atocha y a la Virgen de Guadalupe. Se encargan también de organizar viacrucis diarios en las
calles del pueblo al inicio de la cuaresma, de impulsar los diversos ritos de la Semana Santa, y
de promover la entrega de flores a la Virgen por parte de los nifios durante la primera quincena
de mayo.

Los adultos y jévenes varones participan mas bien en las peregrinaciones realizadas en el
mes de diciembre para visitar, ya sea en Mérida o en la ciudad de México, los santuarios en los
que se venera a la virgen de Guadalupe. En tales ocasiones los hombres de la localidad se
organizan para llevar “mafanitas” a la virgen y formar un grupo de antorchistas (peregrinos
que portando antorchas, ofrecen el sacrificio de correr una distancia determinada del trayecto

al santuario para pagar una promesa hecha a la Guadalupana o para solicitarle algun favor).

3.2 Escolaridad y recursos econémicos

En cuanto a los niveles de escolaridad de las familias de los nifios, éstos son muy bajos, al
igual que lo son en el conjunto de la localidad. En Chalmuch el 21.79% de la poblacion de 15
afios y mas es analfabeta; algunas de estas personas gquedan incluidas en el 67.47% de la
poblacion mayor de 15 afios con educacion basica incompleta (ya que fueron un tiempo a la
escuela, pero no aprendieron a leer). Solo 12.11% en esta categoria de edad concluyd su

2! Rosarios que se realizan durante nueve dias consecutivos en honor de algiin santo. Normalmente se llevan a
cabo en la noche. Las nocheras (mujeres que reciben en su vivienda por un dia al santo festejado) preparan en su
casa un pequefio altar y el espacio adecuado para que las oraciones y cantos se lleven a cabo. Al terminar los
rezos reparten entre los asistentes algo para comer (por lo general tacos, tortas o tamales) acompafiado de aguas
frescas.
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educacién bésica (hasta secundaria) y tnicamente 5.19% (9 personas) tienen uno o méas afos
de educacion posbésica. EI promedio de escolaridad es de 4.14 afios de estudio (INEGI, 2005).

En el caso especifico de los padres y madres de los nifios participantes en mi investigacion,
todos asistieron a la primaria, aunque muchos no la terminaron y sélo dos (ambas mujeres)
cursaron la secundaria (una en su adolescencia y la otra recientemente, a través del Instituto
Nacional de Educacion para Adultos). Ninguno de los padres es analfabeto, pero varios
reconocen tener muchas dificultades para escribir y para realizar las operaciones basicas. Por
ejemplo, el papa de una de las nifias me decia:

Casi no fui a la escuela [porque tenia que ayudar en las labores del campo], por eso no sé escribir; si
puedo leer, hasta manuscrito que le dicen mas o menos lo puedo leer, pero escribir no. Mis cuentas
asi en mi cabeza lo saco un poco.

El papé de Samuel, por su parte, me comento:

Solo estudié hasta segundo, no me gustaba la escuela, me gustaba ir al campo y como éramos muy
pobres habia que ayudar. Viviamos asi en una casita de paja. No teniamos ni casa, viviamos con mi
abuelita. Eramos cinco hermanos. S6lo al xtup [el menor de los hermanos] le tocé escuela, yo lo
ayudaba, le decia que siguiera la segundaria, pero como ya habian nacido mis dos hijos, él decia que
no, que era mucho gasto para mi y mejor se puso a trabajar.

Para las mujeres las oportunidades de estudiar fueron también reducidas. Una me dijo: “Hasta
tercero estudié, después, como a los diez afios empecé a trabajar en la colonia [Yucalpetén, en
Mérida] (...) Asi segui trabajando hasta que me casé [a los diecisiete]”.Otra me comentaba:
“Solo a tercero llegué, tuve que dejar mi estudio...antes no habia tanta oportunidad, ahora hay
mas estudio, como les digo a mis hijos, aprovechen, ahora tienen todo, no tienen que trabajar,
hasta dan computacion en la secundaria, dan inglés y no cobran.” Y una mas me dijo durante
una entrevista:

Casi no estudié, no acabé mi estudio, es que como mi mama se iba a trabajar, yo con mis hermanas
haciamos todo lo de la casa. Mis hermanas hacian la comida, lavaban. Yo sélo barrer, lavar los
trastos, ir a lefiar, s6lo con lefia se cocinaba, pero mas era cuidar a mi hermanito. Tuve un hermanito
que tenia como se llama eso que da a los nifios, retrasado mental, era Down, yo tenia que cuidarlo,
lo criaba [le daba su comida], lo bafiaba, puro enfermarse hacia mi hermanito. Mi mama le
compraba su medicina, todo en eso se le iba su dinero, un poco quedaba bien y a la semana ya esta
otra vez enfermo, estd vomitando, esté con tos.

La situacion escolar de los otros miembros de la familia también es deficiente. Buena parte de

los jovenes abandona la secundaria antes de terminarla, unos cuantos ingresan al nivel medio y
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de éstos la mayorfa deserta®’. Los varones empiezan a trabajar a los catorce o quince afios en
empleos similares a los de sus padres y tios, esto es, como chapeadores, albafiiles,
diligencieros, pintores o en el servicio de limpia de la ciudad. Las mujeres se emplean como
trabajadoras domésticas, en el relleno sanitario, como dependientes de tortillerias o
vendedoras en pequefios comercios en los que cubren largas jornadas; una buena parte de ellas
inicia su vida marital poco después de acabar la secundaria.

Diversos factores contribuyen a que las posibilidades reales de empleo y las expectativas de
vida los jévenes no hayan registrado cambios radicales respecto a la generacion de sus padres.
En primer lugar, los trabajos asalariados que permiten un mejor nivel de ingresos suelen exigir
estudios superiores a la secundaria. El ingreso a la preparatoria y la permanencia en ella no
resulta sencillo para los muchachos de Chalmuch por varias razones: en la localidad no se
ofrece este nivel educativo®, sino que es necesario trasladarse a Mérida; el servicio publico de
transporte es irregular y resulta caro para las familias; las deficiencias académicas de los
jovencitos son muy grandes (hablaré sobre ello méas adelante); los adolescentes no manejan los
codigos culturales de los jovenes de la ciudad y por lo mismo son blanco de burlas por parte
de sus comparieros; en casa no cuentan con apoyo académico de sus padres, ya que éstos a lo
sumo terminaron la primaria; ademas, para muchas familias los gastos en Utiles escolares no
son prioritarios.

No existen datos estadisticos oficiales sobre el nivel de ingresos de las familias de
Chalmuch, pero dado el tipo de empleos que tienen tanto jovenes como adultos, la mayoria
recibe un bajo salario: de acuerdo con informacion publicada en foro-mexico. com, el 22.66%
de los trabajadores de la localidad tiene un ingreso menor al salario minimo; el 68.75%
percibe entre uno y dos salarios minimos; sélo un 7% gana mas de dos salarios minimos y un

1.56% no percibe ingresos por su trabajo®. Sin embargo, la conjuncién de varios salarios en

22 De acuerdo con el Conteo de poblacién 2005 realizado por INEGI, de los 34 adolescentes de la comunidad que
tenian edades de 12 a 14 afios (edad aproximada en la que cursan la secundaria), s6lo dos no asistian a la escuela,
en tanto que de los 79 jévenes con edades entre 15 y 24 afios, Unicamente 16 (el 22 %) eran estudiantes.

23 La comisaria cuenta Unicamente con un preescolar, una primaria multigrado y una telesecundaria.

24 E| INEGI no reporta nivel de ingresos en la informacién que ofrece desglosada por localidad. Al igual que en el
resto de los indicadores sociodemograficos expuestos en este capitulo, los datos sobre nivel de ingresos que
presento corresponden a 2005; en este caso fueron obtenidos el 16 de abril de 2012 en
http://www.foro-mexico.com/yucatan/chalmuch/mensaje-308862.html
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la unidad doméstica, el acceso a algunas prestaciones laborales y los apoyos monetarios que el
gobierno brinda a las familias hacen que éstas puedan adquirir bienes y servicios de los que
carecieron en décadas pasadas. Por ejemplo, 40% de las viviendas tienen tres 0 mas cuartos y
una cifra similar dispone de escusado; en 80% de las casas hay televisor, 62% tiene
refrigerador y un porcentaje igual cuenta con lavadora (INEGI, 2005).

Los adultos consideran por tanto que el nivel de vida ha mejorado sustancialmente y lo
expresan con frases como las siguientes: “los nifios ahora no saben qué es sufrir, tienen todo y
hasta con exigencias se ponen”, “estan creciendo a la gloria, que envidia me dan, no como de
antes: jHay Dios, éramos muy pobres! Ahora no hay pobreza casi, hay mucha ayuda”.

La idea de que en el presente “hay mucha ayuda” me la expresaron distintos miembros de
la comunidad para referirse, por ejemplo, a los vales de despensa que reciben quienes trabajan
para el Ayuntamiento® en empleos relacionados con el mantenimiento de parques y jardines,
el bacheo de calles o el servicio de limpia. Ven también como una ayuda la apertura de una
tienda DICONSA hace unos seis afios, los programas de electrificacion y pavimentacion de
calles y los apoyos recibidos del FONDEN y SEDESOL?. Otros de los apoyos gubernamentales
que se mencionan reiteradamente son los programas ‘Oportunidades’ y ‘Setenta y mdas’. El
programa ‘Oportunidades’ apoya econdmicamente a jovenes y nifios que se encuentren
estudiando, a mujeres que habitan en localidades que estan consideradas de alta marginacion y
brinda servicios de nutricion y salud a las familias. ‘Mas de setenta’ otorga bimestralmente
recursos monetarios a los ancianos. Para las familias que tienen varios hijos en la escuela, las
becas de estudio pueden llegar a constituir una porcion significativa del ingreso, que con
frecuencia se amplia también con los apoyos a los abuelos que viven en la misma casa o con
quienes muchas veces se comparten los alimentos. Dofia Griselda, cuyo esposo es vigilante en

una fabrica me comentaba al respecto:

> Aproximadamente la tercera parte de los padres de los nifios participantes en la investigacion estan empleados
por el Ayuntamiento de Mérida en este tipo de trabajos.

% El Fondo Nacional para Desastres Naturales (FONDEN) dio apoyos para la reparacién de viviendas después
del paso del huracan Isidoro en el 2002. La Secretaria de Desarrollo Social (SEDESOL) impulsa diversos
programas de combate a la pobreza, entre otros se encuentra el programa ‘Habitat’, destinado a mejorar la
calidad de vida en zonas urbanas marginadas, apoyando por ejemplo la instalacion de infraestructura basica
(agua, drenaje, electrificacion).
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Desde hace como seis afios [2003] hay Oportunidades. Antes a veces regalaban mercancia. Ahora
te dan para completar tu gasto, ‘para vivir mejor’, como dicen en la tele. Acé en la casa a Ignacio
[que esta en la telesecundaaria] le dan 850 [pesos al bimestre], a Esteban 400, a Noé 280, es segun
en qué afio van. Yo y mi suegra [que vive en la misma casa] también tenemos Oportunidades, nos
dan 740. [A] mis suegros ademas les dan lo de [el programa] 70 y mas, son 700 pesos cada uno [En
total la familia recibe $4,410 al bimestre?’] (...)

Unos lo han perdido porque después de un tiempo pasan en tu casa, ven cdmo estd, a los que han
prosperado se los quitan. Ya ve con lo de los montes muchos hicieron su bafio, su cocina; nosotros
no nos toco [dinero de la venta de tierras ejidales].

En el caso de la familia de dofia Griselda, los ingresos derivados del salario de su esposo son
menores que lo que reciben por concepto de ayuda gubernamental, pero su situacién no es
generalizable a todos los beneficiarios de Oportunidades, ya que entre ellos hay variaciones en
el monto de la ayuda recibida, dependiendo no sélo de si la familia es nuclear o extensa, sino
también del ndmero de hijos, de cuantos de éstos estudian y en qué grado, cuantos son
hombres y cuantas mujeres®® y de las posibilidades que tienen los adultos de asistir a las juntas
y pléaticas que el programa establece como obligatorias. No es de extrafiar entonces que haya
muchas quejas contra el programa en cuestion. El director de la telesecundaria local me

contaba:

A veces los apoyos se los entregan a los 4 6 5 meses de que empezé el curso. Algunos no tienen
beca y realmente la necesitan. Hace un afio se la quitaron a una alumna que era buena estudiante; la
sacaron porque su mama no iba a las juntas porque se tenia que ir a trabajar. La sefiora esta sola
con su hija, trabaja como domeéstica. Me decia la sefiora: ‘yo gano poquito, 350 a la semana ¢como
lo voy a hacer?’ (...) jListo!, la chiquita no tuvo Oportunidades, ahi esta ahora trabajando de criada.

Las quejas de Susana, una joven madre con hijos en primaria, tienen el mismo tono:

Oportunidades no a todas les dan; vas y te dicen que todavia no estan dando, que vayas tal mes,
luego vas y que todavia no, que vuelvas después, vuelves y luego te dicen que ya pasé. Si no, te
dicen que no hay Oportunidades para las comisarias, s6lo para los pueblos grandes. Eso si para que
votes por ellos te dicen que van a ayudar. Vienen cuando van a ser las votaciones, dan gorras,
playeras... Siempre lo hacen, todos los partidos. Pero como yo les digo, es con dinero del pueblo
gue lo compran, por eso yo digo que agarres lo que te den, aunque luego no votes (...)

2" El salario minimo en Yucatdn al momento de la entrevista era de $54.47 por dia, lo que equivaldria
aproximadamente a $3,268 pesos al bimestre que es menos de lo que esta familia recibe por concepto de ayuda
gubernamental.

%8 |_as nifias reciben un apoyo mayor que los nifios, pues se sigue una politica de acciones afirmativas que buscan
reducir la inequidad de género, estimulando la permanencia de las mujeres en la escuela.
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Como puede verse en estos testimonios, si bien para algunas familias los programas
gubernamentales de combate a la pobreza resultan una gran ayuda, otras familias tienen
muchas dificultades para acceder a ellos. Asi, los que no cuentan con Oportunidades o han
perdido este apoyo recurren sobre todo a incorporar a los hijos jovenes al trabajo. La
emigracion a otros estados 0 paises en busca de mejores salarios no es un recurso al que
acudan los habitantes de Chalmuch (de acuerdo con el Conteo de Poblacién 2005, ningdn

miembro de la poblacion local reside en el extranjero o en otra entidad).

3.3 La violencia en los hogares

El bosquejo sobre la situacién de las familias de los nifios que participaron en este estudio
no estaria completo sin hacer referencia a un elemento que recurrentemente asoma en las
platicas de las sefioras y los nifios: la violencia intrafamiliar. Criados en un ambiente familiar
de pobreza y muchas carencias, donde el alcoholismo® y la violencia eran el pan de cada dia,
muchos de los adultos que hoy conviven cotidianamente con los nifios de la comisaria
reproducen la agresion en sus relaciones sociales y utilizan la violencia como forma de
imponer su autoridad. Ejemplo de las agresiones recibidas durante su infancia por los padres
de los nifios actuales es el relato de don Vicente:

Me maltrataba mucho mi papa, mucho me pegaba, con la faja, con un cable, con una vara de lengua
de vaca [una planta de la regidn], hasta con la penca [de henequén] me pegaba si me atraso en mi
trabajo (...), pero aunque yo me apure, me atraso; es mucho el trabajo, te dan una hilera[una fila de
plantas de henequén], desde aqui hasta aca vas a cortar, toda la hilera tienes que hacer y si no
acabas una chinga te llevas.

Dofia Patricia, por su parte, recordando los tiempos de su nifiez y juventud me platico:

Eramos ocho [hermanos], mi papa, mi mama y ocho hijos. Una hermanita se muri6. Es que mi
mama tenia seis meses de embarazo y mi papa la golpeo... la golpeaba mucho. Es que tomaba
mucho él, como hasta hoy. A mi también me queria matar. Dice mi abuelita que cuando naci, como
no fui nifio, me queria matar; me tenian que guardar [esconder] de él...Luego me casé. Con mi
suegra fuimos a vivir; cinco afios tardamos con ella. Mi suegro también tomaba mucho, pegaba a mi
suegra, a sus hijos... una vez hasta nos saco la escopeta... sus hermanitos de ¢l [del esposo de Dona
Patricia] le tenian miedo...

? Lizbeth Tzuc sefiala que “el alto consumo de alcohol ha sido un fenémeno social que ha acompanado a los
ejidatarios henequeneros desde hace varias décadas (...) este problema se recrudecidé cuando la actividad
henequenera paso a ser administrada por el Estado, porque a partir de entonces los checadores y técnicos de
Banrural asumieron la mala costumbre de repartir alcohol entre los ejidatarios con la finalidad de que éstos
permitieran que aparecieran a su nombre actividades del ejido que nunca se ejecutaban pero que eran cobradas
por los funcionarios o empleados publicos”. (Tzuc, 2009: 23)
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Durante mi trabajo de campo he escuchado diversos relatos que aluden a situaciones de
violencia en la vida actual de la localidad: pleitos a golpes después de alguna fiesta; golpizas,
insultos y humillaciones de maridos hacia sus esposas; pleitos familiares que han requerido la
intervencion de la policia; un par de casos de abuso sexual hacia nifias por parte de algin
familiar suyo; golpes infringidos por padres, madres o hermanos mayores a nifios de la
primaria. Para ilustrar la violencia que los nifios de Chalmuch viven en su entorno inmediato,
presento a continuacion dos relatos, el primero refiere a violencia interpersonal al interior de
los hogares y proviene de la mama de uno de los nifios que participo en el estudio:

Cuando yo le reclamé a él [su esposo] por qué estd gastando asi con esa sefiora [su amante] se
molestd. Luego en que estaba tomado dijo que me iba a matar, que nos iba a sacar de la casa. Por
eso llamé a la patrulla, para que lo lleven porgue yo tenia miedo que me mate (...) Aqui nomas
viene a dormir. Seguido llega borracho. Fernando [el hijo menor de la sefiora] mejor se va a casa de
su tia para que [su papd] no lo esté peleando. Es que no le pueden decir nada porque jAy Dios! se
molesta.

El segundo relato me lo dio la tia de otra de las nifias y refiere a violencia autoinflingida:

En febrero se suicidd mi sobrino Dany. Se colgd de una soga, ahi en el palo de flor de mayo. Tenia
19 afios... Quién sabe por qué lo hizo, tenia su trabajo, era albafiil. Le gustaban mucho los nifios.
No un rato antes de que se colgara le estaba diciendo a Chico [su primito de 6 afios] vamos a jugar
futbol, siempre jugaban [pues vivia en la casa contigua]. Chico no fue porque tenia hambre, queria
almorzar. S6lo de momento oi los gritos de mi hermana jya se colg6! jya se colgd!. Chico todavia
pregunta por él: ;donde esta Dany?

Cabe sefialar que durante el tiempo de mi trabajo de campo tuve conocimiento sobre dos
suicidios de jovenes ocurridos en el lapso de un par de afios y me enteré también de dos
intentos de suicidio de sefioras de la localidad (ambas familiares cercanas de los nifios

considerados en este estudio)®.

%0 La Comision de Derechos Humanos del Estado de Yucatan (CODHEY) informé que del afio 2003 al 2007, el
Estado de Yucatan fue la entidad federativa con mayor nimero de suicidios y que éstos constituyen la tercera
causa de muerte entre la poblacidon de 15 a 24 afios. Segln sus estimaciones, en Yucatan cada 48 horas se
consuma un suicidio (informacion publicada en El Universal, 22 de enero de 2010, consultada en
http://www.eluniversal.com.mx/notas/653697.html). Por su parte, datos del Programa Integral de Atencién al
Suicidio en Yucatdn (PIAS) indican que mientras la media nacional de suicidios es de cuatro por 100,000
habitantes, en el estado es de nueve por cada 100,000 personas (informacién obtenida en la pagina electrdnica del
Hospital Psiquiatrico de Yucatan http://psiquiatrico.tripod.com el 3 de marzo de 2010). A su vez, el Dr. Gaspar
Baquedano Lopez, psiquidtra y coordinador del PIAS, explicd que entre los mayas prehispanicos una de las
principales deidades indigenas era Ixtab, diosa del suicidio, quien se encargaba de trasladar hasta el nivel 13, el
maximo del cielo o paraiso, a aquéllos que se ahorcaban. Segun la apreciacion de Baquedano, con el paso de los
siglos, esta asociacion se ha mantenido y muchas de las practicas suicidas en Yucatan “parten del significado de
vida y muerte que ha construido esta cultura; el fatalismo impide mucho la prevencion en todos sus niveles”
(Diario de Yucatan, 29 de enero de 2010).
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La interpretacion local sobre los sucesos violentos que ocurren en el pueblo (sean éstos
entre vecinos, al interior de la familia o de violencia autoinflingida) suele vincularlos, directa o
indirectamente con el alcoholismo. Una de las sefioras me decia al respecto: “Es que toman
mucho aca. El sefior del molino [quien también es el duefio de la agencia de cerveza] es el que
vende; mafiana y noche vende y como sélo él tiene concesion, vende a todas horas. Muy noche
vende caguamas a $25 en vez de $16, como muchos ya estan enviciados, se lo compran.”

Con lo expuesto en los parrafos anteriores no quiero decir que la vida en la comisaria sea
un mundo de alcoholismo y agresiones continuas. Tampoco pretendo afirmar que el consumo
excesivo de bebidas alcohdlicas vy la violencia sean rasgos exclusivos de la comisaria en que
se realizo el estudio, que estos comportamientos Unicamente se encuentren en los sectores
populares o que tengan su causa en el individuo y la familia. Deseo simplemente resaltar que
la violencia y la interaccion con personas en estado de embriaguez no es algo extraordinario o
raramente presente en la vida de los nifios.

Quiero subrayar también que algunos papas, y sobre todo las mamas de los nifios, muestran
preocupacion por el efecto que el entorno violento puede tener en la vida de sus hijos e

intentan hacer algo al respecto:

Yo le digo [a su esposo] que no tome. Rolando [su pequefio hijo de dos afios] parece que no
entiende, pero ya ve, ya se da cuenta. El sdbado ve que ya es tarde y que su papa no llega y se pone
a llorar. Por eso yo le digo a él [el esposo] ‘si ahora €l [el nifio] te ve asi, cuando esté muchacho y
se ponga a tomar no le vas a poder decir nada porque él te ve a ti que ti tomas (Dofia Patricia).

Por su parte dofia Juanita, mama de otra de las nifias me comenté un dia:

Antes mi esposo y yo puro pelear haciamos, a insultos y golpes nos tratdbamos, ya nos ibamos a
separar (...) Le dije vamos a tratar de entendernos, por mis hijos. Vi que ya estad quedando muy
traumada mi hija; ¢cya se fijé que Irma no habla bien [Irma tenia once afios al momento de la
entrevista]? Ya esta grande y no habla bien, creo que es por eso, en que nos veia como nos
agarrdbamos. Ahora ya no asi nos llevamos, si ve Federico y Martha [de dos y seis afios,
respectivamente] son tranquilos, pero Irmay Marco Antonio [de 13 afios] no; ellos ya ve como son,
cosa de nada y se van a golpes, empiezan a insultar. Pobre mi hija, tiene muy feo su caracter, pero
es de eso, de que nos veia como nos dabamos. Ella es muy responsable mi hija, hace su tarea, me
ayuda, pero no sabe controlarse (...)

Yo antes era una mama amargada, pegaba mucho a mis hijos. Ahora cuando no obedecen, estan
peleando, mejor me encierro en mi cuarto a llorar pa’ que yo no les pegue (...)

Es que yo no tuve carifio de madre. Cuando se murié mi papa nosotros fuimos a vivir con mi
abuelita; mi hermano, mi hermanito y yo, pero era mala, nos trataba muy mal; si no acabas de
tortear no te da tu comida y no te deja ir a la escuela...nos insultaba mucho, nos pegaba, por eso nos
fuimos con mi otra abuelita (...)
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Yo creci traumada, no quiero que mi hija esté asi. Le digo a €l [a su esposo] que abrace a su hija,
pero dice él que ya esta grande, que no esta bien [que la abrace]. Le digo que platique con su hijo,
pero le da pena, como a ¢l su papa lo maltrataba, pero no le guarda rencor (...)

Los ultimos comentarios de Dofia Juanita no resultan extrafios si consideramos que politicas
educativas y programas sociales promueven la democratizacion de las actitudes de los padres
hacia los hijos, insisten en que los primeros deben orientar a sus nifios, asi como razonar y
dialogar con ellos en vez de disciplinarlos en forma autoritaria. Recomiendan también explicar
las 6rdenes y justificar las decisiones, insisten en que debe haber equidad de género en el trato
hacia nifios y nifias y enfatizan que son