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PROLOGO
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TRADICICION, LAS INSTITUCIONES Y LA IDEOLOGIA DOMINANTE Y QUE SOPORTO
GRANDES  CASTIGOS . PERO  MAS QU NADA QU DEJO  PLANTEADAS

IMPRESIONANTES TEORIAS QUE SERAN DESARROLLODAS ANOS MAS TARDIE POR
PENSADORIES EUROPEQOS.

SIENDO BRUNO UN PERSONAJE CONFLICTIVO Y POLEMICO QUE TUVO QUL
SUPERAR NO SOLO LA IDEOLOGIA DOMINANTE, SINO DEMOSTRAR COMO
FFILOSOFO ITALIANO LA CAPACIDAD PARA DAR ALGO NUEVO, EMOTIVO AL
MUNDQO DEL CONOCIMIENTO ATRAJO PARA ST LA MALA FORTUNA DE PERECER
EN BRAZOS DE LA INQUISICION Y DE SER LANZADO AL OLVIDO AL IGUAL QUE
SUS OBRAS, POR ELLO, HE DECIDIDO HARCERLE JUSTICIA Y EN HONOR A [L
ESCRIBIR UNAS CUANTAS LINEAS. INICIAREMOS PUES EL VIAJE AL MUNDQO DIEL
RENACIMIENTO, AL MUNDO DE GIORDANO BRUNO Y DEL UNIVERSO INFINITO.



INTRODUCCION

Laidea de escribir sobre ol (ema del infinito ha estado en mi mente desde tiempos
infantiles, preguntando que hay mas alld de lo que mis posibilidades sensoriales me
permiten conocer. Luego de immiscuirme en las doctrinas filosdficas me doy cuenta
que no soy la anica que se cuestionaba sobre un espacio infinito del cual no es posible
conocer, hasta ahora, un centro. Nada os contro, ni nada es periferia, esto rompe con
lo ya establecido v surge 1la llamada vevolucion copernicana.

I autor del cual vamos a hablar, Giordano Bruno, muere abrazado por la hoguera
“divina” a causa de sus 1mpias actitudes v creencias que desafiaban e incluso
contradecian lo establecido por la comun ensefianza cristiana catolica del siglo XVII
cuando Bruno rebasaba apenas los 50 anos de edad. La llamada “Santa Inquisicion”
es la vesponsable de que hombres, entre ellos Bruno, hayan padecido torturas y
mucrte debido a la ignorancia y salvajismo de ese orden social-religioso que no
permitia el libre pensamiento y su expresion.

Iin las obras de Bruno podemos encontrar la idea de que el hombre y éste mundo
llamado Tierra, son tan sdlo un punto insignificante en el firmamento. Coincidia,
pues, con la idea de Copérnico sobre que la Tierra no era el centro del universo, lo
que chocaba con la 1dea geocéntrica anteriormente formulada. En ésto coincidian, pero
Bruno, por su lado, sostiene sus ideas incluso de forma irdnica, pues reprende a sus
inquisidoves afirmando que ellos tienen mas miedo de matarlo que ¢l de morir en la

hoguera.



Quizas la temeridad de Bruno es lo que hace de ¢1 un personaje interesante dentro de
la filosofia, pero su sistema ideoldgico, considero, es mas adelantado de lo que su
opoca podia pedir. s ¢ste sistema lo que realmente da impulso a inmiscuirme en las
obras de Giordano Bruno vy es lo afractivo para hablar de 61

i su “Dialogo del Universo Infinito v Los Mundos”, Bruno nos habla sobre la
imfinitud del tiempo y del espacio, désta hipdtesis atentaba contra la idea de los clérigos
i cual no era posible concebir a la Tierra mas alla de loa limites establecidos por
Dios. Bruno va mas alla afirmando que el espacio es infinito v que al 1gual que Ia
Ticrra exislen otros mundos con vida. Iira antropo-egoismo creer que solo la Tierra
estaba habitada y ésta al 1gual que la hipotesis anterior era considerada como herejia,
pues, como seria posible que existicsen otros mundos con vida cuando la Biblia, ¢l
Libro Sagrado mostraba que Dios habia mandado a su hijo a redimir a los pobladores
de ésta Tierra,

mas nunca se encontro que Dios convertido en hombre salvara otros mundos. Si
existiesen muchos mundos, entonces el Salvador naceria, padeceria y moriria por
cada uno de ellos, era simplemente una idea inconcebible. También las ideas
brunianas sobre la vida en otros mundos, bajaba a la especie humana del pedestal en
que se encontraba, pues segun la Biblia el hombre esta hecho a imagen y semejanza
de Dios. ;Como es posible que otros hombres vivan fuera de éste mundo? s mds, no
es posible que asi fuera, que hubiera otros mundos.

Para Bruno la vida en otros mundos era normal, incluso afirmaba que la Tierra vista
desde afuera era tan sblo una estrella mas y que brillaba como las estrellas que

contemplamos todas las noches. Asi pues, hay infinidad de Soles y Tierras o mundos
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csparcidos en la negra noche del espacio. Sobre el Tiempo y el espacio Bruno da las
bases para el pensamiento que Newton desarrvollaria postularia anos mas tarde.
Bruno sera también el antecesor de la Teoria de la Relatividad de lsinslein al poner
entre dicho el concepto v 1a sustancialidad  de lo pesado y lo ligero. Bruno conocia
sobre IFisica, Astronomia y de los principios fundamentales de estas ciencias
empleando solamente sus sentidos, es decir, la ohscrvacion empirica, su propio
razonamicento, rellexiones y lectura de libros, con éstos instrumentos revela los
secretos del universo y en la actualidad podemos darnos cuenta que Bruno nos habia
adelantado el futuro sin experimentos de laboratoro.

(Grordano Bruno estaba seguro de lo que creia, pero “desconfliaba de todos los césares
que suenan con unificar al mundo, con imponerle una solo ley y una solo (@7 con esto

rompe Bruno y que hablaremos a detalle conforme al desarvollo de ¢ste trabajo.



1.1 DE LA CONCEPCION HELIOCENTRICA A LA INFINITUD DEL COSMOS.

Durante los siglos XV y XVI y un poco antes el mundo vivio una revolucion ideoldgica,
pucsto que las teorias que predominaban eran en esencia aristotélicas. Se tenia la
creencia de dos mundos o dos zonas: uno era el mundo sublunar regido por leyes
fisicas aristotélicas, el mundo sublunar | es decir, la Tierra estaba rodeada por siete
esleras | cada una contenia, adherida a ella un mundo o un plancta, hasta entonces
conocido, girando todas ellas con un movimiento regular. KI mundo y ¢l universo
tentan un orden definido vy mas alld de T ddbima esfera: el vacio. La segunda zona era
el mundo celestial donde no existe 1a corrupeion ni el cambio, donde habita Dios o ¢l
primer motor.

Nicolas de Cusa sostience ladea de que no hay tal separacion entre dichos mundos y
que es mas razonable pensar en una sola ley para ambos. El universo es para el
cusano una “explicatio” (explicacion) de Dios inadecuada, porque Dios se desarrolla en
una multiphicidad de formas (comphicatio) . Se es verdad que el mundo s¢ encuentfrn
en una esfera ésta tendra que ser infinita, donde circunferencia y diametro se
confunden y por tanto, ¢l centro no coincide con algun punto determinado, cualquier
punto pucde ser el centro y entonces diremos que el universo no tiene centro. Kl
cusano sera de suma importancia para el desarrollo de las teorias de Bruno.

Sin embargo, Nicolas de Cusa no fue el Gnico en considerar un orden distinto al

aristotélico- ptolemaico. Platon ya en sus “Diddogos”  afirma que el universo csta



construtdo por sicte esferas  que giran de modo cireular () Y que el sol es el ojo del
universo vy todo lo ve, por ello, esta en el centro del universo. Los planetas hasta
centonces conocidos (Mercurio, Venus, Tierra, Marte, Jupiter, Saturno y la luna) estan
sostenidos por eter. Kl sol en la concepeion platonica serd mimagen de Dios o del
intelecto, es la idea que ilumina - Hagamos memoria sobre el mito de la caverna,
aquella fuente de luz (representada por una gran llama de fuego) que proyecta
sombras dentro de la caverna donde se encuentra  prisioneros los hombres (2). isa
misma llama de fuego es el sol

que tlumia a los planetas. La Tierra junto con el universo es obra del

Demiurgo o el “gran arquitecto”, es obra del Dios geometra y que dio a la Ticrra la
forma y movimiento mas perfecto: el eircular, pues no pudo ser otro, porque de serlo,
seria imperfecto y de tener mas de una formar o movimiento, seria catastrofico.

Pero sin duda, fue Nicolas Copérnico (Nicklas Koppernigk) quien resalta Ia
importancia del sol como centro del universo. La Tierra deja de ocupar el lugar central
v lo hace manifiesto en su obra “De Revolutionibus Orbium Celestium” (1532).
Copéroico era un estudioso de I astronomia, pero no estaba alejado de los grandes
filosofos, por ello, no debemos dudar que conociese las obras de Platon y que lo
siguiera intelectualmente al colocar al sol en el centro. Pero Copérnico no se alejaba
de la teoria astronomica dominante, pues seguia creyendo en la octava esfera vy

tampoco aclara si el universo es finito o infinito.

' Cfr. PLATON, DIALOGOS. Libro el Timeo
* Cfr. PLATON, Op. Cit. La Republica.
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Copérnico sin duda fue muy cuidadoso al hablar de sus teorias, a tal grado que
Justificd  sus creenclas y anticipo que muchos se burlarian de ¢, que lo acusarian
incluso de hereje por sostencr dicha teoria, porque no solo era 1 en contra  de un
dogma catolico, pues en éste sentido las “Sagradas Escerituras™ mostraban, segun
interpretaciones de algunos, Ia verdad del mundo y ellas establecian que la Tierra
permanceia inmovil en el centro. Ya no estamos en la conceperon griega, ni en la
pitagorica, estamos ubicados en una ¢poca donde Ta rehigion mmperante se ha vuelto
monoteista, donde el hombre es imagen y semejanza de Dios, su creador, en un lugar
donde éste ser omnipotente puso a disposicion del hombre todo el universo, por ello
se encuentra en el centro. Recordemos algunos de los pasajes de las escrituras,
encontramos en Eclesiastés (1,4-H) “la Tierra permancceera siempre en su lugar y que
el sol se mueve, se eleva v se pone, volviendo al lugar desde donde se habia alzado”.
[5n otro pasaje, respecto a la lucha en Gabaon, Josué¢ (Josué, 10,13) “ordena gue el sol
se detenga” y que implica ¢ste enunciado, bueno implica que el sol y no la Ticrra esta
en movimiento, pues si la Tierra estuviese en movimiento, entonces Josué le habria
ordenado que se detenga, pero no fue asi, fue al sol al que se lo ordend. También en el
libro de Salmos (Salmos 93) menciona que: “la Tierra permanecera estable y no
vacilara”. El 0jo no puede errar cuando por las mafianas ve “salir” al sol y “ocultarse”
en el horizonte por las tardes, tampoco errara que la luna y las estrellas se mueven.
Como podemos apreciar en ¢ste punto, se trata de una fuerte polémica entre la ciencia
v la conciencia religiosa. Copérnico corre con mejor suerte que sus seguidores, entre
cllos Bruno y Galileo.

No podemos decir con absoluta certeza que Bruno conocia los descubrimientos
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de Copérnico. Lo que st podemos afirmar es que ambos tenian la hipotesis sobre el sol
como cenlro del universo y en cierto momento ambos lo identifican como la luz que
tlumina el conocimiento y aunque la teoria copernicana establece  al sol como el
centro del universo alrededor del cual giran los planctas, se limita  a una
representacion que hoy identificaremos facilmente  como una estructura atomica.
Pero por su parte Bruno, no contento con esto

va mas alla del modelo copernicano alirmando 1a infinitud del cosmos y la vida en

olros planctas. Cassirer nos explica que:

“Copérnico, es para Giordano Bruno, el liberador espiritual de la humanidad, porque
orene a romper las esferas cristalinas a que nos ataba la coaceion de los sentidos v un
crror secular, abriendo con ello hasta el infinito los horizontes del yvo vy de su capacidad

de conocumiento’( 7).

Copérnico [ue un revolucionario de la astronomia que destruyd la antigua tradicién
de la Tierra como centro del universo y con ello la idea de que el hombre es una
especie privilegiada. Las consecuencias de aceptar la teoria copernicana, delendida
por Bruno, Hevan al ser humano a perderse en un abismo oscuro, porque si la Tierra
ya o ocupa cl centro del universo cabria la posibilidad de que el hombre tampoco lo
fucra . Al quitar Copérnico a la Tierra del centro quita no sélo a la astronomia, quita

al hombre como especie privilegiada y Kuhnn eseribe al respecto:

Y CASSIRER, Ernets. Ef problema del conocimicnto_en la ciencia y la filosofia modernas. T. 1 Sta reimpresion
I1.CE, México 1993, p.3RI



Ll aleance del “De Revolutionibus” va mds alld de una mera reforma técnica de la
astronomia. Al desplazar la Tierra del centro del universo, Copérnico cambié el lugar
del hombre en el cosmos. La revolucion astronomica implicd Lambién una revolucion
filosofiea... al desplazar la posicion de la Tievea, Copérnico expulsé  al hombre del

centro del universo’(7).

151 hombre, ¢l ser humano va no esta fijo, se encuentra ahora que muchas  otras
estrellas, perdido en el universo, en una oscura noche. s una idea que paraliza, que
da terror y miedo, somos una entre billones de estrellas y de lo que hubo ya nada
quedo.
Para Giordano Bruno la discusion sobre el centro deja de tener importancia, realiza
una reconctiacion de un infinito universo con las apariencias a través de las tesis
. hl 3 . ’ . X . [ ’ .
copernicanas. lste es tan solo un [ragmento de la compleja construceidn cosmoldgic:
de Bruno. Para ¢l el sol deja de ser un simbolo de divinidad, como lo creia Platon, y
se convierte en una estrella de ese universo infinito. ntre esa cantidad inmensa de
estrellas que deambulan por el infinito, cabe la posibilidad de que existan otros
) : ) e : e 4 . z f e
planetas semejantes a la Tierra con vida en su interior. Asi, la teoria copernicana de
que los planetas  junto con el sol forman un conjunto significativo, para Bruno se
convierte en puntos compactos perdidos en la mfinitud de la creacién divina. Bl

cosmos, el universo aristotélico y también el copernicano con una estructura, es ahora

un caos y un vacio; en éste sentido el vacio era necesario para explicar el movimiento,

Y KUHN , Thomas. La revolucion Copernicana, Lidit. Ariel Espafia 1978, p.185
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st no hubicera espacios vacios, entonces (dénde se moveria 1a materia?. Esta cuestion
nos hace recordar o Kant v sus antinomias, sobre Ta tesis y antitesis del infinito.
Tesis: toda sustancia compuesta en el mundo consta de partes simples. Todo cuanto

existe es snuple o compuesto.

Antitesis: Ninguna cosa compuesta en el mundo consta  de partes simples. No hay

nada simple en el mundo. Todo es infinitamente divisible (teoria atomista).

Aunque éste problema ya era visto por otros, los atomistas creian en el infinito y se
enfrentaban a una pavadojas el vacio debia de ser infinito en extension, pues solo
podia venir limitado por la materia v ¢sta a su vez lo seria por el vacio. Los atomistas
cretan: “nada permanceeria en el centro”, nada permitia distinguiv un lugar de oftro,
su cosmologia estaba basada en quo. el universo estaba poblado de infinitos soles o
infinitas Tierras. Teoria principal que Bruno defendid, haciendo una mezcla entre
atomismo y copernicanismo surgiendo una nueva filosofia que el nolano sostendra

hasta el Gltimo momento de su vida y menciona que:

“Ni la Tierra ni ningiin otro mundo esta en el centro... esto es verdadero para todos los
demds cuerpos. Desde puntos de vista diferentes, todos pueden ser vistos como centros o

como puntos de la circunferencia, como polos o cenits” (%)

* Cfr. VILLORO, Luis. El Pensamiento moderno. ira reimpresién F.C.E. México 1994. p.- 16-17
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Porque no habriamos de creer en que aquellos puntos que se manifiestan fijos,
vagaran junto a una Tierra, contenidos en un universo infinito, sin centro ni limites.
Para Giordano Bruno y el cusano cra una idea que reflejaba entusiasmo y vivacidad,

sin embargo para otros como Kepler era unaidea espantosa:

“Itste pensamiento ( la infinitud del wuniverso) no sé que horror secreto esconde, en
efecto, nos encontramos errando en ésta inmensidad a la que se le niega todo limite,

lodo centro y por ende todo lugar determinado” (%).

Pascal compartira laidea de Kepler:

“el silencio de los espacios infinitos me aterra’”

“st partimos de la infinitud del universo, la consecuencia logica, parece ser la no
existencia de Dios... qué seria cuando el ser del universo no tiene limite y lo abarca
todo. Donde podria estar Dios, cuando el universo ocupa todos los lugares pensables. Y
st partimos de la infinttud de Dios, la consecuencia logica es la no existencia del
mundo. St Dios es infinito 3 qué sitio queda para las criaturas? ; Qué ser queda para

el universo?(7).

Se concluira que si el universo existe, Dios no existe obteniendo como resultado al
ateismo y si Dios existe entonces el universo es pura apariencia, idea sostenida por

Berkeley. Bruno resuelve ésta dicotomia al usar la relaciéon entre Dios y el universo,

“VILLORO, Op. Cit. .18,
" BRUNO, Giordano. Sobre el Infinito Universo y Los Mundos. Edit. Aguilar. Argentina 1972 p.44
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va que st dios es ifinito, su obra, el mfinito también lo es. Ambos, Dios y universo,
creador y criatura, modelo ¢ imagen son una y la misma cosa, como lo manifiesta en
De La Causa, Principio v Uno vy Sobre cl Inlinito Universo y los Mundos, obras e
investigaciones que nos han  hecho llegar Carrussi y Gentile v gracias a ellos
conocemos también los procesos a Bruno ante la Inquisicion y los cargos que se le
imputaban, entre ellos: La vefutacion del dogma de la transustanciacion, junto al
dogma de la Trinidad, la pluralidad de los mundos y la teoria acerca del alma
contenida en el cuerpo, asi como el piloto en el bavco, ésta altima ya planteada por
Platon (aunque en déste caso, el alma estaba prisionera en el cuerpo y habia que
deshacerse de ¢ pava ser hibres), en cambio, para Bruno el alma dirige todas las
acciones del cuerpo, por ello, es el piloto, manda y controla, gobierna y manifiesta la
actividad corporal, tal como lo expresa en De Umbris Idearum. La teoria de la
pluralidad de los mundos preocupaba a los jueces y tedlogos ya que trala consigo
problemas teologicos tal como la encarnacion de Cristo en cada uno de los mundos
posibles, pero para Bruno implicaba la doctrina de la infinitud y la unmidad universal.
Asi el tribunal romano insiste en que Bruno se retracte de su filosofia, condenada por
toda la tradicion cristiana y luego de un largo proceso, nuestro filosofo muere en el

Campo de Fiort en 1600 devorado por el fuego divino.



FL EXPLICATIO N COMPTICATIO CUSANOS. REFLACION MUNDO Y DIOS

Nicolas de cusa cs picdra base para ¢l pensamiento que Giordano Bruno desarrollara aftos may
(arde. Ul cusano guia el pensamicnto bruniano y debo de decir gue ambos son impactantes; Al feer
los argumentos de uno y otro un favor de la existencia de un ser infinitamente bondadoso, a tal
grado de desconocer sus designios ¢ identificarlo con uno universo infinito, cuya cxlension no
ticnc limites. Estas afirmaciones desafiaban ¢ incluso contradecian a la religion imperante, pero

Nicolas de Cusa corrid con mejor suerte que Bruno.

NICOLAS DE CUSA Y L MUNDO.

Una vez explicado, en sus obras. que tanto Dios como ¢l universo son uno y todo perfecto, resta la
cxplicacion de este mundo y al igual que Copérnico, Nicolas afirma que la Ticrra se mueve y que
no existe un centro del mundo, pues si tal centro existicra, existiria una circunferencia y tendria
dentro de el mismo su principio y su fin, ¢l mismo cstaria limitado por otra cosa, y habria fucra del

mundo otro, cosas carentes de verdad y alirma:

“No debe decirse tampoco que la Tierra, por ser menor que el sol y recibir su influencia, sea por
cllo, mdas vil, porque toda la regidn de la Ticrra que se extiende hasta la circunferencia del fuego
es grande. Y aunque la Tierra sea menor que le sol, como por la sombra y los eclipses nos es
conocido, no nos es conocido sin embargo cudnto mayor o menor la region del sol que la region
de la Tierra. Pero no puede ser igual, porque ninguna estrella es igual a otra. Tampoco la Tierra

es la estrella minima porque es mayor que la luna, y es mayor que Mercurio, como dicen algunos"

().

“CUSA, Nicolds, La Docla ignorancia. Traduccion de Manuel Fuentes. Sta ed. Tdit. Aguilar, Argentina 1981,
p. 158
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Incluso cf cusano afirma quc podemos imaginar la existencia de seres iluminados ¢ intelectuales
habitantes del sol, o lunaticos en la luna, como los maleriales y groscros de la Ticrra.

[Las idcas cusanas toman forma cuando en ¢l capitulo X1 Dc La Docta Ignorancia se compara a la
ticrra como un animal vivo, como a un organisimo vivo y que en lugar de huesos tiene piedras, rios

cn lugar de venas y arboles en lugar de cabellos ideas que Bruno retomara.

SU VIDA'Y PENSAMIENTO

Nicolas de Cusa (1401-1464) nace cn la ciudad de Kues, gran parte de su vida se dedico a los
cstudios religiosos obteniendo en 1448 ¢l grado de  cardenal. La problematica que ¢l vive ¢s la
discusion de Dios y su relacion con el mundo, por cllo construye argumentos a favor de la
existencia infinita de Dios, recurre a una gran cantidad de ejemplos matematicos para demostrarlo.
lista empefiado en explicar el universo infinito por medio de la Trinidad. La teoria de Dios ocupa
toda su ateneidn.

[in su obra La Docta Ignorancia, nos recucrda a Socrates cuando este menciono “yo sélo sé quc no
sé¢ nada”, Nicolds de Cusa pretende enscfiarnos la manera en que saber es ignorar y nos va
encauzando al objetivo de sus teorias, comprender a un universo infinito creacion de un Dios

infinito y que:

“Toda criatura es perfecta en si misma, dentro de los limites que su especial naturaleza le ensenia;

a lo unico que puede aspirar es a no rebasar, sino a realizar y encontrar su esencia peculiar’(”).

" CASSIRER. Op. Cit. p.67



Aunqgue ¢l cusano cseribid varias obras entre cllas: La Docta Tgnorancia, Las Conjeturas, La
Apologia de Ta Doctla Ignorancra, La caza de la Sabiduria, entre otras, expondremos las tesis de ta

primera (La Docla Ignorancia) para entender la estructura cosmoldgica del nolano.

La Docta ignorancia cstd compucsta por tres libros, los temas a tratar son Dios, ¢l Universo y
JTesucristo, cuyos titulos pretenden eliminar ¢ conoctmicnto absoluto, va que la edad Media
concebia al objeto de saber supremo como trascendente el cual no se podia alcanzar con los propios
medios. La verdad divina en ¢ste sentido permanccia independicnte de la estructura de la razon, cs
un lodo fijo que permancee por st mismo. Esta obra cs precursora de lTa obra de Copérnico (De
Revolutionibus) pues manifiesta la existencia de un espacio absoluto y de un centro absoluto, es
deetr, siendo ¢l espacio inlintto nada ¢s centro y nada ¢s perileria, ¢l centro esta en todas parlces,
cualquicr cstrclla puede ser centro y cualquicr estrella es periferia. La infinitud ya no es limite cs
afirmacion, lo infinito y finito son necesarios pucs ambos  sc condicionan, pero (como cs posible
que lo infinito esté formado de finitos?, El cusano responde que es infinito porque no esta limitado
y dios ¢s un ser maximo del cual ya nada cs posible pensarse, lo cual nos recuerda al famoso
argumento ontolégico de san Ansclmo de Canterbury, el cual expresa que existe un Gnico scr
infinito, no es posible concebir a dos scres maximos.

Il cusano distinguc al mfinito negativo que cs Dios y al inlinito privativo que es ¢l universo por

nada limitado y agrega:

“Todo el universo esta complicado en Dios, es decir, todo lo que hay en el universo en la forma de

la pluralidad y la finitud. esta en Dios, en la unidad . El universo explica en la pluralidad el



Hniverso, que es una explicacion de Dios. Y ol universo a traves de distintos grados de

. .. . , . ;o w10
contradiceion explica esta nnidad maximea absoluta (7).

Nicolds, para explicar ¢l poder v existencia wfinita de Dios recurre a argumentos may complejos y
explicativos ya formulados anteriormiente, como ¢l caso del argumento  ontologico, recapitulemos
que esle tipo de argumento sefiala que existe un ser del cual no es posible pensar nada may, cs
dectr, que fa capacidad de nuestro pensamiento es grande y por cllo podemos tener la idea de un ser
omnipresente, pero de esa idea ya no cs posible pensar nada may. Del mismo modo no podemos
concebir a dos seres maximos, puesto que, necesariamente la idea de uno excluye al otro, tampoco
existe hasta esta parte la idea de un genio maligno, como lo hard Descartes. Iin si el cusano tiene la
nocion de que es uno cl ser maximo, que todo lo puede, que todo lo sabe y creador de éste
umiverso. Asi el ser maximo de Nicolas de Cusa se wdentifica con et uno de Parmenides, de Plotino,
mcluso con las teorfas agustinianas. Fs ¢l uno que representa a fa totalidad v “omnidad de Ta
realidad”™ (omnitud realitatis) que se manificsta cn la razon, la cual trasciende 1odo, donde sdlo en
clla coinciden los contrarios (todos los extremos opucstos, coincidentia oppositurum). Para el
cusano en la docta ignita alirma que en el infinito desaparecen estas diferencias, considera que una
linca curva no se distinguc dc una linca recta, pucsto que, la curvatura resulta tan pequefia cn ¢l
inmenso infinito que puede igualarse a cero, es decir, la curvatura serd tan insignificante quc no sc
fomard en cuenta, lo mismo ocurre con la razén que sigue un camino infinito de conocimiento pues
cada dato que se piensa es pensado con todo lo que le corresponde y esto es ¢l todo de la realidad
absoluta. Cuando se investiga a la verdad de las diversas cosas se comparan los contrarios, es decir,
para conocer lo incicrto Ic oponemos lo cicrto y con mayor razon cuando queremos saber algo de fo

infinito le oponemos lo finito, aunque cl problema evidentemente aqui es: ;si carecemos de una

""CUSA, N. Qp. Cit. P.12
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proporcion infinita con respecto a una cosa finita como podemos (ener una nocion alguna de la
cstructura, de la diferencia entre lo infinito y lo finito?. Bueno, en principio esta idea nos causa
terror por no saber acerca de lo infinito, precisamente por no encontrar proporcion o medida

respecto a una cosa finita y Nicolas explica:

“lolintelecto infinito no puede entender con precision la verdad de las cosas por el canino de la
semejanza. La verdad no es un may o win menos, consiste en algo indivisible, v no puede medivla
con precision, todo aquello que existe como algo distinto de lo verdadero: ocurre lo mismo que
con el circulo, cuvo ser consiste on algo indivisible v no puede medir el no-circulo. Il intelecto,
que no es la verdad, jamas comprende la verdad de un modo tan preciso. cuya precision no podria
avumentar en la misma relacion que el poligono respecto del circulo. Cuantos may dngulos tenga
el poligono inscrito, may scmejante sera al circulo. Sin embargo, nunca serd idéntico a ésie,
aunqgue multipliquemos sus angulos hasta el infinito, « menos que se establezea s identidad con el

, .y
circido ().

Ahora bien, como se ha anotado ¢l camino del conocintien(o ¢s infintto. Los objetos que sc nos dan
s¢ nos imponen, por ello, ¢l primer conocimicnto cs Dios. Tendemos hacia ¢l pero en cicrto modo
ya lo tenemos en si, una parte de él. Todo lo que afirmamos respecto a ¢l esta tomado de nuestro
propio tiempo y espacio, cs dectr, las afirmaciones que hacemos de €l son limitadas y no alcanzan
infinito. Las proposiciones que manifestamos de él son siempre finitas, o mcjor dicho, decimos de
¢l solo lo finito, o como expresara Nicolas de Cusa Dios ¢s omninominable ( lo que deberfa scr

nombrado con todos los nombres) y sin embargo permanecer intangible. Dios sicndo el scr

1992 p.67.
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maximo, uno comprende en si todo ¢l mundo y todas las cosas de ¢ste mundo, c¢s decir, la
COMPLICATIO DEL MUNDO vy ¢l mundo ¢s LA EXPLICATIO DI DIOS como lo explica G

Reale:

“1)Dios contiene en st mismo todus las cosas (como maximo de todos los maximos), v, por lo
tanto, puede decirse gue complica (incluve) todas las cosas. Dios es la complicacion de todas las
cosas, al igual que por cjemplo, la unidad numérica es la complicacion de todos los mimeros, dado
que éstos no son mav que la unidad que se extiende v oen cada mimero no hay  otra cosa gue
unidades. Picnsese tambicn ol punto que os una complicacion de todas las figuras geomdtricas, en
lamedida en que la linea no es may que un punto que se extiende, v asi sucesivamente,

2)De estos dos ejemplos se deduce con toda claridad el concepto de “explicacion”. Adviértase,
empero, lo siguiente: en la medida en que se  considera a Dios  como la complicacion, (.ie/w
aftrmarse que todas las cosas estan en Dios v son Dios en Dios. [5n canmbio, cuando se considera a
Dios como la explicacion, Dios s en todas las cosas lo que éstas son: Dios. en cuanto explicacion,
dice el cusano, “es como la verdad en st imagen ™. Asi decir que el universo es la explicacion de
Dios, significa decir que es imagen de lo absoluto.

3L concepto de “contradiccion™ aparece como consecuencia, en cuanto manifestacion de Dios
Dios se halla contraido cn el universo, al igual que la unidad se halla contraida (se manifiesta) en
la pluralidad, la simplicidad en la composicion, la quietud en el movimiento, la eternidad en la
sucesion temporal, v asi sucesivamente ("),

Cabe agregar aqui sobre ¢l primer punto la aclaracion sobre ¢l “Uno” plotiniano . Para cl cusano,
del uno proceden todos los niimeros, cl dos cs dos veces uno; el tres cs tres veces uno y asi infinitas

veees. De ahi Dios siendo ¢l uno, de ¢l derivan todas las cosas de ¢éste mundo. Como podemos

" REALE, G. Op. cit. p.67
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apreciar exisle una clara semcjanza con ¢l pensamicnto bruniano, puesto que, para G. Bruno “todo
es manifestacidén de una sola sustancia™ lo demas son accidentes de ella, aunque en principio nos
parczcan dilcrencias no son mas que diversos modos de manifestacion de aquclta sustancia, pero
sobre clla volveremos mas tarde. Continuando con la idea dc Nicolas de Cusa, ésie resuelve
anticipadamente algunas objcciones, jcomo sc pucde concebir al uno?. Si partimos de Ta idca
distante de los numeros, ¢s decir, si consideramos que lo simple no sec puede explicar a partir de lo

compuesto solo queda una posibilidad: lo contrario, explicar lo compuesto a través de lo simple.

“I principio de todas las cosas es tambion aquello de lo cual, en lo cual v a partir del cual se

deduce todo o que es derivado, micntras que el ser mismo no se puede circunseribir con algo
R

posterior (7).

ot

Para ¢l punto dos podemos diferenciar entre ¢l “uno™ de  la razon y lo divino, La razdn no ¢s lo
divino, solo ¢s la copia a través de Ta cual aspiramos a la originalidad de ¢ste modclo incluso ¢l
hombre ¢s copia de csc gran modcelo [lamado Dios cl cual ¢s la verdadera y decisiva medida de las
cosas. LIl hombre comparado con Dios ¢s un microcosmos porque contrac en sf mismo (odas lase

cosas y cada cosa lambién cs un microcosmos, pero también al estar dotado de mente y

conocimicnto es implicacion de tas imagenes de todas las cosas:

“La mente del hombre es la imagen mas sencilla de la mente divina, entre todas las imdagences de la
complicacion divina. La mente humana es la primera imagen de la divina complicacion que

complica todas sus imagenes en su simplicidad y en su virtud de complicacion. Ion efecto, Dios es

" HIRSCHBERGER. 1. Br

i A Ty Tilean Sy 12 BB Herdor Barsalona 199 p 13)
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le complicacion de las complicaciones, la mente que es imagen de Dios, es la imagen de la

. L, . . v ld
complicacion de las complicaciones (™).

El hombre es un microcosmos comparado con la infinitud de Dios, ¢s un pequefio mundo que
forma parte de un mundo mas grande, ¢s una parte que compone al todo.. s perfecto en cuanto
forma parte de algo perfecto. Siendo cl universo perfecto y siendo cl hombre parte del universo, ¢s

tambicn perfecto. Pero el cusano va mas alla afirmando en las Conjeturas:

I hombre es Dios, aungue no de modo absoluto, porque es hombre. s wun Dios frumano. Il
hombre es un microcosnmos o un mundo humano. La region de la humanidad abarea, en su
potencia hwmana, a Dios v al mundo universo. IS hombre pucde ser un Dios humano o
humanamente un Dios, pucde ser un angel Tmano, un animal himano, un leon humano o wn oso
humanao. I la potencia de la humanidad exisien iodos los seres, segun ol modo que es particular
de cofla En la Tumanidad estan explicadas hnanamente fodas las cosas, como lo cstan de
mancra universal en el universo, porque existe un nuindo lwmano. Todas las cosas se hallan
humanamente complicadas en la humanidad, porque ésta es un Dios humano. En efecto, la

. . ., . . e s
humanidad es unidad y también es infinidad, humanamente contraida™ (7).

Por cllo, la humanidad explica por si misma todo lo que se da al alcance, dentro de su marco dc
posibilidades y convertirse como fin de sus explicaciones, en la medida que es infinita. Pues bien,
si como se ha mencionado, el hombre es perlccto por ser parte de la perfeccion creadora de Dios

podemos alirmar, cntonces, la idea agustiniana sobre que el hombre es Imago Dei (imagen de

" CUSA, N. Il Idiota, P.75




Dios) o en otras palabras: “La criatura no es sino aquello en que el creador se representa y revela

a sEmismo”

Los conceplos de explicacidn y complicacion no son otra cosa mas que la relacion del mundo con
Dios, lo mismo ocurre con lo “uno y fo miltiple™, relaciones donde ta difcerencia ya no existe, solo
es una manifestacion diversa, todo es lo mismo, todo es Dios. “Dios es todo en él todo v no es, sin
cembargo, nada en todo ™

Para llegar a dios o como lo dird ¢l cusano, para Hegar al conocimiento de Dios tenemos que saltar
toda proporcion, de todo concepto, toda comparacion (per trasscensum omnium proportionun,
comparationuin et ratiocinaticm). De éste modo toda ercacion es perfecta, pero solo es en si misma
lo que puede realizar y cocarnar cn su propia csencia v fo que no pude rchasar lo que le es por
naturalerza. La creacion en ¢ste punto representa a o finito y ¢s mamifestacion del creador que

representa a lo infinito. Ambos, infinito y {inito se postulan y condicionan.

“La direccion exacta del pensamiento saca a la teoria de Dios de la estrecha y sombria celda
mistica. de entre las tinieblas del misticismo, para devolverla a los anchos y luminosos espacios
del mundo. Se trata, ahora, de conocer al creador invisible a partiv del mundo visible. No se
contempla aqui lo Invisible mismo | sinao su imagen, la causa por el efecto, al creador por la

. . . .o .y .o A6
criatura, el Dios invisible por la revelacion visible (™).

En ¢éste sentido no hacemos otra cosa que afirmar la Deidad Gnica e infinita; recordemos las
palabras dc aquél que dijo: “escuchad, Isracl, tu Dios es uno y uno es vuestro maestro y
padre dc los ciclos™, Para cl cusano y para la ¢poca csta cra una afirmacion verdadera y no podia

haber otra verdad, pues quien afirmard la existencia de varios Dioses, afirmaria muy falsamente

'* Citado por CASSIRER. Op. Cil. P.86
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que ni dios ni ninguna oltra cosa existen en el universo. Por ello. el cusano escribe “la sagrada
tgnorancia”, la cual nos cnsefia en principio que nada ¢s por si mismo, cs decir, todo tiene una
causa, exeeplo ¢l maximo absoluto, en ol cual de si, en sioy por si son la misma cosa. B misimo
absoluto es lo que es, y es necesariamente fodo lo que es cn cuanto procede del mismo ser. En
cambio, la criatura que ha sido hecha por Dios debe ser una, discreta y unida al universo, v en

cuanlo mds sca una, mas scmejante sera a Dios.

“Parece que la criatura, que ni os Dios ni es la nada, casi esta después de Dios v delante de la
nada, entre Dios v la nada, como dice uno de los sabios: Dios es oposicion a la nada por medio
del ente™ Pero la eriatura, sin cothargo, no pucde estar compuesta por cl ser y no ser. Parece,
pues, que no - ¢s ser porgue osta por debajo del ser, i no ser, porque esta antes de la nada: ni
taimpoco esta compuesta por ambos ..pero no - puede Hamarse wna la criatura en cuanto criativa,
porque esta por debajo de la unidad; Ni tampoco plural, porque su ser procede de lo uno; ni las

. . . . . . . v A7
dos cosas juntas, sino que s unidad consiste contingentemente en una cierta pluralidad. (")

El cusano insiste en la idea de la unidad que identifica casi con el concepto de ontidad (del griego
ou, en latin ens), es decir, la entidad unidad. Esta unidad infinita complica tanto las cosas tanto las
cosas que suceden como las que no suceden y que pueden suceder, incluso las contrarias. Si nos
encontramos a esta unidad como representante de Dios y del universo, las cosas en ¢l universo han
marchado juntas hacia el ser, pues los entes como parte del universo, sin los cuales ¢l universo, por

ser contraclo, uno y perfecto no podria ser; caminaron juntos para scr.

' CUSA,N. La Docta ignorancia. P.107
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“Dios es pues, a absoluta quididad del mundo v del universo... Dios que es wuno, esta en el
universo wno, pero el universo esta contractamente en las cosas universales. Y asi puede
comprenderse de que modo Dios, que es unidad simplisima, existiendo en el universo uno, esta por
consiguienice en todas las cosas casi mediante ol universo y la pluralidad de las cosas esta en Dios

. . o A8
mediante el uno universo ("),

" {bid. P.158
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2. BRUNO; MARTIR DEL RENACIMIENTO: VIDA'Y OBRA.

Un csta seccion desco plantear Ja vida y obra de Giordano Bruno pucs considero importante
conacer las raices que llevaron a éste autor a tener ¢l pensamiento sobre el infinito y otros mundos.
De ¢éste modo podemos comprender como legd a ¢l y las consecuencias que esto implica.

A Bruno le tocd vivir una elapa cn la historia del hombre muy importante lena de novedades,
descubrimientos, hazafias y por qué no decirlo de revoluciones o cambios que influyen en la
actualidad: ¢l renacimiento.

Sin duda la clapa que precedid al renacimiento, el medioevo, fuc sumamente religiosa  tal grado
que solo conocemos o hemos escuchado acerca de los eseritos de San Agustin de Hipona y a Santo
Tomds de Aquino los cuales (enian por objeto rescatar los coneeptos de Dios, hombre, alma y de
rescatar a la humanidad que sc encontraba inmersa, perdida, cmbriagaba cn una  serie de idolos,
[lamados Dioses los cuales intervenian cotidianamente con las actividades de los hombres. Dioses
que descaban ser hombres, Dioscs que actuaban como hombres con sus defectos y sus virtudes. El
cristianismo que florece en la Edad Media destruye esa serie de Dioses planteando la idea de un
solo Dios omnipresente, omnipotente. Es pues una ctapa de lucha por demostrar a través de
argumentos que algo supremo al hombre, cxisfe. Es una lucha de argumentos en pro y en contra de
la existencia de Dios. Todo gira entorno a ¢ste tema, Dios, y el hombre no es hombre sin un Dios.
El hombre ha quedado olvidado en csta clapa, sin luz, sin progreso cientifico.

En Italia inicia un nuevo movimiento humanista durante los siglos XV al XVIIlL. Este movimiento
abandona el teocentrisimo, Dios deja de ocupar el primer lugar, ahora el hombre es centro de la
preocupacion e inspiracion. El hombre ocupa a las bellas artes tal como la escultura, pintura e

incluso la ciencia. Surgen pues personajes como Miguel Angel, Donatelo, Rafael, Da Vinci. El
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cristtanismo que habia Oorccido se encontraba ahora cn crisis. cra constantemente  afacado,
cucstionado por T aatoridad papal. Se sestaba una gran variedad de crimenes contra Ty Tplesia
catolica, es decir, habia una gran vanedad de religiones protestantes que cchaban por ficrra su
artoridad. Frac el nacimento de algunas nactones yoel oripen de oma nueva cultura, Respeeto a los
descubrimientos ¢ mventos, Ta impeenta revolucionara on fa produccion hiterarna y - ¢l
descubrimiento de Amcérica dard orteen a una expansion ccondmicit y a una polémica cn los futuros
pensadores de ta filosolia,

Lo este primer punto considero pertinente hablar sobre la vida vy obra de Giordano Bruno, para cllo
nos ubtcarcemos en la antigua ciudad de Nola, Aqui vive un militac distinguido Hamado Juan Bruno
voeuva esposa cra Flavhisa Savohino, de ella tauvo un hijo al que nombraron Tehipe (Filippo),
conocido hoy como Giordano: ¢l cambio de nombre se debio a que Felipe se trastado a la Cradad
de Niapoles (1502) para cursar estudios en Tetras y Pidosofia y vistia o} habito de cléngo en ¢l
convento de Santo Domingo.

Felipe o may bien Giordano Bruno, como lo Hamaremos de aqui en adelante, nace en Nola en ¢l
ano dc 1548 y desde los primceros aitos dio muecstras de gran habilidad, de mancra autodidacta
Bruno buscaba incansable las lecturas tanto de poctas, (ilosolos ¢ inclusive de paganos y a lodos
fos analizaba profundamente. Brano, a pesar de su corta edad poscia una intcligencia
cxtraordimaria. Entre tos personajes conocidos en la historia, Bruno sc intereso particularmente en
los antiguos gricgos: Heraclito, Parménides, Democrito, Lucrecio y Plotino, ademias de Aristoteles,
Santo Tomds, a los arabes, a los presocraticos y neoplaténicos. Todos cllos estaran de algin modo
inscrtos en los escritos brunianos. Sin embargo podemos alirmar que la influencia mdas directa
sobre el pensamienlo de Bruno es la famosa triada de autores: ¢l omnicisciente Lulio, El

magnanimo Copérnico y cl divino cusano. Pero ¢l anhelo por ¢l conocimicnto impulsaron a Brano
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a la busqueda de nuevas lecturas. En algunos textos podemos apreciar ¢l modo en que Bruno pasa
de la teoria geocéntrica a la (corfa heliocentrica y a la cosmologia.

Durante su estancia en cl convento Bruno cra presa de graves angustias y cuestiones sobre el
conlraste cntre los problemas filoséficos y las creencias religiosas y aun may en los dogmas
tcoldgicos. Aunque no manifestd abicrtamente sus dudas cn el convento, Bruno insistia indagar los
temas de la Trimidad, la encarnacion y la lectura por los fildsolos arabes tal como Averrocs y
Avicebron (ibn ben Gebirol). Debido a esto Bruno sc¢ consideraba incomprendido por sus
compaiicros vy a la opinion que cllos tenfan de Bruno resultaba de mala fama, pensaban pues que
Bruno. practicaba una doctrina herética y éste los reprendia de forma violenta por eslas acciones
(cnia constantes reproches y amoncestaciones. Pero en ¢l afio de1570 Bruno cs acusado de hereje y
sc ve obligado a huir, ocultandose en Roma, aunado a esta acusacion de herejia, existia la sospecha
de que Bruno fuese el responsable del asesinato de un miembro de su misma orden. Aunque la
sospecha cra infundada si complicd la vida de nuestro autor. Una vez en Roma deja los habitos y
decide deambular por el norte de ltalia, entre Liguria, Plamonte y Lombardia. En algunas ciudades
como Venecia imparte clases de astronomia. De ahi viaja a Francia, a Toulouse y Paris donde atrae
la atencién de Enrique III quien le brinda proteccion y apoyo. Después de cierto tiempo Bruno
realiza algunos escritos sobre “magia” o “mnemotécnica” (se desconocen éstos textos por haber
desaparccido) y viaja a Halia, concentrandose algin tiempo en Ginebra Suiza, donde la religion
predominante era el calvinismo, y aunque Bruno se adhiere a ésta religion protestante viene la
ruptura con éste grupo, ya que existia un constante choque entre ambos, ademas Bruno publica un
folleto donde pone en relieve los errores del tedlogo de la Faye, por ésta razon Bruno es procesado

y humillado:
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“Una vez fuera de Ginebra sale rumbo a Francia lleno de rencor hacia el calvinismo, al que Hama
la multiforme herejia” acusdndolo de violar la libertad de los filosofos v renegar de la mision
moral de la religion, llevando entre los hombres “el cuchillo de la division ™, v afirmando que lo
que se vale en presencia de Dios no es la bondad de las obras, sino unicamente el esperar v creer

. . v Y
segun ol catecismo de ellos™ (7).

Sin duda su estancia en Francia fue una de las mejores etapas de su vida. Recibe por parte de la
universidad de Tolosa ¢l titulo de Doctor en artes Liberales, con cl objctivo de participar ¢n ¢l
concurso para la caledra ordinana de Filosofia que obtuvo por dos afios scguidos. 1in ésta misma
universidad publica su obra titulada “Clavis Magna™ conocida como “La gran Have” del secreto de
fa ciencia, la cual desaparecid al igual que las anteriores.

1 cardcter impetuoso de Bruno hacia que tuvicra muchos cocmigos, pero también el intercs y
admiracion de sus discipulos vy de algunos maestros en la universidad de Paris, donde Bruno

impartio catedra por dos afos (1581 a 1583).

“La extension amplia de su saber, la prontitud de su talento, la vivacidad de su ingenio le
rodeaban de alta reputacion, intensificada por el atractivo que tenian las artes combinatorias y

.. , . . . . . ;o 20
mnemonicas, a las que el mismo declaraba la amplitud y facilidad de manejo de su sabiduria "(*").

Como se ha mencionado anteriormente, Bruno desperté el interés del Rey de Francia Entique III.

De vez en cuando Bruno asistia a la corte para dar catedras rentadas al famoso rey, los temas que

" MONDOLFO, Rodolfo. Figuras E Ideas del Renacimiento, Icaria Barcelona 1980 p.42-43
pit] .
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ahi se abordaban eran principalmente sobre ¢l arte de la memoria (mncmotécnia)  y al arte
combinatoria.

e ¢sta ¢poca podemos (ener acceso a las obras que Bruno escribio y publicd en Paris en ¢l afio de
1582 y que reflejan ¢l gran auge que ¢stas artes tenian no sola en ¢l pensamicnto de nucstro autor,
stno también en aquél pais. Las obras son: De Umbrnis Idearum (las sombras de las ideas), Cantus
Circacus (El canto de Circe) y De Architectura et commento artis Lulli (Arquitectura y comentario
del arte combinatorio de Raimundo Lullio). Pese a que Bruno govaba de ta simpatia de Enrigquc 11
y de la proteccion del Conde de Castelnau, viaja a las islas britanicas y de inmediato publica tres
obras dedicadas al arte de la memoria: Ars remiscende (El zn‘ic de recordar), Triginti sigillorum
explicatio (La explicacion de los 30 scllos), Sigillus sigillorum ( Sello de los sellos), éstas obras
cstan precedidas por una carta dirigida al pro canciller y a los doctores de la universidad de Oxford,
donde sc les presenta como “despertador de los espiritus dormidos’ pidiendo hacer publicos los
resultados de su avance filosofico y donde Bruno expresa claramente la refutacton de la filosofia
predominante en ese tiempo. Las obras anleriormente mencionadas estan impregnadas de esos
resullados. Bruno parte de la afirmacion de la mente que lo vivifica todo en el universo, “siendo
may fntima a las cosas dc o que cllas son a si mismas™, concluye que “todo cs uno™, por cllo,
Bruno plasma en sus obras que cada uno dcbe de buscar lo “uno™ en cada ser multiple y lo
“idéntico” en cada ser diverso, despertando el amor interior que lo engendra todo y nos impulsa a
buscar la union con Dios. Aqui podemos apreciar la génesis de la idea que Bruno escribira en sus
obras Dc la Causa y de los heroicos [Furorces cuyas lesis principales giran entorno a la infinitud del
universo (deducida de la teorfa copernicana y concluida en la infinitud del espacio, en la infinitud
divina), y de correspondencia e inseparabilidad de la sustancia corpdrea y de la sustancia espiritual,
de “la unidad e identidad de potencia y acto de Dios” (tesis de Nicolds de Cusa). Nuevamente

debido al cardcter rebelde de Bruno ante los sabios de Oxford es obligado a renunciar a las catedras
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umversitarias. Con ayuda de Castelnau ingresa a la corte de Londres y se vuelve miembro del
arupo privado de conocimicnto de ta reina Isabel. Asi con amistades altamente influyentes, Bruno
sc dedica intensamente a la elaboracion de sus didlogos y en 1584 publica en Londres: La cena de
las Cenizas, De la causa, principio y uno, Del infinito universo y los mundos, Despacho de la bestia
triunfadora y en 1585 la Cabala del caballo pegasco, ¢l asno cilénico y de los heroicos [urores.
IZstas obras son ya ¢l punto mas alto de Bruno, cn ellas plantea la unidad indivisible del principio
divino y del alma universal que todo to mucve y todo To gobicrna. De la causa, principio y uno,
Bruno mancja la unidad divina de la naturaleza infinita. En ¢l Despacho de la bestia, hacc
manilicsta la teorfa de la inmancscencia de o divino en ¢l hombre, existe pues un proceso de
purgacion moral, fundada en el reconocimicento del valor de fa fey natural v en la exaltacion del
trabajo. justicia y amor (principios ¢licos de Ta humanidad) a través de los cuales el espiritu
humano ve el camino para Hegar a la UNIVERSALIDAD DIVINA.. Ein las obras de la Cabala y cl
asno, Bruno nos mucstra como aspirar, como clevar ¢l espirttu purificado culminando cn la union
con Dios, ¢stas obras pretenden derrivar a lo que Bruno Hama “la santa ignorancia’ (santa asinitd)
adversaria de la verdad, adversaria de Bruno, adversaria del espiritu. La contemplacidn verdadera
del espiritu cs tema de los Heroicos Furores y de como fa mente humana cncuentra a Dios may
inferior a

clla, de o que ella ¢s para si misma, “cl hacerse uno con ¢l todo sc convierte en heroico furor™, en
amor, en anhelo de convertirse en uno con la cosa anhelada. El contenido central y ¢l sentido
profundo de los heroicos furorcs esta resumido cn el mito de Actedn. Acteon cs un cazador
legendario que al contemplar a Diana (la cazadora), la diosa del arco y la flecha, desea convertirse
ch ciervo, cs decir, en objeto de caza y al lograr su deseo muere destazado por sus propios petros
de caza. En éste milo, diana representa a la divinidad pura, inmanente y permanente de la

naturaleza, micntras que Actedn es el intelecto que busca la verdad divina y los perros son las
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voliciones y los pensamicntos. Actedn sc convirlio en aqgucllo que anhelaba y los perros (voliciones
y pensamicntos) hacen presa de ¢l Bruno nos muestra aqui gue la verdad que anhelamos vy
buscamos cstd cn nosotros mismos, una vez que nos hemos dado cuenta anhelamos nucestros
propios pensamicntos y comprendemos que no es necesario buscar esa verdad, esa divinidad fucra,
porque esta dentro de nosotros mismos y vemos todo porque ya hemos asimilado ese todo.

i amor heroico al que Bruno sc reficre en los Teroicos furores, es ¢l amor hacia lo divino, de
ascender con el alma a una unidn indivisible con Dios pero en la vida presente no pucde ser
alcanzada esa unidn, por cllo, el amor heroico s una variacion del amor platdénico que atormenta
constantcmente al filosofo y cuya union alcanzara despucs de la muerte. Asi el fildsolo deriva una
nobleza y dignidad adheridas a su ltima meta. Este sufrimiento que acompafia al heroico amor en
csta vida hace de ésle amor un amor supremo y divino. Encontramos ya aqui la idea bruniana sobre
la inseparabilidad de los dos géneros de sustancias, la sustancia espiritual y la sustancia corporea,
de la unidad e identidad de potencia y acto de Dios (tesis derivada de [a teoria de N. De Cusa,
identificacion de poder y ser).

Por lo que respecta a las obras del Caballo pegasco y cl asno cilénico Bruno trata de abrir camino,
de fijar una ruta para quc los espiritus cumplan con su ascenso hacia la unidad divina e infinita e
incluso podriamos decir que éstas obras son una segunda parte de los heroicos furores que levanta
el espiritu hacia ese ascenso logrado tnicamente con la contemplacion de la verdad. La labor del
caballo y dcl asno cs derrivar los obstaculos pucstos por la ignorancia, enemiga dc la verdad, dec csa
verdad divina.

Aunque por un lado Bruno parecia darle demasiada importancia a su tesis sobre cl infinito

identificado con un Dios infinito no mcnos eran sus tesis sobre el arle de la memoria o mcjor
conocida como mnemotécnica, arte cultivada en la edad Media y en el Renacimiento. Consistia

principalmente cn construir sistemas que fortalecicran ta memoria de una persona, ¢stos sistcmas
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cran vilales para hombres letrados v de negocios. La mnemotécnica era muy usual en la comunidad
romana y los oradores su principal portador, ya que para memorizar los discursos asociaban la
cstructura y succsion de conceptos a un cdificio y a la sucesion de sus partes. Iiste arle fuc
desarrollado en la cdad media por Ramdn Lull, ¢l cual establece reglas que factlitan la
memorizacion por medio de Tas reglas de la mente, ¢s decir, buscaba una coordinacion entre las
reglas de la mente y la estructura real. Bruno fue un macstro de la mnemotéenica y lo hizo evidente
cn su obra

De Umbris Idearum o la sombra de las idcas, donde ademas pone de manificsto que cl
cgipcianismo que profesaba cra mejor que el cristianismo y que cualquier religion que habia
conocido pucsto que cl egipcianismo cra una religion de I mente, una religion que rinde culto al sol
como la idea suprema (intelecto), las sombras de las idcas son 1imagenes magicas que reflejan a la
idca mas perfecta de la mente divina y las cosas sensibles no son otra cosa sino la copia de esa idea.

. Yates escribe al respecto:

“I'n el renacimiento (el arte de la memoria) se puso de moda entre los neoplatonicos y los
herméticos. Se le consideraba como un método que imprimia imdagenes fundamentales v arquetipos
en la memoria que presuponia, como sistemas de localizacion mmemonica, ¢l orden cosmico
mismo y permitia asi un conocimiento profundo del universo. [sta concepcion ya se ponia en
evidencia a través del pasaje del De vita Coelitus Comparanda, en el que [Ficino escribe que las
imagenes o los colores planetarios, memorizados en la manera en que habian sido reproducidos
en ¢l techo de una habitacion... le servian — a quienes lo hubiese aprendido de ese modo- como
principio organizador de todos los fenomenos con los que uno se topase el salir de casa”... “la
experiencia hermética de la reflexion sobre el universo a través de la mente se encuentra en la

hase de la memoria magica renacentista.... Empleando imagenes mdgicas o talismdticas en
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calidad de imagenes mnemonicas el mago aspiraba «  conseguir conocimiento vy poderes
universales, adquiriendo —mediante la organizacion magica de la imaginacion- una personalidad

. _ , , . Y
dotada de poderes mdagicos, en sintonia, por asi decirlo, con los del cosmos. (")

El arte de la Mnemotécnica, como sc menciond anteriormiente, fuc un (ema que atrajo la atencion
de Enrique I, pero también de un veneciano llamado Giovanni Mocenigo, discipulo y celador de
Bruno. Tema que abordarcmos en parrafos posteriores.

Con sus cseritos Bruno no solo hacia manificsto su pensamicnto sino tambicn cran claros ataques a
la 1deologia tradicional, lTo cual ocasionaba rcacciones de la sociedad que pretendia arrollar a
Bruno, pero eéste siempre contaba con la proteccion, ya sea del rey o de algin amigo influyente
como ¢l embajador Castelnau.  Ambos deciden vigjar a Francia, donde Bruno pretende reingresar
al catolicismo sin conscguirlo, asi que decide concentrarse en escribir nucvas obras y al estudio de
otros fildsofos como Aristoteles.

Bruno realiza algunos escritos en latin: Dialogi duo de Mordentis prope divina adinvintione,
(representacion de la auscultacion fisica de Aristoteles), Figuratio Aristotelici Physici auditus, libri
physicorum Aristotelis explanati) comentario de los libros de fisica de Aristdteles, traducida afios
mas tarde por Bessler, un discipulo de Bruno, en Alemania. Los ataques que Bruno fanzaba contra
los peripatétlicos sicmpre estuvieron en la mente y en los escritos brunianos. Asi a las tcorias
atistotélicas le opone las teorfas brunianas sobre el infinilo, la unidad y la animacion del universo
plasmados en Centum et viginti articuli de natura et mondo adversus peripatéticos ( 120 tesis sobre
la naturaleza y el mundo contra los peripatéticos). Esta obra es un reto may hacia los doctlores de la

untversidad de Paris por lo cual Bruno se ve amenazado por constantes peligros y nuevamente sale

2! citado por REALE, G. Op.cit. p.150
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de Francia. Esta ver, rumbo a Alemania donde Bruno pide alguna citedra en la universidad pero
¢sta e os negada. La ciudad de Wittenberg ofrecia un ambiente tranquilo y placentero a nuestro
aulor, aunque no por mucho ticmpo. 1in ¢sta ciudad Bruno reconoce la libertad filosofica y
confiado por éste ambicnte publica varios articulos entre cllos:  Acrolismus  camocracinst,
nucvamente un ataque a la f{ilosoffa peripatética. Algunos otros cscritos durante su estancia cn
Witterberg  (ueron sobre ¢f progreso y la lampara de las invenciones (De progressu ct lampade
venatoria) y sobre la lampara de las combinaciones (De lampade combinatoria) que abordaban
temas sobre ¢l arte combinatorio Lulliano ¢ inlenta una construccion de la trintdad platonica y de
construir prucbas para demostrar la sustancialidad del Alma temas que ftratan las obras:
Obscrvaciones acerca de la lampara luliana (Aunimadversiones circa lampadem  lullianam) y
Liampara de las 30 cstatuas (lampas triginta estatuarum).  Aunque la estancia de Bruno no {uc
prolongada en Wittenberg, pucesto que, fa libertad fitosofica que ¢ gozaba en aquella ciudad se veia
amenazada por la corriente calvinista que avanzaba rapidamente por Alemania. Bruno ya habia
tenido algunos encucntros con cse grupo y manifestaba su descontento hacia cllos (recordemos cl
caso de Ginebra) , asi para cvitar nuevos encuentros Bruno decide abandonar la ciudad y viajar a
Praga lugar donde goza dc la proteccion del Rey Rodolfo [l como agradecimicnto a los favores
que el Rey le ofrecia G.Bruno escribe unos articulos sobre el arte combinatorio dedicados a
Rodolfo H:

Acerca de la investigacion de las especies (De especierum scrutinio) y contra los matematicos y
[ilGsofos de nuestro tiempo (Articuli 160 adversus huius temporis matematicos ct philosophos).
Para lnes de 1588 Bruno decide viajar a Helmstidt, la tranquilidad que ésta ciudad le ofrecia se ve
reflcjada en sus escritos, que bien pueden compararse con sus didlogos editados en Londres que
abordan los temas sobre Mnemotécnica, moral, metafisica y cosmologia, pero siempre con un

toque enigmatico de magia, cntre cllas encontramos: Sobre la asociacion de las imagencs, los
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signos y las ideas ( De imaginum,  Signorum cf idcarum compositione), De magia, theses dc
magia, De magia matematica,  Dc rerum principiis, Medicina tulliana,  dictadas a un buen
discipulo: Bessler. Ademias de o suma de fos (¢rminos de metafisica (Summa terminarum
mctaphsicorum) donde Bruno plantea la identidad entre voluntad y necesidad, y dcl reflejo del

universo cn cada una de las cosas de ¢éste imundo. Al respecto encontramos:

“Hasta las gotas de agua, para llegar a la forma esférica, la may adecuada a su propia
conservacion, necesitan apovarse on una especie de sentido o de conciencia, aungue la filosofia

.. e 22
superficial o la perciba’™ (77).

Bruno plantea la idea de un alma universal presente en todas las cosas del mundo y esto csta
claramente plasmado cn la obra: Sobre el triple minimos y la (riple medida (De trplici minimo et
mensura). Esta alma es tinica ¢ indivisible recurriendo a la concepeidon atomista de la materia y
considerandola compenctrada en su totalidad por esa alma universal presente en todas partes.

En cl libro Acerca de lo inmenso y los innumerables, o sea el universo y los mundos (De inmenso
ct innumerabilibus, scu De universo ¢t mundis), Bruno plasma su refutacion a las (corias
cosmoldgicas aristotélicas oponié¢ndole la “hipotesis™ de la infinidad de la naturaleza basada en el
sistema copernicano, como ya habia hecho en los didlogos italianos: Del infinito universo y
mundos (D¢ inmenso et innumerabilibus, seu de universo el mundis), Bruno plasma su refutacion
a las teorias aristotélicas oponiéndole la “hipdtesis” de la infinidad de la naturaleza basada en el
sistema copernicano como ya lo habia hecho en los dialogos italianos: Del infinito universo y los

mundos y la cena de las cenizas, donde la diferencia entre lo plural y lo singular desaparece pues

2 BRUNO, Giardano. e Magia, Cap.11



todo esta inmerso en un alma universal, sustancia material y espiritual estan integradas, postulando

una filosolia monista.

Tanto los didlogos itahanos como las obras cscritas en Ielmstidt conforman ¢l periodo mas
profundo y productivo de G. Bruno; su actividad filosofica ha quedado plasmada en una sola frase
“su amor por la verdad”, una verdad infinita v universal que despierta recelo, envidias incluso
(emor por conocerla, bajo estas circunstancias Bruno esta conciente que cs presa de peligros
incierlos que atentarian en cierto momento su vida y si el precio por conocer la verdad cra ese,
cntoncees lo pagaria.

Con ¢l entusiasmo, ya caracleristico de nucstro autor, por publicar nuevos libros articulos, viaja a
Frankfurt, en ¢ésta ciudad recibe constantemente cartas de un seguidor veneciano: Giovanni
Mocenigo quien lucgo de leer De ‘Triplict minimo esta interesado por aprender ¢l arle de la
mnemotcéenica, a sabicndas, que Bruno cra un maestro en ¢ste arte. Mocenigo hace una invitacion
al nolano, quicn accede muy confiado potr la proteccion que Venecia podria ofrecerle, ademds de
buscar apoyo con antiguos amigos y [uncionarios. Bruno ve es ésta invitacidn una oportunidad para
reintegrarse al catolicismo pero sin perder aquella preciada libertad filosofica que gozaba y pese
quc sicmpre tenia presente que ¢l peligro podria manifestarse con cl disfraz de una invitacion,
Bruno viaja a Venccia ¢ inicia las clases de mnemotécnica con Mocenigo.

Sin embargo cl vencciano queda decepcionado de su maestro, cree que Bruno guarda un secreto
incompartible que lo hace un sabio, Mocenigo sc considera traicionado, defraudado por su
“amigo” y su maestro. Mientras, Bruno en su afan por reconciliarse con el catolicismo escribe una
obra dedicada al Papa titulada “las siete artes liberales e inventivas ( Le selte arti liberali e
innventive), con el objetivo de que su trabajo sca impreso, planca un viaje a FFrancflort, cl cual es

visto por Mocenigo como un plan de escape e incumplimiento de lo pactado. Asi de lleno de rencor

38



Mocenigo frustra ¢l plan de Bruno cncarcclandolo en una habitacion, entregandolo posteriormente
al Santo Oficio junto con los manuscritos que tenia a la mano, mas no satisfccho con esto
Mocenigo acusa a Bruno de hereje y blasfemo. Inicia aqui pucs un largo proceso para G. Bruno
quicn hace manificsta su vida y su pensamicnto filosofico, en ¢l reafirma su rechazo a la
cosmologia basica aristot¢lica que sostiene la existencia de las esferas clementales y critica como
producto de la imaginacion la jerarquia de la naturaleza, desaparcce las “murallas fantdsticas
cclestiales™ hacia un espacio infinito, tambi¢n sc aferra al significado de la “doble verdad™; es la
razon filosdfica fundada en la inteligencia y la scgunda cs la luz sobrenatural de la [c.

Para 1591 ¢n Venecta, Bruno accede a disculparse por el daiio que sus teotias hubiesen ocasionado
y se dijo arrepentido por los errores que cometid, comprometiéndose a reconstruir su vida cn ¢l
camino que la religion pedia. No obstante el juicio pudo concluir aqui, pero ¢l Santo Oficio
romano nsistio en la encarcelacion de Bruno siendo ¢ste sometido a un nucevo proceso inictado por
Celestino de Verona y otros mas cn 1593, Iin ¢ste afio inicia, tal vez, ¢l momento may tormentoso
para Bruno ya que durante sus declaraciones era objeto de tortura y fue privado de su libertad
durante siete afios. Si bien es cierto que no existe informacion detallada acerca del proceso al que
Bruno fue sometido, podemos encontrar informacion gracias a las biografias que Spampanato
publicd. Otros autores como Carusi y Genlile exponen cuatro posible acusaciones o cargos en
contra del nolano. La primera consiste en la alirmacion de otros mundos posibles idea contenida en
“Del infinito universo y los mundos™, principalmente; la segunda es sobre “el alma contenida en el
cucrpo asi como el piloto en el barco™ expresada en “De la causa, principio y uno™; la tercera
consiste en el repudio del dogma de la transubstanciacion y la ultima consiste en el dogma cristiano

de la Trinidad que segin Mercatti y Guzzo afirma:



“la priovidad ideal y real del padre y la subordinacion del hijo, quien por proceder de wn acto de
voluniad del padre, debia tenerlo preexistente: o hien segun supone 7irpo, la otra, del alima de los
intransigentes  quienes negaban a los cristianos  la remision de los pecados, herejia que
Ballermino habria vislumbrado en las justificaciones aducidas por Bruno con respecto a su larga

- o Y
abstencion de la confesion sacramental ™ (7).

til hecho de que Bruno rechazara estas (corias significaba negar su filosofia, significaba dejar a un
fado la conceperton de los mundos infinitos fundamento de los didlogos italianos, 1dca que
implicaba un problema teoldgico (mencionado en la introduccion) sobre la encarnacion que se
Hevaria acabo en cada uno de csos mundos posibles. Tecoria que exponia la unidad universal y la
mfinitud del espacio. Teoria que era parte de Bruno, significaba entonces la muerte de sus ideales,
sus anhclos y muertos éstos para que cstar vivo, ¢l olvido cra una mucrte en vida.

Las mtimidaciones que Bruno recibia no quebrantaron su voluntad, a menudo en cierto momento
parccia que aceplaria sus “crrores’™ pero immediatamente dado un argumento que sostenia incluso
reforzaba la idea bésica, su teoria; con el afan de hacerse comprender y demostrar la validez de
esas teorfas su actitud fue firme a tal grado que expresaba no saber cual era el cargo en contra suya,
decia desconocer cual era ese “error” que habia cometido y que ahora debia enmendar.

A principios de 1600 el Papa dictamina el fallo acusando y siendo culpable Bruno por apdstata,
herético y obstinado cuya sentencia era la hoguera. Ante ésta situacion ya delinitiva Bruno saca
fuerzas de su mas profundo ser, si sus obras y ¢l debian perecer abrazados por el fuego “divino”
cnlonces aceplaria su destino sin vacilaciéon ¢ incluso de modo irénico pucs reprende a los

inquisidores diciendo:

2 MONDOLFO, R. Op.Cit. .56
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“lencis acaso mas miedo vosotros en pronunciar la sentencia contra mi, que vo en recibirla

. N . . . . . . oo
(Majort forsan Cum more sententiant i me [erlis quant ¢go acepiam) | ).

Il campo de Fiori es testigo de la Gltima expresion de Bruno hacia un discipulo exigiéndole seguir
con la mision que ¢l habia iniciado. Las llamas del “fuego purificador” terminan con la vida del
Nolano ¢l 17 de Febrero de 1600.

Bruno martir de la Nueva Filosofia, hombre preocupado por mostrar a otros una idea compatible
con la revolucion copernicana, ta idea de un espacio infinito que identificara con la idea de Dios; el
infinito cra (e¢s) parte de esc Dios. Teoria relomada por Spino},u quicn hablard de sustancias y por
Bacon quicn tambi¢n lanza scveros alaqguces contra Aristoteles. No mds distantes de cllos cslara
[eibniz. que junto con Newton daran origen al Cdleulo infinitesimal y escribira una obra “De arte
combinatora™.

ILa vida de Bruno lue en todo momento zozobra; pero elevo a tal grado su espiritu y trascendié mas
alla de o finito. Sus cscritos fucron conocidos cn ¢l Renacimicento y algunos otros en fa actualidad,
muchos otros se han perdido, pero sigue vivo aquél recuerdo, aquél espiritu sagaz e intrépido que

nos impulsa a luchar por nuestros ideales, aunque en ellos se vaya la vida misma.

“Me doy cuenta muy bien de que caeré en ticrra mucrta; pero jCual vida puede igualar a esta

muerte mia’’.

bid. P.61
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2.1 EL INFINITO: CONCEPCION FILOSOFICA DI BRUNO.

Desde siempre ¢l ser humano ha vivido preocupado por conocer y explicar ¢l entorno que le rodcea,
cuestionandose sobre ¢l principto fundamental de todas las cosas, buscando lo que los anliguos
Hamaron arjé; como los naturalistas, respondiendo de tal forma que hoy nos pareceria simplista.
Creer que ¢l agua cs cl origen y lundamento de todo, recordemos la hipotesis sobre Telis y
Neptuno como creadores de fa vida. O considerar que cerca del agua se originan las grandes
culturas, cjemplo de ello, las culturas cgipeia y mesopotamica, una cerca del Rio Nilo y la otra
ccrea de los Rios Tigris y Eufrates, respectivamente. Bl agua es'el fundamento de todo segin Tales
de Mileto. Creer que cl atre es ¢l que nos gobicrna y nos sosticne es una idea de Anaximencs; o
considerar que lo indeterminado como ¢l apeiron de Anaximandro, cra ¢l principio y esencia dcl
mundo. Incluso otros han realizado una mezcla de cstos clementos: Ticrra, I'uego, Aire y agua
como clementos para la creacion y diversificacion del mundo, 1dea expuesta por Empédocles.

Pero conforme al paso del ticmpo y a fa ambicion de conocer, ¢l ser humano exticnde sus idcas y
cucstiones formulando preguntas, ya no de lo que ¢s posible ver, sino aquello que no sc alcanza
con los senlidos y quc cn principio parccicse ser producto de la imaginacion. Tal ¢s ¢l caso de
Copéruico quicn comicnza una discusion sobre ¢l universo, en oposicion alas teorfas astronomicas
dominantes e T Epoeny las teorfas aristolélicas y plolemaica, Thapamos un peguefio parénlesis
agui. Debido a Ta homogencidad curopea sc nos ha cnsciado que Tucgo de la ¢poca naturalista, la
cual se ha mencionado antcriormente, la cultura (gricga) alcanzd su apogeo con dos personajes:
Aristoteles y Platon y aunque Platon ya hacia mencion sobre la extension del universo en sus
Dialogos y que el mundo esta sostenido por éter (o quinta esencia, como lo llama Bruno) y que cl
sol csta en cl centro del universo, no va a ser sino Aristdteles quien va a tener demasiada

importancia en cl Medievo. Aristdteles representa en el Medievo la suma, compendio y
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culminacion del entendimiento y conocimiento humano, Por ello, no debe extrafiarnos ¢l que en
principio las hipdlesis copernicanas fucran rechazadas, ya que no habia mas verdad que la
aristolélica. Pero como también sabemos, una verdad cs verdad hasta que no sc demuestra lo
contrario y pese a que Copérnico no logrd su objetivo (derrocar, cchar por tierra a las teorias
astronomicas aristotclicas) hubo alguien que si lo hizo y aunque ¢l precio por esto fuera la hoguera,
sus tcorias fucron basc, no solo para grandes (ildsolos como Spinoza, Hegel, Leibniz, sino también
para grandes matematicos y fisicos como Newlon y Einstein, nos referimos obviamente a Giordano
Bruno, que en sus multiples obras tiene la (inalidad de cerrar ta boca a fa comunidad peripatética.
Para Bruno, con quien ya nos hemos familiarizado, la cumbre de la filosofia gricga no era la de
Platon ni Aristoteles, sino mas bien la ¢poca de Parménides y Herdclito, idea que scra retomada por
Nictzche. Bruno cs un claro defensor de las teorias copernicanas y su pensamicnto lo manificsta en
sus obras.

Fl cosmos, el universo aristotélico y tambic¢n ¢l copernicano, son ahora un caos, pero Bruno retoma
la tcoria atomista que menciona: “nada permanece cn el centro, nada permite distinguir un lugar de
otro”. Su cosmologia estaba basada en que el universo esta poblado de infinitos soles e infinitas
Tierras y la sostendra hasta [ Gltimo momento de su vida.

En sus Didlogos metafisicos escritos en italiano como: La cena de las Cenizas, De la Causa,
Principio y Uno y Del Infinito Universo y los Mundos ( dedicados a Castelnau, su protector) ,
ocupan el pensamiento cumbre de Giordano Bruno, los cuales nos hablan de la naluraleza
metafisica. Sus obras redactadas cn Londres (unico refugio de las musas) nos hablan sobre los
didlogos que sostienen Filoteo (amante de Dios) con otros personajes que varian de a cuerdo al
didlogo que se trate. Filoteo representa el pensamiento de Bruno y en la obra de la Cena de las
Cenizas (llamado asi por tratarse de un didlogo llevado a cabo un Miércoles de Centzas) nos habla

de Copérnico:



“He aqui a aquél que ha abarcado el aire, penetrado el cielo, recorrido las esirellas, traspasado
los limites del mundo, hecho desaparccer las fantasiosas murallas de las  primeras, octavas,
actavas, novenas, décimas v otras esferas que se habrian podido ailadir, segin las opiniones de
vanos matemdticos v la ciega vision de vulgares filosofos. 150 abrio los claustros de la verdad,
desnudd la oculta naturaleza, dio vista a los ciegos, solto la lengua a los mudos, hizo andar a los
cojos de espiritu. Por él sabemos que si viviéramos en la luna o en las estrellas no habitariamos un
munido mejor sino quizas peor que éste. Gracias a ¢l conocemos la existencia de millares de astros
que contemplan al universal, eterno ¢ infinito ¢ficiente; nuestra razon ya no esta prisionera por los
arillos de fantasticos moviles v motores: sabemos que no hay mas que un solo cielo inmenso, en el
cual los astros se mueven y participan de la vida perpetua. Descubrimos con él, el efecto infinito
de la infinita causa v aprendenos o no buscar lejos de nosotros a la divinidad, que esta dentro de

. - . o5
HOSOLIOS V nds proxXima a nosolros que nosotros nismos’™ (7).

En la conclusion que es el quinto didlogo, Bruno manifiesta que debido a ciertos calculos
matematicos Copérnico hizo que la Tierra girase sobre si misma restando movimicnlo a la oclava
esfera, pero al nolano la octava esfera no existia, por tanto, las estrellas no son equidistantes con el
centra. Asi mismo no hay razon alguna para creer que los planctas  existenles son sicte. Los

planetas son innumerables que giran alrededor de innumerables soles.

“Y quién me alivia, el corazon calienta, no me deja temer destino o muerte? ;Quién rompio las

cadenas y las puertas que muy pocaos trasponen, hacia fuera?. La edad, los meses, los afios, dias v

¥ BRUNO, G. Sobre El Infinito Universo v Los Mundos.
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horas, hijas y armas del tiempo y esa corte a quien ni hierro ni diamante pueden, de su furor
salvo me han situado.

Por eso, las seguras a las tiendo, sin tcimer choque de cristal o vidrio, mds hicndo el cielo v subo al
infinito. Y mientras de mi globo saco a otros v por ol campo etéreo mds penctro, lo que ofros ven

. . 26
de lejos, atras dejo” (°7).

i su Dialogo Sobre cl Universo y los Mundaos se representa una discusion por tratar de demostrar
fa infinitud del universo contra las (corias peripatéticas. Para Filoteo, ¢l imfinito no puede

conocerse con los sentidos, por cllo, no lo conocemos como al resto de las cosas y dice:

“Quien pretende conocerlo (al infinito). por medio de los sentidos es semejante a quien quisicra
ver con los ojos la sustancia v la esencia v quien negase por eso la cosa, por cuanto nos es
sensible o visible... Al intelecto le corresponde juzgar s dar la razon de las cosas ausentes v
. . . L e 27 . .
separadas de nosotros por distancia temporal o intervalo espacial” (°7). Los sentidos strven

Gnicamente para excitar la razon.

En éste punto Bruno, por medio de Filoteo, expresa la existencia de una causa que no podemos
conocer. Esta causa o principio es llamado “mente sobre las cosas”; El universo en general es obra
de ésta causa o bien de éste principio. Asf, el hombre solo puede captar los efectos de ésta causa
por medio de los sentidos pero de ninguna mancra va a poder legar a conocer ésta causa

directamente y que origina todo, es decir, que *“ a partir de la vision de un a estatua no se llega a

% Ibid. .78
T bid. P81
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conocer la vision del escullor que la ha construido™, pero solo conocemos parle, una pequefia parte

el universo, pucsto que ¢l universo es infinito. Para Cassirrer:

“IL universo, tal como ¢l lo concibe (se refiere a Bruno), no puede construirse bhasandose on
hechos concretos sueltos trasmitidos por los sentidos, del mismo modo gue no es posible captar y
Hegar a comprender lo infinito como suma de lo finito. Lo que nos da a conocer v nos garantiza la
infinitud del ser uno es la concepcion fundamental de nuestra propia razon, la cual se ve, sin dudu,
estimulada por la observacion v la experiencia concreta, pero sin que se encuentre en ella, v

;e 28
solamente en ella, su fundamento v su plena garantia” ().

[ista causa o principio scrd ¢l Dios Bruniano, manificsto en oda la naturaleza, potencia divina que
sc cncucnira activa en todas las cosas de éste inlinito universo. Dios es la explicacion vy
complicacion de todas las cosas (natura naturans) cn la naturaleza, manifestacion de la armonia

universal. Por ello, para Bruno:

“La divinidad no se explica completamente en el plano fisico, sino en lo infinito ( en efecto los
cuerpos estan divididos en partes, de modo que donde hay una parte, no hay ninguna otra, ni
puede haberla) y en cllo solo se manifiesta en su propia universalidad, segun los propios ordenes
inmunerables, y scegin la disposicion de lo infinito: en cualquier lugar pone un principio que
concurre con el fin, o bien el centro que es referido por cada parte a lo infinito, y al cual cada

parte reficre lo infinito. Esto es lo que procede ab eterno de la divinidad, de acuerdo con todo el

M CASSIRER, E. Op.cil. p.408 y 409
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o . ., o . , . . a9 -
ser, como difusion de la infinita bondad, acto y efecto externos de la omnipotencia divina™ (7). El

universo s infinito, ¢ infinttos los mundos y las cstrellas en él.

ilotco en su discusion “Sobre ¢l infinito universo y los mundos™ analiza junto con sus colcgas la
astronomia de esa época. A las ensefianzas aristolélicas le contrapone las teorias copernicanas; al
universo finito, el universo infinito, a la Tierra como lugar privilegiado de la vida y la razon, la
cxistencia de otros seres vivos ¢ inteligentes.

Fin algin pasaje Filoteo describe a los habitantes de estrellas, como ¢l sol, de tez blanca por ser una
cstrella plenamente brillante, aunque ¢sta idca estaba ya reflcjada en la Docta lgnorancia de
Nicolas de Cusa. Bruno con gran habtlidad poctica y que no me ¢s posible resumir expresa:

“el universo es, pues, uno, infinito, inmovil. Una digo, es la potencia absoluta. uno el acto, una la
Jorma o alma, una la materia o cuerpo, una la cosa, uno el ser, uno el mdximo y supremo, éste uno
no puede ser comprendido; es por cllo indefinible ¢ indeterminable, y por Lanlo, sin Aimite ni
término y, en consecuencia, inmovil. No se mucve locamente, pues fuera de él no hay lugar por
donde se traslade, puesto que ¢l es todo. No se engendra, porgue no hay otro ser que pueda
desearle o guardarle, puesto que posee todo el ser. No se corrompe, porque ninguna otra cosa hay
en lo que se transforme, puesto que él es toda cosa. No puede disminuir ni crecer, puesto que él es
infinito. Nada se le puede aitadir, asi como nada se le puede sustraer, pues el infinito no tiene
partes proporcionales. No se le puede cambiar en otra disposicion, porque no hay nada exterior
por lo que padezca o de donde le venga afeccion alguna. Ademas, porque él comprende todas las
contrariedades en su ser en unidad v armonia, y no puede tener inclinacion hacia un ser diferente
y nuevo o hacia otra manera de ser (por eso) no puede estar sujeto a mutaciones segun cualidad

alguna, ni puede tener un contrario o un diverso que lo cambie, por que en él toda cosa

¥ REALE, G. Op.cit. p.153.
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concuerda. No es forma, porque no da forma ni figura a oira cosa. puesio que ¢l lo es todo,
maxino, uno, universo. No es medible ni medida. No es contenido porque nada hay mavor gue 6l.
No conticne, porque nada heay mcnor que ¢loNo se compara, porqgue no comporta altevidad, sino
que cs wno e identico. Siendo uno o idéntico  no implica ser v ser; v no implicando ser y ser no
tiene parle vy parte: v porque no ticne parte v parte no es compuesto. De tal manera es (érmino que
no ticne (érmino, de tal manera (’.\'_/O/‘/H(/ que no //’(’/l('_/i)/'//lu, de ted picniera es muateria e no tiene
materia, de tal manera es alma que no tiene alma, porque ¢l lo es todo indistintamente v por ello
es uno; el universo es uno ™ (’m).

s preciso mencionar aqui la distincion entre el mundo y el universo, palabras que mucho se han
usado en cl desarrollo de ¢ste trabajo. Bruno. por medio de Filotco anuncia que para los estoicos cl
mundo cs Hamado to holon y es todo aquello que csta Heno y consta de cuerpo solido; en cambio
cl tmiverso abarca ¢l mundo. ¢f vacio y la carencia, incluso ¢l cspacio exterior al mundo. Ul
universo pucs cs el infinito en la cosmologia bruniana y al universo sc le da ¢l nombre de 1o pan.
Para ser mas breves diremos  que ¢l infinito ¢s ¢l conjunto del mundo y ¢l vacio. De csto sc
concluye que el mundo por ser ese conjunto de cosas solidas y aquello que esta [leno es [inito; por
olra parle el universo es infinito, es decir, se afirma la existencia de una zona etérea, no limitada
por nada ni nadie, donde habitan innumerables mundos, innumerables cuerpos, infinitas tierras,
infinitos soles, infinitas lunas todos sumergidos en la infinita quinta esencia, que no es otra cosa
que ese aire calienle y espeso que invade todo el universo nfinito y que es necesario que este en
todo y en csa forma, pucs no cs posible que existiese de otra forma y en otro lugar. Por ello, el
universo es todo infinilo puesto que no tiene bordes o términos, pero también diremos que el
universo no es totalmente infinito, ya que, cada parte que forma al infinito es finita. Afirmamos que

las partes son finitas asi como los innumerables mundos son finitos. Es una distincion entre

Y RRUNO, G. Magia, Memoria, Mundo. P.129 y 130
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totatidades para llegar al siguicnte punto que serd Dios, y al realizar ¢sta distineion, cntre totalidad
concentrada (totalidad complicata) y totalidad desplegada (totalidad esplicata), vemos que Bruno
lama a Dios “todo infinito™ porque cada uno de sus atributos cs dnico ¢ infinito, pero también
llama a Dios “lotalmente infinito™ porque Dios estd entero en todo cf mundo y esta infinita y
totalmente en cada una de las partes, a diferencia de la infinitud del universo, la cual csta
(otalmente en todo y no ¢n cada una de las partes.

Asi pues la distincion entre totalidad complicala y totalidad esplicata es para establecer, segin
Bruno, la distincion entre Dios y ¢l universo.

I:n sus continuos alaques a los peripatéticos y en su afan de demostrar la infinitud del universo,
Bruno construyc diversos argumentos y entre los principales surge cl siguicnte: Si nuestro mundo y
por {anto nuestro universo son finitos, finitos scria los poderes de ese “motor inmdvil™ o de aquclla

deidad creadora maxima de la cual no es posible pensar mas alld, de éste modo seria perjudicial a la

formular  sus argumentos cn pro de fa extension del universo hara una especic de mezela o
identificacion entre el universo infinito y Dios, es decir, que por medio de la construccion de los
argumentos para demostrar el infinito universo llegara a probar la existencia de un ser infinito, y al
hacerlo destruird, primeramente, la concepcion de la diversidad de Dioses que sc tenia en la
antigiiedad (') y en scgundo fugar la creencia de que Dios esta a fuera de éste mundo y fuera de
nosotros y por lo cual hay que buscarlo fucra. Pero para ¢l Nolano csto dista mucho de lo que para
¢l es la realidad, es decir, Dios no esta afucra sino que esta mas adentro de nosotros que nosotros

mismos, tema que abordaremos mas adelante.

Al - . . o . .
~ Recordemos que en la antigliedad tenfan doce dioses principales, regidos por Zeus (Cronos) y a otros
semidioses o seres no fisicos como las estaciones, las Erinias, entre otros. Los romanos no difieren de esta
jerarquizacion y las demas culturas, en su mayoria, eran politeistas.
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Los argumentos a favor del iflinito universo se encuentran plasmados cn * Sobre el infinito
universo y los mundos™ y “De la causa, principio y uno”™ aunque bien es cicerto que en fa mayoria de
sus obras cs mencionada cstd idea cuando menos una ver.

Bucno para continuar hablando  sobre [a concepeion del infinito es neecesario hacer mencion que
para los peripatéticos, principales cncmigos de Bruno, guiados por la “cicga razon aristotélica™ ¢l
universo es lnito, ¢l sol gira alrededor de la Ticrra y ¢l resto de los planctas giran alrededor de clla
y las cstretlas mas lejanas estin en una octava esfera fa cual es ¢l limite de todo y mas alla solo hay
un vacio absoluto. Iin ésta octava csfera estan pegadas las cstrellas que observamos, sin embargo,
debido a ¢sta teoria quedaban muchos fendmenos astrondmicos sin resolver.

Sdlo sc puede explicar, scgin los peripatéticos un universo (inito distinguiendo dos zonas, a saber:
la zona del mundo astral y la zona del mundo sublunar. in el mundo astral reina un orden
immutable y cterno, rema ta justicia, la armonia y todo lo que ahi se encuentra esta compuesta por
Cter y solo existe ¢l movimicnto perfecto. ¢l movimiento circular. Iin el mundo sublunar existe la
corrupcidn, la gencracion y el cambio. Aqui cn ¢ste mundo exislen cosas [ormadas por cualquicra
de los cuatro clementos (ticrra, agua, aire y fuego) o por [a mezcla de éstos, el movimiento que aqui
reina es cf rectilinco. Pero cf mundo astral no esta mas alla de la octava esfera.

Los peripatéticos no son los tnicos que niegan la existencia del universo infinito, entre ellos
también estan grandes matematicos, nos relerimos a los pitagdricos quienes tenian una concepeion
cquivocada y en su tabla de oposiciones ¢l infinito a parccia en el lado de las imperfecciones pues

113

tal concepto implicaba lo “ no-acabado”, “in-concluso™, por tanto, imperfccto, pero no debemos
dejarnos levar por ésta apresurada conclusion, pues como hemos visto el infinito, para Bruno es el

conjunto del mundo y el vacio y esto obviamente representaba un conjunto mucho mas grande que

[a breve vision de los pitagdricos y peripatéticos, y Bruno afirma:
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“Lluniverso debe ser infinito por la capacidad v aptitud del espacio infinito v por la posibilidad y
necesidad del ser de innumerables mundos como ¢éste — pero como proharlo v continiu-
argumentar que el espacio infinito os semcjante a éste que vemos resulta mas facil que argumentar

1

que es semejante a lo que no vemas ™ (7).

Pero tambicn por que habriamos de negar Ta existencia de mundos semejantes a éste. Pucs nada
nos impide creer que ¢ste universo extiende sus brazos y su capacidad para abarcar a muchos
cuerpos y astros como ¢ste. No por la existencia de mas ticrras y soles diremos que cs obra del mal,
pucs scria tan buena ta razon para creer que cada uno tendria la posibilidad y la razén de existir de
tal Torma que la tienc éste y aun mas ;por qué no habriamos de creer lo contrario, es decir, que
seria: mal excluir y abolir la existencia de mas mundos, mas Tierras y mas soles como los que
conocemos? “Porquc ¢l scr del uno no ticne menos razon que ¢l ser del ofro™ v si consideramos a
¢ste mundo y a ¢éste universo perlectos creyéndoles  finitos, por qué no habriamos de creer que
pucde haber otro mundo perfecto y un universo infinito.

Como hemos visto antertormente quizas no habitariamos un mundo mejor que éste, tal vez peor
que este(M), pero también no csta descartada la posibilidad de que los habitantes de otros mundos
scan mds inteligentes, mas bondadosos y mejores en todos los sentidos que nosotros que somos
materialistas, malvados, groscros como lo expresara ¢l cusano. Pero también no hay que ir a los
extremos y considerar a la Tierra como un ser vil, ya que todo proviene de una sola sustancia
magnifica y perfecta y que tanto el mundo como cada uno de nosotros somos un pequciio
microcosmos que forma parte de un macrocosmos, por €so y mas no podemos el no ser de otros y

afirmar que el universo es finito al respecto Bruno escribe:

2 BRUNO, G. Sobre el infinito Universo y Los Mundos. P.92
I3 gy -
id, P4




“Porque asi como estaria mal que ¢éste espacio no estuviera leno, o sca que éste mundo no
existiese, igualmente por la no diferencia, esta mal que todos el espacio no esté leno vy, por

. . . i s . [ . oo
consiguicente, el universo scera la extension infinita v los mundos innumerables (7).

Ll universo serd infinito puesto gue no vemos sensible o racionalmente fin alguno y como hemos
alirmado con antertoridad todo esta constituido de una sola sustancia y la unica diferencia entre
¢sta Tierra y otra, éste sol, ¢ste mundo pucden ser mas grandes o mds pequeiios respecto a otros,
asi como la Tierra cs mas grande que la luna, pero es mas pequeiia respecto al sol y a otros, por

ello:

La materia de la naturaleza a diferencia de la cual arte, no es sensible porque no tiene forma,
determinacion o cualidad alguna; es una sola (va que toda diferencia y, por tanto, toda pluralidad
nace de la forma), v solo puede ser conocida con la razon. Las formas pueden variar al infinito; la
materia sigue siendo en la naturaleza, una sola... no véis que lo que era semilla se hace hierba, v
lo que era hierba surge la espiga; de lo que era espiga se hace pan, del pan, quilo, del quilo,
sangre; de éste semilla;, de ésta embrion; de esté hombre; de éste, cadaver, de éste, tierra; de ésta,

. ’ . o35
piedra v otra cosa, y ast sucesivamente hasta llegar a todas las formas naturales” ()

Lo cual nos lleva a la conclusion de una sustancia impereccdera ¢ inaniquilable que nos hacc
recordar la famosa frase sobre la conservacion de la energia que versa asi: “la materia no se crea ni
sc destruye, solo se transforma’ y a consecuencia se afirma que la vida es infinita, es decir, la vida

no ticne {in, pero es la vida considerada en su conjunto porque en nosotros viven infinitos

M 1bid. 1.88
B bid. P28
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individuos que se nutren de nuestro cuerpo tal como nosotros nos nulrimos de otros seres mas
grandes y al momento de “morir” sélo damos paso a la gencracion de una nueva vida, ejemplo de
cllo son nuestras c¢lulas que constantemente mueren y generan una nueva gama de células hijas.
Fnocel momento de reproducirmos ciertas eclulas pasan a nuestros descendienties y aungue ya no
existamos fisicamente scguimos existicnda en cierto sentido, pucs una parte de nosotros atn siguc
viva. Nuestro cadaver serd alimento para la madre Tierra la cual generard nucvas plantas que a su
vez nutrirdn @ olros scres y asi sucesivamente, csto cs claramente ¢l proceso de las cadenas
alimenticias que serd una forma muy similar de (ranstformacion de fa cnergia, nada s aniguila, o
como Bruno alirma: “todas las cosas ticnen un proceso de mutacidn accidental”

[in ¢ste punto, podemos Iegar a formular fa cuestion sobre ¢l por qué las cosas tiecnen que mutar o
buscar otro modo de ser a lo cual Bruno responde cstableciendo la diferencia entre el universo quc
cs infmito y de las cosas contenidas cn ¢l ¢l universo contiene todo ¢l ser ¢ incluye los modos de
scr, en cambio, las cosas del universo tienen, cada una cl Ser, pero cxcluyen todos los modos de
ser, adquiriendo uno solo a la ver.

Si bien cs cierto que de éstos argumentos sobre la extension vasta de la unica sustancia (Dios) y de
fos multiples modos de scr, se deducen problemas sobre la eterna identidad del universo, es decir,
sobre lo que podemos considerar como novedoso, Bruno responde:

QUIT EST QUOD EST? IPSUM QUOD FUIT

QUIT EST QUOD IFUIT? IPSUM QUOD EST

NIHIL SUB SOLE NOVUM

JQUELS LO QUE ES AHORA? LO MISMO QU [FUE

JQUE ES LO QUE FUE? LO MISMO QUE ES AHORA



NADA NUEVO BAJO EL SOL (™).

O como Lucrecio, cuya influencia es notoria en los escritos de Bruno, sosticne: “siempre exisien
[as mismas cosas” EADEM SUNT SEMPER.

Asi, msislimos quc lo Unico que percee son los accidentes de la sustancia, ¢l universo y su forma
no pueden perecer ni aniquilar, solo perece la forma exterior, por pertenceer a una sola suslancia.
Postertormente Bruno nos hablara sobre ésta sustancia que abarca todo el universo y que es el
universo mismo, en otras palabras, el universo serd identificado con Dios. Uste universo quc abarca
todo lugar posible esta cn todas partes, pero diremos que al mismo tiempo no estd en ninguna,
puesto que no ocupa un lugar especifico, un lugar concreto y aqui claramente se apoya en la teoria
de Copérnico, se afirma que la Tierra no ocupa un fugar central ni privilegiado en el universo, pero

Bruno va mas alla y alirma que:

“Nada es centro, ni nada cs periferia, ni la Ticrra ni ningun otro mundo osta ol centro... esto es
verdadero para todos los demas cuerpos. Desde puntos de vista diferentes, (odos pueden ser vistos

, . . w37
como centro o comao puntos de la civreunferencia, como polos o cenits ™ (7).

Idea sostenida con anterioridad por Nicolas de Cusa quien habia abrazado la creencia de que cl
universo s una infinita csfera ~ “una esfera que no lo luera, decia, seria incompatible con la
omuipotencia creadora de Dios, por tanto, cl centro de la eslera coincidia en todas paries con su
periferia. Todo cuerpo situado en ésle universo, estuviera fijo o en movimiento, se halla

simultineamente en su supetficie y en su interior. “Ninguna parte del espacio podia ser

* Citado por MONDOLFQ,R. Op. Cit. P.93 y nos mucstra la frase completa. Cfi. Eelesiastés 1, 9-10 “que cs lo
que (ue”. Lo mismo que serd. qué es lo que ha sido hecho?. Lo mismo que se hard-, nada nuevo hay bajo el sol,
Iay algo de que pueda decirse, hic aqui esto es nuevo.

Y VILLORO, L. Op.cit. p.17.
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distinguida de otra (" ). Porque todo conforma y forma a fa unidad, todo puede resumirse en una
palabra: universo.

Ll universo cs uno y asi como no hay diferencia entre arriba y abajo, entre un lugar y otro, entre la
forma y la no forma, entre fa mafteria y lo que no cs  materia , porque ¢l cs el Todo
indifcrentemente y sin embargo uno solo. Porque se trata de una unidad multiforme o como
Heraclito lo Hamaba: pluriunidad | o uniplunidad que hace verdaderas a todas las proposicioncs,
incluso a las contradictortas.

Bruno sostienc que no es posible poncrle murallas al mundo que conocemos, porque éste a su vez
tendria que estar Timitado, lo cual nos hace pensar en aquctlos jucgos de cajas una dentro de 1a otra
y ¢sta a su ver contenida cn olra y asi sucesivamente cuantas cajas quieran contar, es un simple
jucgo de cajas polacas. Construir un limite o barrera al mundo resulta mas fantastico y producto de
la imaginacidn que aquella infinitud del universo. Imaginar una gran circunferencia, borde del
universo, limite del mundo gque contenga a todos los astros que con nucstros 0jos no ¢s posible ver
y que de acucrdo a los solsticios y equinoccios cambian de fugar y que esto se atribuya a cicrtos
movimicentos divinos y perfectos debemos tomar en cuenta que en realidad no hay tal muralla sino
mas bien un complejo sistema que nuestro entendimiento no alcanza a vislumbrar, que si fuésemos
capaces de llegar a csa octava cslera, trascenderiamos mds alla, nuestras alas no se romperian por
chocar con csa barrera de cristal y que por el contrario nos perderfamos en la oscura noche del
universo, porque éstc universo cs tan grande ¢ inmenso que nuestra imaginacién queda corta al
tratar de formular una imagen de tan vasto universo.

Nuestro mundo pues no esta en el centro del universo, pero direnos que si ocupa un lugar, ya que
cs una cosa material y a cada cosa matenal le corresponde por principio un lugar, sca cosa corporal

o incorpdrea debe de tener un lugar aunque no privilegiado.

MO REALE, G. Op.cit. p.224



St creemos que ¢l mundo es limitado fucra de ¢l existird ¢l vacio, entendiendo al vacio como
aquctlo  donde nada hay. y preguntaremos ;donde esta el universo y ¢l mundo?.. De acuerdo a la
cscucla aristotélica que nos ha mostrado crroncamente que | mundo esta en si mismo y que donde
¢sle mundo no estd, cl lugar sc considera vacio y de ser asi ¢l mundo y el universo estarian ¢n la
nada “NILLIBI ERGO ERIT MUNDUS OMNIEL ERIT IN NIHILO™ pero acaso no resulta mas
dificit pensar csto que creer que ¢l universo es inlinito. Pero como se ha argumentado
antertormente, en ¢l universo no puede haber diferencia entre un espacio y otro, porque tan
importante y bueno cs quc ¢ste mundo csté c¢s csle espacio y lugar como aquél que sdlo  conticne

¢ler, pucsto que ambos forman parte del universo infinito:

“Asi como este espacio en el cual esta éste mundo se consideraria vacio, si éste mundo no
estuviera alli, asi donde éste mundo no esta, se entiende que hay vacio. Mas alla del mundo, pues,
no solo se diferencia éste espacio de aquél otro: por tanto, la aptitud que éste tiene la tiene aquél;
por tanto, tiene el acto, porque ninguna aptitid es eterna sin el acto, v, por tanto, elernamente

tiene consigo el acto; mas aun, ella misma es el acto, ya en lo eterno no difieren el ser y el poder

ser” (‘w).

Creyendo pues al universo mfinito resultaria ilogico creer que sélo el sol es el que ilumina la
inmensidad, por ello, se debe conceder que asi como hay innumerables mundos hay innumerables
soles, luz de cada uno de ellos. Y de tal manera estan esos mundos igual a éste con vidas y
animales en su interior pues todo proviene de una misma naturaleza. Esta misima naturaleza hace
posible la union de nuevos atomos en ¢l vacio para que “ el infinito vuelva a nacer siempre en

nuevas cantidades dc materia y se afirma que:

39
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“lato mids que si hayorazon para gue exista un bien finito voma perfeccion limitada, muchising
niets razon habra para gue exista un bien infinito, porque cuando el bien finite existe por logica

, . .o . . o )
razon, ol infinito existe por absolida necesidad ™ (7).

Bl universo ¢s uno ¢ infinito y existen en ¢l innumerables soles e incontables tierras cuyos
movimicntos son similarcs a ¢ste mundo que conocemos con movimicntos generadas par ¢l alma
contenida en cada uno de cllos. Esta alma ¢s un principio inlcmovque brinda movimiento por ellos
los mundos no estan clavados en una esfera fija como algunos (ildgsofos lo consideran. Si creemos
que cada mundo conticne un alma y que ¢s como un animal, entonces no habra necesidad de buscar
cse “motor inmovil™ porque la presencia de Dios, aquella sustancia que todo lo gencra estard mas
inmersa cn cllos (mundos) que cllos en si mismos, logrando asi la unidad del universo..

e ¢ste modo Bruno nos va introduciendo la 1dea que identifica al universo infinito con un Dios

infinito, un Dios en todas las cosas y que dara paso a nucstro siguicnte apartado.

P Ibid, P.86
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2.2 NATURA EST DEUS IN REBUS

En parrafos anteriores hemos establecido la diferencia entre ¢l universo aristotélico y la nucva
concepeion del universo infinito, por parle de Bruno en apoyo a la tcoria copernicana, la cual situa
al sol como centro del universo.

De acuerdo a Nicolas de Cusa cl centro es ¢l punto equidistante de todas las de la periferta, y en un

cspacio infinito esta condicion la satisfacen todos sus puntos o ninguno de ellos.

“La creencia del cusano de que el universo es esfera infinita y de que el centro de dicha esfera
coincidia en todas partes con su periferia. Todo cuerpo situad en éste universo, estuviera fijo o en
movimicento, se hallaba simultcicamente en la superficie vy en su interior. Ninguna parte del
wniverso podia ser distinguida de otra, todos los cuerpos que estan en dicho espacio — la Tierra,

: .ol
los planctas, el sol y las estrellus deben moverse v ser de la misma naturaleza ™ (7).

Sin cmbargo, la discusion sobre ¢l centro ya no cs tan relevante para Bruno, ¢s mas, podria no
haber centro del universo sicndo éstc inmenso y Bruno sc cnfoca a que ¢stc universo es obra de un
primer principio, de un alma e infelecto universal de la que surgen todas las formas posibles y aun
las que no. En éste universo “todo va y viene, se termina y renueva”, todo ecstd animado, todo esta
vivo, todo es divino, por ello, Dios y la naturaleza, forma y materia, acto y potencia acaban por

coincidir como lo menciona en De Innienso:

“La divinidad no se explica completamente en el plano de lo fisico, sino en lo infinito, (en efecto,

los cuerpos estan divididos en partes, de modo que donde hay una parte no hay ninguna otra, ni

""KUHNThomas. Op.Cit. p.185



puede haberla) y en ello se manifiesta en su propia universalidad, segun los propios ordenes
innumerables, y segun la disposicion de lo infinito: en cualquier lugar pone un principio que
concurra con ol fin, o bicn el centro que os referido por cada parte o lo infinito, v al cual cada
parte refiere a lo infinito. Isto es lo que procede AB Eterno de la divinidad, de acuerdo con todo

v . iy P - . . .. w42
ol Ser, como difusion de la infinita bondad. acto y cfecto externos de la omnipotencia divina’ ().

[ista omnipotencia divina cs la idea que rompe con la dogmatica cristiana, ¢s una csencia viva y
universal que todo lo penetra, todo lo gobicrna. Es sin duda la idea mas general que expresa el
pantefsmo bruntano que posteriormente retomard Spinoza y Hegel, aunque en una forma diferente.
Lavidea del panteismo Hevard a Bruno a colocarse como precursor de la modernidad.

Ll nolano afirma que:

CID universo es wnanimal infinito en el que todo vive v se manifiesta de diversas formas. La

. . . . . . . . 43
unidad de la vida como inteligencia universal. activa corresponde a la totalidad ("),

Siendole universo un animal infinito, vivo, el mundo también lo es. Bruno llama al sol nucstro
padre y a la Tierra nuestra madre, la Ticrra cs la que nos alimenta, nos recoge, nos engendra, cs una
madre que satisface todas las necesidades de sus hijos, de nosotros. La Tierra representa a la
fertilidad, es la energia que sosticne a plantas y animales, ¢l sol cs quien da vida a la ticrra.

El universo posee una inteligencia que labora complejos ciclos sin fin o in moto continuo por
medio del cual crea formas nuevas, tal como ¢l carpintero da la forma que quiere y la forma mas

conveniente a la madera.

 REALE, G. Op.Cit. p.153
" Cfr. VELZQUEZ, J. ZAMITIZ, 1. Et.al.. Humanismo y Renacimiento. UAM-I México 1997 p.139
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Al mencionar, Bruno, la palabra mundo (mondo)esta siempre pensando en un organismo vivo, en
un mundo vivo y que nos Hevard a la divinizacion de la naturaleza y a la divinizacion del ser
humano, razon por la cual algunos criticos dirdn siempre que ¢l nolano esta “endiosado™ o
“cmbriagado™ de Dios como Gnico “Turor Heroico™ La divinizacion del hombre y de la naturalerza
nos recuerda a lo que Nicolas de Cusa habia dicho: El hombre es un Dios, pero no totalmente un
Dios, podemos decir que cl hombre ¢s humanamente un Dios, como puede ser humanamente un
lcdn o un oso” Bruno afirmard que dios cstéd en todas las cosas (/io nelle cose) de éste universo y
viceversa, (odas las cosas de ¢ste universo. Pero si odo proviene de una sola sustancia y es una
sola sustancia, ¢como podemos cxplicar los males que aquejan a éste mundo, las guerras, cl
hambre?. Para responder, Bruno sosticne la dialéctica del todo y las partes afirmando que ¢stos
vicios y malcs son defecto ¢ impotencia, justificandolos como aquello que no son (odo lo que
pucden ser y se esfucrzan por lo que pueden scr, se aiade que como no es posible que una sola
cosa sca al mismo tiempo tantas otras cosas, adquicren un ser y aniquilan o picrden otro; De ésta
manera se produce una confusidon de un modo de ser respecto a otro, por lo cual se ven disminuidas
¢ incompletas debido a la incompatibilidad de uno con el otro.

El universo es un gran animal, aunque carezca de figura y sentido como los tenemos nosotros y
como los conocemos. Sin embargo. el universo es un animal césmico con alma, porque abarca todo
o animado v es todo lo animado.

El universo es un Anima ef venerabile | que posee una infinita fuerza y un infinito sujeto de
movilidad, es decir, que sicmpre estd en movimiento, pero éste movimiento no es determinado,
conereto, puesto que no podemos decir que se mueve hacia el centro o hacia (uera, cuando
anteriormente se ha mencionado que no existe el centro, ni el extremo.

Si bien cs cierlo que el universo no posee figura alguna no por ello pasemos desapercibido que sus

partes, todas cllas diferentes, cstan colocadas de tal mancra y en tal orden de armonia que nos
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sorprende en cuanto a sus funciones y su coordinacion. El universo es y vive como un
perfectisimo animal con su propia alma que todo lo llena y cs la esencia de las esencias y ¢l alma
de Tas almas. Cada Mundo, incluso ésta Ticrra, representa y cs un gran animal como “Primun

animal et parens universorum’” idea pampsiquista tomada de Platdn (Timeo) acerca del alma

universal..

“Asi la esencia del universo os una sola en el infinito v oen cualquicr cosa considerada como
miembro de aquél, de modo que el todo v cada una de sus partes vienen a ser absolutamente uno,

: Y
segun la sustancia’ (7).

La diversidad de todas las cosas de ¢ste immenso universo no son mas que variantes y cambiantes
rostros, cualidades y accidentes de la tinica sustancia, por ello, todas las cosas, asi nos parczcan

insignificantes o las mas sublimes, menciona Bruno:

“Se reducen a una original y universal sustancia, igual al todo, la cual se denomina ente
Sundamento de todas las especies y formas diversas... toda diversidad de géneros, especies.
propiedades, etc., todo lo que surge de la generacion, la corrupcion, la alteracion y el cambio, “no
es enle ni es ser, sino circunstancia del ente y del ser, ¢l cual es uno, infinito, inmovil, sujeto,

. . . T 5
materia, vida, alma, verdad y hien (4 ).

Dc ¢ste modo cl ente o sustancia estard entero en cada una de las partes, de tal modo que es él

mismo en {odas las partes. Como se ha visto, la diferencia entre ellos radica en que el Ente abarca

M HRUNO. G. Sobre el Universo Infinito y Los Mundos. .38
45 (o
[hid. P.39
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todos los modos de scr, cn cambio, fas cosas particularcs comprenden al ser pero no todos los
modos de Ser.

Fin el universo las cosas particulares son no-diferentes, no son niimeros, no son especies y todo es
uno, scas hombre o animal, cstrella o planta tienes la posibilidad de acercarte al Ente, porque no
hay distincion, nada cs privilegiado, todo ¢s y contienc la sustancia Gnica y elerna, sustancia
indiferente ¢ infinita, no hay, pucs, jerarquia natural.

L1 universo es para Bruno un cnorme y sagrado animal, porque tiene vida y movimiento, porque
incluye a todos los seres y lena los espacios que se creian vacios, pero lo mas importante es que cl
Ser de su ser, es Dios, inteligencia y alma universal platonicos, donde convergen las cuatro grandes

causas: Phyeis, arkhé, periékhon y telos.

[is un alma universal, intelectiva y sensitiva, por cllo, cuando se arremcte a un ser, cualquiera que
¢ste sca, se estd agrediendo a aquella alma, porque ésta alma csta inmersa  en todas las cosas,
formando un conjunto tnico, un todo animado, como lo cxpresara Tales: “lambien aqui hay

Dioscs”, es decir, todo esta lleno de Dioses y Bruno sostiene que:

“He aqui, pues, como todas las cosas estan en el universo y el universo estd en todas las cosas,
o 1 e A6
nosotros en él, él en nosotros y todo converge en una perfecta unidad ‘%)

Unidad que permanece, unidad que (rasciende al tiempo y al espacio.

CONOCIMIENTO DI LA CAUSA INFINITA

* Ibid. P.37
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Bruno advierte que no es posible conocer de forma directa a la divina sustancia y que quien

pretende conocerla cs como aquél que pretende conocer la esencia de las cosas y agrega:

“De la sustancia, por ser infinita v por hallarse muy alejada de los ¢fectos que constituyen el
(érmino wltimo de nuestra facultad discursiva, nada podemos conocer, sino es a la manera de
vestigios, como dicen los platénicos, de efecto remoto | como dicen los peripatéticos, de
inchunento, como dicen los cabalistas, de espaldas o traseros, como dicen los talmundistas, de

. . . ’ . oo A7
espejo, sobra v enigma, como dicen los apocalipticos ™ (7).

A Dios lo conocemos “per modo ™ de sombras y espejos, por vestigios y simulacros, en sus obras y
por sus obras, porque no puede conocerse a un Dios infinito por lo finito, de igual Torma que no
podemos conocer al escultor por medio de la escultura o como Bruno expresara cn los leroicos
Furores sobre Apolo y Diana. Apolo que representa al sol no nos es posible mirark),vpuesto que ¢s
[uz absoluta, verlo directamente nos cegaria y no podriamos alcanzar a comprender su inmensa luz.
Lo que st podriamos hacer es mirar a la luna, cs decir, a Diana, la cual refleja la luz de Apolo, si
vemos a Diana vemos la sombra de Apolo, ¢l mundo de la naturaleza “A nessum pare posibile di
verede il sole, L universale Apolline, ¢ luce assoluta... ma si bene la sua sombra la sua Diana, il
mondo, universo, la natura ™. Pucs st quercmos buscar directamente a Apolo podria ocurrirnos lo
misimo que Actedn y seremos presa de nuestros pensamientos y voliciones, porque la verdad
buscada esta mas adentro de nosotros que nosotros mismos “Dio di dentro piii che noi medessimi
siano dentro a noi”. El amor hacia ésta unidad divina (Amor Heroico) es una de las vias para
aproximarse al Dios infinito. Otra via, la cual ya se menciond, es la del conocimiento de Dios por

medio de las cosas finitas, de la naturaleza. No olvidemos que Dios, segin Bruno, no esta afuera

“7 Citado por REALE, G. Op.cit. p.47
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de ste mundo; éste mundo, en pocas palabras esta embriagado de Dios y al decir que Dios estd
mas adentro de nosotros quc nosotros mismos, deja planteada la idea del idealismo hegeliano
cuando sc menciona: “la naturalevza cs Dios entre nosotros™ (natura ¢st Deus in nobis).

I mundo es manilestacion de Dios, el mundo deriva de Dios, siendo ¢ste la fuente clerna, unidad
que admite los contrarios como el hacer y ¢l poder, la libertad y la necesidad. Pero ¢l mundo como
Jas cosas cn ¢l son cl resultado de fa infinita sustancia. En Dios no existe distincion entre principio
y causa, pucs por principio entendemos aquello que produce un clecto desde dentro, conocido por
la comumdad peripatética como causa formal o materal y Hamarcmos causa aquello que produce

un clecto desde fuera, a ¢sta la Haman fos peripatélicos causa cficiente o final, Bruno cxplica:

“Principio es aquello que ocurre intrinsecamente a la constitucion de las cosas v permanece en cf
cfecto, coma se dice de la materia v la forma, que pernanecen en el compuesto, o bicn de los
clementos por los cuales la cosa llega a integrarse v en los cuales viene a disolverse, mientras que
se denomina “causa” a lo que concurre a la produccion de las cosas exteriormente, v tiene su ser
Suera del compuesto, como es el eficiente y ol fin, al cual la cosa producida se ordena... Respondo
que, cuando llamamos a Dios primer principio y primera causa, entendenmos una misma cosa con
diversos conceptos, cuando hablamos de principios y causas en la naturaleza, nombramos cosas
diversas con conceptos diversos” (). En Dios no hay distincion entre principio y causa, el

mismo cs ambos, ¢l ¢s ¢l principio y la causa.

El ejemplo mas claro es el concepto de Dios que suele llamarse Jehova, Krishna, sustancia, logos,

apeirdén y demas, todo es una sola identidad, inteligencia universal que todo lo anima, es aquella

polencia DIVINA  activa en todas Tus cosas, aquella natura naturans, generadora de todos los scres

MRRUNO, G, De la Causa, Principio y Uno, 1122 y 23
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donde converge nuevamente ¢l principio y I causa: la divinidad de aquella intcligencia universal.
ly cunb es alma de nuestea alma yoof alma de la naturalesza, es decir, ol espirita universal
(recordemos que Dios cs Unicamente ¢l Enle puramente espiritual, del gricgo “pncuma™, del Tatin
“Spiritus”, una cspecie dealiento, prinetpio de la vida tanto del universo como el de los seres
particulares). Siendo Dios ¢l alma universal, ol atma del mundo (Clirima Mundi) activa en cada
cosa, la naturaleza cs plena manifestacion de Dios, es decrr, que a través de ella podemos dar
cxplicacion dc Dios, porque ¢sta cs su templo. I orden natural refleja ol orden divino, ¢l cual
reclama la excclencia divina. Bl mundo cs, pues, manifestacion de y expresion de algo divino
(explicatio), porque no esld fucra de la naturaleza vt fuera del mundo “non est extra et supra
centra”y todo forma a la unidad, unidad cterna, en la cual no se diferencia ni un centro ni una

periferia.

o ¢sta magnifica nataraleza todo nace del todo y Ta inteligencia creadora conoce ¢l todo y fa razdn
del ser de todo por la actividad inmanente de Dios en todas las cosas, existe en la totalidad una

armonia. Las imperfecciones que sc nos presentan, concretas e individuales desaparecen en la
naturaleza perfecta del universo.

De ¢éste modo, Bruno rompe con la dualidad cristiana sobre ¢l mundo celestial y del hombre
alejado, desgarrado de aquél mundo.

11 hombre viene a ser naturaleza homogeénca y clerna. Lo celeste no difiere de lo terreno, todo se
revela en la infinttud de la pluralidad de las cosas “ sc origing la concordancia entre las leyes
divinas y la esencia de la razon humana, en el acto de la contemplacion de la naturaleza. Todo
forma parte de esa esencia universal y viva, unidad activa, unidad que representa a la totalidad, por

cllo, como lo afirmara Heraclito “todo se puede transformar en todo”, “la naturaleza puede hacer

quc todo nazca dc todo y por la misma razén la inteligencia pucde legar a conocerlo  todo
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particndo del todo™, unidad que unc a los contrario como a lo bucno y a lo malo, lo perfecto y o
imperfecto. Unidad tal que si se afecta a una parte sc afecta el resto de la entidad, por lo cual no
hay scparacidn entre Dios y el universo, entre la naturaleza y el hombre, o mcjor dicho, en palabras
de Nicolas de Cusa: ¢l mundo cs la cxplicatio (manifestacion) del mundo, Dios cs la explicatio y
complicatio del mundo. EI mundo es obra divina y la naturaleza es ¢l templo de Dios. “IEl mundo
es un Deus creatus™, con animacion clerna, inlinifa. La naturaleza es la uniforme sustancia de todo

y 'Todo ¢s uno:

“La naturaleza es sempiterna indivisa esencia, que actia segiin su subiduria intrinscca... que
progresa de lo imperfecto a lo perfecto v al hacer el mundo, se hace en cierto modo a st mismo,

infatigable... que  explica  necesariamente  determinadas formas por determinadas razones

. v Ay
seminales (7).

Naturaleza que no ¢s otra cosa que ¢l retorno al principio tnico, por cllo, alirma Bruno cn de la
("ausa y cn otras obras que Dios csta mas intimo en los clectos de Ta naturaleza que Ta naturaleza
misma; de mancra que si ¢l no es la naturaleza misma, por cicerto es la naturaleza de la naturaleza y
cl alma del alma del mundo, sino ¢s ¢l alma misma... la naturaleza o bien no ¢s nada o bien ¢s la
potencia divina que mucve la materia “vel nihil est natura vel est divina potestas materiam
exagitans ... la naturaleza intrinseca a las cosas es el principio vital del ente, es la Mente, Dios, el
Scr “natira insita rebus...vigens est entis pricipiun... Mens, Deus”, solo esto existe y esta todo en
todas partes: Dios y la naturaleza universal “hoc est wunum ubique totum, Deus naturaque

wniversalis'

Y VELASQUEZ, 1. Et. Al. Op.cit. p.164
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De ¢ste modo una y otra verz sc reafirma que la doctrina principal del hombre cs Hegar a esc
principio unico y universal, a buscar dentro de cada uno la divinidad interior y no lanzarse a una
busqueda  que no rendird frutos, porque la divinidad no esta fucra de nosotros, la divinidad esta
dentro de nosotros y de cada ser aunque parczea insignificante, desde una hormiga, un mosquito a
animales mas complejos como los domdsticos o salvajes hasta ltegar a los mas perfectos: cl
hombre. La divimdad, el alma universal csta en todo y en cualquier parte del todo “rota in tot et
inquualibet totius parte” “la multitud csta en fa unidad y Ta unidad esta en la multitud™ y todo sc
reflefa en la unidad de Ta naturateza, en Ta anmimacion universal y en su infinitud, por cllo, Ia
naturaleza, insito, es el templo de Dios y ¢sta es una verdadera tcogonia., cs decir, manifestacion de
os en el mundo.

“Todo es uno en complicatio v se explica incesantemente en lo maltiple, nada es particular, todo
trascionde hacia una intelicencia aniversal. Lo wno ex toda cosa cn complicatio; ¢l nnaido en su

: : S s
diversidad, os la explicacion de lo wuno ™ (7).

Todos los scres o importando su multiplicidad y diversidad convergen y juntan ¢n una sola entidad
y cada especie puede representar a todos, cada especie, cada ser representa a la unidad, puesto que,
existe un vinculo que los unifica. Cada ser es el alma universal presente.

(‘omo sc puede apreciar Bruno cs un claro precursor del panteismo espinosista y su conceplo de
sustancia. al que Bruno lama omniforme sustancia, que no es olra cosa que la naturaleza
gencradora universal, la unidad divina “da questo possiamo hen inferire una essere la omniforme
sustanza, uno eissere il vero ed cite cho sccondo imummerabili circonstanze ¢ individui apare,

mostrandosi in tanti e si diversi suppositi”.

S0

VILLORO, L. Op.cit. .71
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lLa sustancia es unidad concreta real y viva es ¢l “totum ¢t unum™ unidad quc es totalidad, que
cneierra en si y ordena a la pluralidad inlinita.

b constderar a las cosas mdividualmente y al hombre individualmente nos encauzaria al error.
Bruno no csti alcjado de la concepeion de Paracelso acerca de fa naturaleza en la cual existe un
MICTOCOSOS y U macrocosmos que representa  la relacion entre lo espiritual y lo natural, lo

mortal y lo cterno, Dios y ¢l hombre.

CLa sustancia infinita - dice Brimo- no puede revelarse a siomisma sino en una infinitud de efectos
No es, en efecto, una existencia desglosada y concreta que viva aparte, fucra de la naturaleza, sino
que posce su realidad unica, exclusiva en su accion immancnte, potencia v acto, capacidad v
existencia forman una unidad cn clla... el ser espiritual v ool ser corporal se convierten, asi, por
igual en simbolo de la ilimitada actividad creadora divina; contienen, desplegado en pluralidad, lo

. . .. .o S
que en ella misma es unidad originaria "("").

Para ¢l desarrollo de la pluralidad ¢s necesario un primer paso, la divisidn de la unidad en dualidad
y continuar desdoblandose a una infinita potencia acliva y otra en infinita potencia pasiva por lo
cual se reconocen dos géneros de sustancia, una [lamada forma (alma) y otra que es materia, ambas
cxplican todos los cambios y ambas conforman a la unidad. listc ¢s cf nivel mas alto y absoluto de

fa unidad. El cambio representa la unificacion y la oposicion de contrarios:

“Un eficiente principio formativo dentro de la sustancia espiritual universal, actiia para unir a los
contrarios v arreglar armonicamente la discordia, para ademas, por la necesidad de la disolucién,
abandonar el edificio a la ruina. Aquél transito entre los estados define la realidad del cambio... la

Shid. .72
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concordia cosmica se mantiene « (ravés de la unidad v la disolucion de contrarios. El origen de la
actividad en la naturaleza se halla en el espiritu universal, en fin, en la actividad inmanente de

‘ R,
Dios en el mundo™ (7).

Pero tambien debemos de tener en cuenta que cada una de ¢slas parles 0 géneros no posee una
rcalidad propia, puesto que csta separada de Ta unidad infinita y por tanto sdlo ¢s “sustancia cn la
parte” que contiene en si misma la esencia del universo, que estando presente en todas las cosas,
ticne sicmpre complicadas en su unidad todas las formas y la “complicatio™ exige sicmpre la
cxplicatio tanto cn la totalidad del universo, donde ¢l desplicgue de todas tas  formas sc realiza
simultincamente, como en  la particularidad de cada cosa o parte, donde sdlo pueden realizarse
sucesivamente (‘”).

En cualquicr y en cada cosa particular habita la voluntad ordenadora la cual alberga todas las
formas posibles en distintos tiempos. No hay ¢en ¢l universo dos movimientos, dos sonidos, dos
scres iguales, se manifiesta una infinita variedad en la que todo va y viene, pasa y vuelve, la cosa
ajena nos es propia y lo propio se torna ajeno y todo es un cambio continuo, obra de la infinita
sustancia. No debemos de confundir el proceso de Explicatio y complicatio del universo con la
anligua creencia pitagorica sobre cl clerno retorno ciclico, que la concluirse uno, inicia otro igual,
tampoco cs un Gran aflo. En ¢éste caso la Explicatio es progresiva de la complicatio y se afirma que
Dios se csfucrza sicmpre cosas mas grandes extendiendo su vasto imperio ()

Sin embargo, Bruno, también sosticne que nada nucvo hay bajo cl sol y jo cs csto una
contradiccion? A simple vista diremos que si pero analicemos los argumentos por lo cual esto no ¢s

asi. En principio Bruno esta aplicando lo que afirma: la concordancia cdsmica es la union y

52 BRUNO, G. De la Causa, Principio y Uno. P.241
' VELASQUEZ, Et al. Op. Cit. p.149.
' Cfr. BRUNO, G. De inmenso et innumcrabilis
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disolucion de contrarios; tas dos lests anteriores: Dios exticnde sus-alas eslorzandose por alcanzar
mas. ¢l proceso de Explicatio y complicatio y la segunda, “nada nucvo hay bajo cl sol™, forman la
unidad y estan encaminadas a dos puntos de vista diferentes. Uno al ramo de la historia, donde la
humanidad representa un incremento continuo y progresivo de la cultura y ¢l otro proporcionado
por la reflexion sobre  la inlinita polencia universal “Summa vis infinitatis™. La susfancia cs
complicadamente una y ¢std en forma explicada en los cuerpos sensibles en su polencia y en sus
aclos:

“laonatura naturans (naturaleza gencradora una), coineide, pues, con la onatura natuirala
(natwraleza generada v onuidtiple) v la antitesis de compliocatio v explicatio se convierte on
coincidencia de contrarios”™ (’”)A

L TTOMBRE

Sc ha mencionado que todos los seres poscen parte de la csencia universal, todos los seres son
microcosmos que perienceen al macrocosmos, pero queda un punto importante por aclarar: cl
hombre. Runo al postular sus teorias del infinito universo y de Natura est Deus in Rebus muchos
pensaron que cl hombre era un ser expulsado del pedestal cédsmico, dejando de ser la criatura
privilegiada de Dios, pasando a scr un ciervo humilde, pero cn realidad 1o que Bruno hizo cs
cxaltarlo pues sustituye la formula de Solo Dco Gloria por Solo homini Glotia como lo expresara

Pico de Mirandola:

“Dios puso al hombre como una obra de la naturaleza indefinida y poniéndolo en el corazon del

numndo la hablo asi: no te he dado a ti Adan, un lugar determinado, ni un aspecto propio, ni una

* MONDOLEFO, R. Op.cit. p.98.
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proevrogativa tuva, paia que obteingas voconserves (i lugar, ol aspecto v la prerrogativa gue ti

, . .o . S0
desees, segun (u propio proposito v consejo’” ().

AT hombre sc le podria asignar todo lo que fucra comun a fas demas entidades, (eniendo lugar y
sitio que se proponga, por cllo, se alirma que aunque ¢l resto de las cosas estén limitadas, ¢l
hombre posee su libre albedrio, teniendo la capacidad para determinar su naturaleza. El hombre o
ha sido creado para ser mortal, pero tampoco ha sido creado para ser inmortal, sino para ser
artifice, una especic de dios en a Tierra, con fa capacidad de crcar una naturaleza de tas cosas (la
cultura).

1 hombre posee una facultad superior a los demas scres, al menos de ¢ste mundo, posce (unciones
mstintivas y una intehigencia luminada por la razon. En ¢l convergen todas las naturalezas del
mundo. No cs solo animal por sus pulsiones instintivas, pero tampoco lo que Ta inteligencia le
presenta con claridad, es antmal y angel, o deberia decir, demonio y angel, porque no hay leyes que
lo determinen, ¢s un Dios humano o humanamente un Dios. Al hombre se e ha olorgado cl
intelecto y las manos, posee una facultad a los demas seres (insisto de éste mundo) obrando de

acucrdo a la naturaleza y mas alla, con la posibilidad de crear otras naturalezas mediant(e su talento

de tal forma que es un Dios en la Tierra,

“I'n verdad es, en cierto modo, el hombre un Dios, no solo porque todo lo comprende con el
infelecto, sino porque en st mismo une v recoge toda la perfeccion de la sustancia de las cosas ™

).

* (e VILLORO, L. Op.cit. p.27
Y bid. P.29
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L1 hombre s un todo. Comprobamos que no cexiste dilerencia cntre lo terreno y lo celestial, por
clto ¢l hombre es como un Deus Creatus (Dios creado) que se manificsta y realiza en la naturaleza

misma. Su lnalidad cs la comprension del orden universal y acercarse a la unidad eferna ¢ infinita.
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3.RESURRECCION DE LAS CENIZAS. LA ACTUALIDAD DE GIORDANO BRUNO.

De ésta unidad eterna ¢ infinita. de éste panteismo se desprenderd fa actualidad de Giordano Bruno.
que no solo ha sido fuente de luz para ilustres personajes como Newton, Leibniz, Finstein,
Spinoza, Descartes y Hegel. Con Linsiein, los conceptlos sobre lo pesado y o ligero nolanos seran
¢l principio de la Teoria de Ta Relatividad:  con Spinoza coincidira el concepto de sustancia y
también cn lo que Bruno llama “partes cn el infinito™ que scran los modos de Spinoza. Del
pantcismo del logos hegeliano, diremos que cs ¢l panteismo bruniano aunque cn un lenguaje
mucho mas complejo.

Pero 1o actualidad de Bruno comicnza con la defensa de la teorfa copernicana y fa teoria de Ta
extension del universo. Bl mundo no estd fimitado y no existe una centro ni una periferia.

Dentro de o antigua concepeion, cn fa concepeion plolemaica-aristot¢lica cada cosa poscia un
fugar determinado ya sca cn ¢l mundo sublunar (regido por fa generacion y fa corrupeion) o en ¢l
mundo celestial (donde todo es étcmo). El hombre es finito al igual que el mundo; cada cosa ocupa
un lugar concreto y todo esta en relacion con un centro y una periferia. Siendo el mundo finito y
limitado por la oclava esfera preguntarcmos, jqué hay mas alla?, pucs solo cl vacio , situacion que
Bruno no acepla, respondiendo que ¢l universo es el conjunto del mundo y el vacio, pero el vacio
no es un vacio absoluto sino por el contrario es un todo lteno constituido por éter donde libremente
vagaban los infinitos mundos ¢ infinitos soles, semejantes al mundo nuestro, habitados por
incontables scres y negando las murallas cristalinas y flameantes, destruyendo la “imaginata
circonferenza, gella margine inmaginata del ciclo™ defendiendo claramente a la tcoria
copernicana y destruyendo la estrecha vision aristotélica predominante en la Edad Media y que

servia para la construccion “metafisica” de las ideas populares.



Copcérnico cs, pucs, la “aurora”™ de fa modernidad, ya que obra plasmaba al sol como centro del
universo pero atn asi no sc alejaba de la octava csfera. Bruno | por su parle, sc considera a si
mismo como  la “luz” de Ta modernidad en base a varias manifestaciones. No sdlo defendia la
teoria copernicana sino que alirmaba ta existencia de infinitos mundos, por lo cual, la Ticrra deja
de ser el “pivote”™ del universo y cs tan solo una pequeia fuz en el firmamento, ¢s un mundo donde
no sc logra ubicar arriba o abajo o la localizacion de una deidad corporal que descenderia para
juzgar a los hombres en el dia del “juicio final™. para Bruno ésta idea tenia un sentido grotesco o
simbolico. De igual mancra Ta idea de la encarnizacion (encarnacion) de Jesus, sostenida por la
iglesia catdlica, no tenta sentido ni valor, “desde ¢l momento ¢n que habia que pensar a Dios no
va como ¢l creador de un cosmos finito, sino como un scr conmensuarable con fo finito™. 13l pecado
original v fa Redencion eran simplemente incompatibles con la cosmologia bruniana. Fn éste punto
podriamos pensar que Bruno especulaba y cra incoherente, pero sin embargo, tenia una clara
conceperon del universo aplicada a su cosmovision. Bruno rechaza al pecado original y junto a ¢l
los dogmas de fa Ascension y ¢l Segundo advenimiento; ademas manifestaba dudas respecto de la
Trinidad, cl nacimiento milagrosos de Cristo y la Transustanciacion. Para Bruno cristo era ¢l “opio
del pueblo™, ya que cl pucblo habia sido seducido por Cristo con aparcnies milagros, lo mismo
opinaba de los apostolcs. No conforme con esto, dudaba acerca del castigo de los pecados y
pregonaba la doctrina de la trasmigracion de las almas; un alma pasaba de un cuerpo a otro, una
sola alma podia dar vida a dos cuerpos y de ¢ste modo sostenia el cambio continuo de la cterna
suslancia que permancee perenne. De igual forma ¢l alma humana sc podia regenerar por medio de
fa negacion, Las almas, de acucrdo a Bruno, cn basc a sus mcrilos, ticnen determinadas las
trasmigraciones de un cuerpo a oltro y en el intervalo, dice, estan somctidas (las almas) y
atormentadas por el miedo al infierno. Esta teoria de la Trasmigracidon es correctamente llamada

metamfisicosis o , es decir, trasmutacion de cucrpos y no metempsicosis o cambio de almas como
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se e ha Hamado en ofras (corfas. 1in la obra de Bruno titulada la Cabala del caballo pegasco, (rata
de explicar la cleccion del cuerpo para cada vida y ¢sta se determina por justicia del destino de
acucrdo a la conducta tenwda en Ta vida anterior (dispoto dalla fatal giustizia, secondo che s'¢
mancggiato megliore o peggiarmente nella prossima precedente condizione ¢ sorte”. Al (¢rmino

de lavida, el alma olvida completamente su vida anterior, y sosticne que:

“hablando como catolico, las almas no pasan de un cuerpo a otro, sino que van al paraiso, al
pureatorio o al infierno; pero siguiondo la via del razonamicnto filosofica he argiiido que, no
pudicndo existic el alma sin ol cucrpo v ono exisiicndo dentro de éste, pucede morar indiferentemente

AR
e cuerpo o en olro v pasar de uno a olro cucrpo” (1),

Respecto al catolicismo Bruno considera que necesitaba urgentemente una reforma radicaly en
cuanto a las drdenes refigiosas existentes y con las cuales no compartia crédito ¢l nolano, cran una
mancha sobre fa Ticrra, perjudicaban con su maldad a los pucblos, cnvilecian al mundo con su
hipocresia y sut avaricia, también los desaprobaba por ¢l hecho de considerarse a si mismo como cl
portador de la verdad y de cstar cerrados a visiones filosdficas nucvas, por cllo, el objctivo
bruniano cra ¢l objetivo de nuevas teorfas que destruyera a las religiones existentes y demostrar su
superioridad de conocimicnto sobre (cdlogos y sabios duciios de importantes centros de ensciianza

como lo cra la Universidad de Oxford a los cuales Bruno Hama “hombres escogidos™ y afirma:

M SYMONDS, Il Renacimicnto en Halia 11, 1.a reaccion catdlica. Traduccion de Wenceeslao Roces 4ta
reimpresion, F.CL Méxio 1995,
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“Hombres escogidos, que arrastran sus largas (anicas de terciopelo. los unos con dos brillantes
cadenas de oro colgando al cucllo, los otros, jyvdalgame Dios!, con las manos cargadas de rigieza,

. . . .59
nada menos que doce anillos cn los dedos, como ricos joveros (7).

Aunque bruno criticaba fucrtemente la vestimenta de los {célogos y catedraticos apoyaba, en cierlo
sentido, los placeres carnales |, los cuales no debian considerarse como pecados, a diferencia de San
Agustin que rechaza los placeres carnales ya ue nos ligan al mundo de los sentidos “*como si Dios
amara mas a los eunucos o castrados quc los hombres que aman a las mujeres”. En las
declaraciones hechas por Mocenigo alirmaba que Bruno no era ajeno a los placeres carnales y que
habia colmado sus pasiones en (oda aquclla oportunidad presentada, calificandolo de indemoniato
y oportunista.

Pcro al nolano también sc le acusaba de dudar sobre la virginidad de Maria (madre de Cristo), de
que la magia practicada en cualquier campo es buena y que fue practicada por Moisés; que el
cspiritu santo es el alma del universo, ¢l mundo c¢s clerno; se afirma que todo lo que dicen las
Santas Escrituras son un suefio, sc¢ incluye ademas que los malos sera salvados, pues creer que los
buenos seran salvados y los malos condenados al elerno infierno implica la idea de un Dios
cternamente castigador a sus criaturas idea, para Bruno, inconcebible.

Incluso ¢l gran filosolo de Nola sosticne que cxisten dos tipos de scres humanos, dos grandes
familias, una de ellas son los judios quienes desciendes tnicamente de Adan y Eva, el resto de la
humanidad provienc de otra pareja, cuyo nombre nos es desconocido y fuc creada anles de nada ni
nadie. Bruno rompe con todo un esquema (eoldgico, rompe los lazos tradicionales del catolicismo
dando un paso significativo y agigantado, ¢l cual sus contemporancos no podia alcanzar a

comprender. Y entre lo mas escandaloso, segun los catélicos, de las creencias de Bruno se deducia

" Ibid, p.858
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la idea de que Cristo no era dios, sino un experto y sabio del arte de ta magia y que engafid a la
humanidad.

A resumidas cuentas diremos que Bruno cstaba en contra de toda la creencia de la época y en
contra de todos los que vivian cn su ¢poca, defendiendo las ideas propias de los paganos y los

1
N

“herejes™ (™) por lo cual fuce llevado.

.o que Bruno nos muestra realmente con su sarcasmo y su actitud inflexible al soportar tantos afios
de castigo mhumano, y sin ningin gemido de sus labios en la hogucra, cs quc cstaba
completamente seguro de que en su alma moraba Dios y que volaria a aquellos mundos en ¢l
[irmamento.

St bien cs cierto que Giordano Bruno no fue el unico quc perecid en la hoguera, recordemos a
Palcarto y Carnessechi, si diremos quc cs uno de los hérocs y precursor de la libertad de conciencia
por ¢l derecho a pensar y expresar libremente las ideas de los hombres. “Bruno cs un critico de la
fMlosofia medicval y el campedn del pensamicnto especulativo del siglo XVI7. Aparcce anle
nosotros como el hombre que de un modo mas vital y més comprensivo supo captar en su esencia
intelectual las tendencias dominantes de la ¢poca.

Bruno sosticne la concepeion de un Dios clernamente vivo, clernamente activo y clernamente
creador, mmancnte cn un universo infinito, logrando asi una unidad entre ¢l universo fisico y cl
universo espiritual.

Divinizo la naturaleza sin degradar la divinidad al mero concepto de la materia. Expresaba fa

belleza y alegria de la vida de éste mundo.

La modernidad de Bruno radica fundamentalmente en lo que Symonds expresa asi:

* in general Bruno es acusado de hereje y de profesar religiones paganas. Sus principales ideas estan contenidas
en De monade y de Triplici.
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“Giordano Bruno emprendio la obra de sistematizar las instituciones del renacimiento; declaré la
divina realidad de la naturaleza s ol hombre; demostra que no podemos especuldar entorno a Dios,
que no podemos pensdarnos a nosotros nismos ni enfocar el wniverso mas que bajo la forma de un
complejo viviente, infinito, clerno, sustentado en Dios v animado por el alma. Rechazo toda suerte
de autoridad, negandose a reconocer los decretos de la iglesia, criticando libremente a los
Silosofos del pasado, tomando de cllos 1o que reputaba sustancial en sus especulaciones, pero
apelando en ultima instancia al testimonio interior. a la luz de la razon que corresponde, en el
orden mental, a lo que la conciencia es en el orden smoral. ¥, « la par deidificaba la naturaleza,

A _ : : o 61
cmancipaba al hombre como lo que forma, con la naturaleza misma, parte integrante del Ser” (7).

Adaptando con sulileza la teoria copernicana del universo a la nueva filosofia nolana la cual no
dista mucho de la actual concepeion astrondmica que tenemos, por chlo, Bruno csta mas cerca de la
ciencia y filosofia modernas que de la ciencia y filosofia del medievo. Supo adaptar, ademas, la

cicncia a al metafisica.

Consideraba que la infinita forma e infinita materia se manifiestan en una realidad concreta por lo
cual no cxiste nada carente de vida y todo ser, como se ha mencionado en parrafos anteriormente,
parte de Dios, manifestando el principio dc conservacion de la encrgia.

Para Bruno el universo es un gran animal vivo, las Tierra son animales mas pequefios vy asi
sucesivamente hasta llegar a las monadas de la cohesion molecular. Esta teoria se asemeja mucho a
la Teoria de Oparin sobre el origen de la vida, recordemos que Oparin sostiene que a partir de un
molécula simple como los aminoacidos estan vinculados a los organismos vivos no sélo en éste

mundo sino que estan esparctdos por el universo. Esta teoria dara origen a las teorfas quimicas

' Ibid. P.864
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sobre ¢l carbono y ¢l desarrollo de la vida.. Volviendo a nucstro tema, siendo ¢l universo infinito
nada pereee; lugar, tiempo y movimicnto solo son aplicables a fas “partes del universo™, las cuales
son Mnitas y lo que aparcniemente son ¢l nacimiento y fa muerte son tan solo un cambio de la
infinita y clerna sustancia obteniendo conclusiones que hoy aplican al campo de la religion, moral
y psicologia, tal como la intercambiabilidad de tipos en los seres (intercambio de personalidad o
identidad multiple).

Su teoria era llamada “religione della mente " ésta asimilaba el orden del pensamiento con el orden
de la existencia del mundo adelantandosc a la teoria de la armonia de Leibniz, de igual Torma sc
anticipa a la Teoria de la continuidad.

Defendia la doctrina de la neccsidad cuyas deducciones anticiparan la tesis de la identidad de la
mente y el ser de Descartes. El método de la dialéctica de los contrarios que hemos observado en
Bruno llegara a su cumbre con egel.

“en sus escritos aparecen mezclados de un modo tan curioso las cosas viejas v las nuevas, que lo
que a primera vista se nos antoja moderno en él se descubre, tras madura reflexion, que es en
realidad antiguo, y en cambio, muchas cosas expuestas bajo una antigua terminologia escolastica,

o , , 62
se revelan, cuando se las analiza bien, como los gérmenes de teorias audaces y avanzadas™ (7).

La dualidad del bien y del mal queda resuelta definiendo al mal como una condicién relativa del
desarrollo imperfecto. Debido al estudio que Bruno realizaba de cada una de las religiones de su
¢poca y a la comparacion de €stas, sc dan las bases para ¢l estudio de la teologia.

Bruno afirma la libertada de pensamiento y la palabra, la unidad con la naturaleza y la superioridad
divida cuyo templo es el cerebro y el corazon del ser humano; mostrandonos que el estudio de las

leyes, del gobierno y del orden social nos llevara a la circunferencia de la inteligencia humana

“1bid. P.68Y.
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como lo hard un lobbes. Bruno nos ensefia a (ortalecer el dominia sobre la materia, a estudiar y
valorar la cvaluacion del caracter moral como lo hara Kant con su principio dntico (imperalivo
categorico) como mando universal.

Iin cuanto a sus obras diremos quc fueron mas afortunadas que ¢él, puesto que, a pesar de toda
trascienden la época. Sus hipdtesis respecto a la astronomia atn se sigue comentando en dicho
campo.

Bruno no solo sc distingue de sus contemporancos, por la originalidad de su pensamicnto
filosofico, sino también por su valentia y audacia, por ese gran amor a la verdad por la cual no
titubeo, aunque perdiesc la vida.

Fa teoria sobre cl ticmpo y ¢l espacio contenido en sus Didlogos del Universo infinito [uc vista
como herejia que horrorizd a los clérigos, pucs no cra posible concebir a [a Tierra mas alla de los
limites impuestos por Dios: Invierte las tesis de Protagoras: El hombre es medida de todas las
cosas”, pucs afirma que la materia fleva en si misma un constantc movimicnto interno activo y
dialcetico, cs decir, toda materia como clemento vivo conticne implicitas sus propias leyes y
principios. Andlogamenlc con sus nocioncs particularcs de masa y distancia, al ascverar la
cxislencia de la finitud de soles y Tierras esparcidas en el universo a distancias que superar la
imaginacion, sc adelanta pricticamentc a Newlon y a la ey de la gravitacién universal..

En general, en sus dialogos londinenses Bruno soluciona el problema de la conciliacion entre las
doctrina monista y el reconocimiento de la pluralidad real y mudable, recurriendo a la teorfa
atomista compenetrada por el alma universal indivisible, e identifica a la teoria de la voluntad y de
la necesidad contenida en su obra De Triplici Minimo y en su constante lucha por la verdad cn
contra de la ignorancia. Bruno sostiene que la autoridad de un hombre aunque sea ilustre y
cxcclente no vale ante la dignidad de otro hombre, siendo igualmente libres. Siempre hay quc

buscar la verdad a través de la voz de la naturaleza adelantandose a la Idola Mentis de Bacon, es
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deeir, Ta purificacion de Ta mente, de las ideas preconcedidas que convierfen en una prevencion
arbitraria la ficl comprension de Ta naturaleza; Ta cual debe lograrse por medios de fa conformidad
con tas condiciones objctivas (ex analogia universt) y no con las subjctivas ( cx analogia hominis),
cn olras palabras, la naturaleza debe de ser ley para la razén humana bajo la condicion de
pensamiento libre. Por su parte Bacon sostendrd que no hay que resistirse contra ¢l medio ambicnte
por lo cual Bruno va mas alla que Bacon.

Sin duda con sus teorias Bruno logra un (riple objetivo segiin nos muestra Mondolfo: Uno es la
cxaltacion del valor del sujeto, cl cual era humillado y negado en la participacion divina; Dos, sc¢
logra una alirmacion de su actividad, opucsta a la pasividad que habia propucsto Plotino; tres, sc
logra la reinvindicacion de su caridcler irracional del misticismo platonico. FEsta reivindicacion
consiste en vivir un conlacto intelectual con el Dios como objelo y de ¢éste modo el sujeto
contemplante se¢ vuelve divino, asi lo finito se mezcla con lo infinito haciendo posible la
coincidencia de los contrarios y la multitud.

Bruno también va mas alla de cualquicr vision neoplatonica y aunque reafirma la Trinidad
platonica de Padre (Mens), Hijo (Intellectus) y Espiritu (Anima Universalis), las (res se hacen
intimas con todas las cosas y el intelecto aparece como la primera y principal facultad del alima del
mundo ( De la Causa). Para Bruno el Intellectus designa facultad superior a la “ratio” que consiste
en el movimiento de la “Mens™ de un juicio a otro, y origina el raciocinio. Mientras que, cl
Intellectus (Inteligencia) origina la “vision™ o la “contemplacion”.

Como sc ha mencionado Bruno afirma una eterna identidad y todo se vuelve uno y toda la
naturaleza estd mas adentro de si misma de lo que podemos considerar pero por otro lado también
sosticne un progreso infinito derivado de la actividad espiritual que se muestra como incremento
continuo, progresivo de la cultura y capacidad mental. La eterna identidad deriva de la reflexion de

fa infinila potencia, que en otros términos diremos que es la unidad y la multiplicidad o la
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“complicatio” y la texplicatiao”, de esto deriva ¢l problema de o relacion en que se encuentia ta
division de la materia con la unidad del alma universal. Si se considera a la materia como principio
de o division y el alma inmanente como principio de fa unidad universal queda sin resolver los
siguientes problemas como por ¢cjemplo: ta teoria de fas almas demonios separables del cuerpo y de
condicion contraria al alma universal unidas en un solo cucrpo y la adirmacion de que en cl curso
de cada vida, las almas situadas cn ¢l corazdn y que obran por mediacion de un espiritu constituyen
cn cada ser un conato de conscrvacion, ¢s deceir, ¢l micdo a la mucrte en todo ser ¢s instinto de
conscrvacion y por lo tanto sc vuclve un obsticulo contra cl principio de perfeccionamicnto c
implica que pucde legar a formularse como un principio tan individual ¢ incluso convertirse cn un
connato de expansion y de poder (tal como o expresara  Campanclla o 1obbes), adelantandosc
también a la (ilosofia dc la cultura. Debido a la nucva concepcion del hombre y del universo
infinito, de la unidad de [a naturaleza y el ser universales.

Pero la teoria del endiosamicnto del mundo no es aceptada por todos recordemos a Kierkegaard
quicn resalta la importancia del dividuo el cual tiene en jaque al panteismo, en éste caso el
bruniano. Kicrkegaard lanza sus criticas a Hegel principalmente (quien no cn mas que el hercdero
del pensamiento de Bruno) y se cuestiona sobre los problemas del yo y la existencia, rechazando la
totalidad y cuestiona el porqué ¢l hombre cs mdas demonio que dngel. El hombre que no vive bagjo
leyes universales, incluso no sc pucde considerar a Dios, comun a todas las cosas de ¢stc mundo
ya que scria un abaratamiento de Dios. El creer que Dios baja y estd en todas las cosas scria
colocarlo a nuestra altura. En cierto momento Kierkegaard se burlard de los ritos norteamericanos
cn los cuales festejan y cantan al Dios inmanente en todas las cosas y por lo cual se sacrifica al
individuo. D¢ éste modo inicia una filosolia vitalista, existencialista, una lucha por recuperar la
dignidad personal, la recupcracion del individuo, de lo concrelo. EI hombre para Kierkegaard, sc

encuentra perdido en la embriaguez de la totalidad, una borrachera universal, si se diviniza todo
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cntoncees sc picrde la totalidad. Bl dios de Kicrkegaard no ¢s un Dios (ctichista que sc puede pintar
0 expresar y que si se le habla acude en mi ayuda. El “salto™ hacia lo religioso es la e, donde no
entra la razon, en cierto modo ¢l hombre sc retrata ante Dios.

No solo surgen teorias y [ilosofias cxistencialistas  sino también la cpistemologia cmpirista
tomando partido, con una rigida rclacton de los hechos y los conceptos.

La teoria de Bruno acerca de la Tierra como la madre protectora se desvancee bajo ¢l nombre de
revolucion cientifica. La naturaleza con vida y alma pasa a ser un objcto con leyes propias; la
ciencia ocupa el primer lugar, desaparece la simpatia por las cosas naturales y se someten a la
voluntad caprichosa del hombre. De la actividad rehigiosa s pasa a una actividad ccondomica la
cual nos ha llevado a una globalizacion mundial, donde Tas vidas humanas pierden cl valor v sc
transforman en un quantum. La magia y misticismo bruniano han desaparccido y he aqui a la
modernidad.

fin ¢l pensamicnto moderno™ de buis Villoro nos menciona ¢l pensamiento  del hombre
renacentista y lo rescatable para cl pensamiento moderno. Un primer punto es que el hombre deja
de tener una esencia determinada y que se la da a si mismo, el hombre es lo que es,
fundamentalmente hibertad. El hombre esta en éste mundo para eclegir su ser y transformar la
naturalcza pero si csa cs su finalidad antes de tener delerminada cualidad, la condicion humana
corresponde mas al campo de la posibilidad que al campo de la realidad. El hombre es un mundo

de posibilidades y se pierde en el futuro sin saber a que atenerse, claramente se refiere a las teorias

brunianas.

LV hombre al perder el centro, deja de tener un sitio dentro del orden establecido y por lo tanto es

arrojado a la inseguridad de la libertad dando paso al individualismo.



ANEXO

Como un Ultimo punto a tralar cn cste trabajo tenemos unas cucstiones gque resolver, ya que
conforme se ha escrito de Giordano Bruno y de su pensamiento surgen preguntas tales como: ;por
qué Bruno no tiene esa importancia filosafica tal como la tiene un Aristdteles o Hegel?, es decir,
por que no cs tan conocido L por qué primero s¢ nos mucestra ¢l pensamicnto de éstos fildsofos y
una vez que se rastrea el origen nos encontramos gue existicran otros pensadores con aquclla idea a
desarrollar; pucs bien, todo sc debe a cste sistema dentro del cual nos encontramos, primeramentc
Bruno cs un filésofo medicval con aires de moderno, un religioso y mistico, un hombre italiano
acorralado por las filosolins catolicas, alemanas y francesas, un hombre gque no tuvo micdo de
cxpresar sus ideas y que en cierto modo representaba una amenaza . que murid en la hoguera y un
hombre que puso en peligro la concepeion ideoldgica dominante, por ello, es un hombre que debe
conocerse desde una perspectiva filosofica analitica, racional. Bruno es un hombre comprometido
con sus creencias , pero mas que nada con la naturaleza humana relacionada con su Dios, dircmos
que ¢s un hombre méas proximo a la modernidad y que rompe los limites del mundo sin alejarse del
espiritualismo. Su  pensamicnto scra base para grandes fildsofos como sc ha mencionado
anteriormente, Spinoza, Hume y Hegel. Bruno tendra la posibilidad de ser un mistico y de ser un
filosofo al mismo ticmpo porque su fenguaje tan religioso tan profundo dard cuenta de el valor dcl
ser humano con su relacidn al mundo, a la naturaleza.

Sin ser un pensador sistematico (tal y como entendemos la palabra hoy en dia) considero que si es
un pensador aventurero cegado por el hambre del conocimiento, debido a sus intuiciones y a su
caracter tan cambiante se amerita la sentencia de muerte, sus obras sin corren mejor suerte que él,
aun asi se han perdido datos valiosos para comprender mas a fondo su pensamiento, quedan por ahi
afios sin saber que fue lo que paso con ¢! quizas fue torturado, quizas fuc sometido a duras penas

hasta doblegar su cuerpo, pero nunca su alma, pasaron mas de cinco afios sin algin dato confiable
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sobre Ta vida de Bruno, preso de ta inquisicion hasta que un dia Bruno prefirid morir que renegar
de sus ideas. Bs cicrto que Bruno no logro fa construccion de un sistema idcoldgico (al como
Descarles o Hegel por que lo tnico que hacia cra defender sus creencias, diremos que si {ue un
ulopico, pero ;qué gran pensador no lo es?. Bruno era movido tnicamente por sus suefios, por sus
idcales, por sus convicciones, dc¢ ¢ste modo dio mucstras claras de ¢l derecho a expresarse sin
micdo a las consecuencias, ¢l principal objetivo y unico cra expresar su pensamiento, de defender
al hombre y a la naturaleza de criticar los altos ordencs, las jerarquizaciones, los poderes
(politico-cclesiastico).

Bruno considera que la tarca del hombre en ¢l mundo es lograr la unidad cn la (otalidad y lograr la
racionalizacion del mundo. Como bucen [ildsolo religioso cree en la inmanencia de Dios en ¢l
mundo, no se puede pensar en Dios fuera del mundo como lo hace manifiesto en De la Causa,
Principio y Uno, obra llena de poesia y de reflexion. Bruno ¢s un moderno medieval o un medicval
premoderno, o como quisicse Hamarscle pero sin duda fic un hombre de inquebrantable voluntad,
su pensamiento traspasado los tiempos con tinta sangre y los conocemos gracias a la buena fortuna
de su destino. Si bien es cierto que Bruno lo conocemos luego de conocer a otros pensadores no
importa a quien conozcamos primcro y quien al Gltimo, lo que importa es lo que podamos
aprender de ¢l por cllo, Ta mejor ensciianza que Bruno nos ha dejado cs ¢l defender nuestras

creencias ante quicn sca y o que sca.
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