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Agradecer es un intercambio; es hacer patente que hemos recibido algo y algo estamos
dando a cambio. Reciprocidad; don y contradon diria Mauss; potlach para los kwakiutl
que en realidad se autonombran kwakwaka’wakw o guelaguetza para algunos pueblos
indios de Oaxaca en México. Regla de oro de vivir para coexistir en sociedad. Esta regla,
en el ambiente académico se patentiza con un apartado exclusivo en donde se nombra a
las personas que como coautores -antes deciamos informantes-, colegas, amigos,
familiares e instituciones han contribuido en el desarrollo de la investigacion y su
resultado. Siempre hay ausencias, omisiones y limitaciones en el espacio y la memoria.
El espacio en la pagina o cuartilla cuando el mecanuscrito se convierte en libro y la
editorial limita su uso por los costos de produccién, o el limite del recuerdo porque los
estimulos que los hacen llegar en el momento de la redaccion fueron otros.

Aqui trataré de hacer un recuento, lo mas completo posible, de todos los que
creyendo en mi, me han auxiliado de las mas diversas maneras. La deuda no se salda,
solo se comparte, ya que en muchos casos he recibido mas de lo que me es posible
enunciar. He compartido suefios que promueven nuevas estrategias para conocer, valorar,
difundir, respetar y promover el desarrollo integral del ser humano y con ello, como
dirian los scouts, “dejar un mundo mejor que cémo lo recibimos”.

Este libro es mio en cuanto a la forma y el contenido, y al mismo tiempo es de
todos los que viven el ritual como socializacion. La antropologia ante todo es dialogo
intercultural.

De 1999 a 2005 he enfocado mi vida a conocer las Morismas o Fiestas de Moros
y Cristianos en mas de 40 localidades en dos paises México y Espafia, mencion especial
merece Siena, Italia donde asisti a un ensayo de una comparsa que participa en el palio,
fiesta de origen medieval. Es imposible mencionar a toda la gente con la que he
convivido a partir de este pretexto, si he omitido su nombre ha sido involuntariamente,
espero disfruten de este libro interactivo que se puede consultar en la web.... como una
promesa cumplida.

El gusto por la investigacion profesional antropoldgica es una experiencia
compartida con muchos colegas, pero hay algunos que en este trayecto que culmina con
la tesis doctoral y el libro interactivo se han convertido en mis MAESTROS, maestros en
el sentido del que transmite un oficio dentro de un gremio. Ellos son los imprescindibles
que me han formado y a quienes espero algin dia parecerme por su calidad humana,
entrega y compromiso con la ciencia y la sociedad. El Dr. JesUs Jauregui me ensefio la
importancia del respeto, el rigor y las virtudes del estructuralismo con el ejemplo;
ademas, me aconsejo continuar con el doctorado comparando el sistema de danzas
tradicionales de Aguascalientes; tema que he dejado para otro momento, porque me
cautivaron las Morismas de Zacatecas y queria ampliar mi horizonte adentrandome en el
conocimiento de Zacatecas y sus tradiciones. El primer borrador del proyecto lo presente
al Dr. Juan Castaingts Teillery quien en su afan de integrar un equipo de antrop6logos en
su natal Aguascalientes, vio con beneplacito mi propuesta y aceptd ser el director.
Responsabilidad que no pudo continuar por el exceso de trabajo que representd crear,
coordinar y dirigir una nueva opcién académica: el doctorado en Economia Social. No
obstante, “Juanito” con su tierna sonrisa y voz fuerte, como un padre intelectual, ha
velado por el buen desarrollo de la investigacion con sus comentarios y observaciones



estimulando la profundizacion desde la perspectiva del sistema de transformaciones y la
I6gica del intercambio econdmico a nivel mundial, el resultado Ultimo creo que no cubre
sus expectativas, sin embargo, espero poder haber contribuido en algo. El Dr. Carlos
Garma Navarro me rescato del naufragio que implicé tratar de conectar diferentes teorias
a partir de tres ejes, en un principio: ritual, identidad y territorio; al final, juego ritual,
socializacion 'y memoria. “Charly” con su amabilidad y sencillez, asumio la
responsabilidad de dirigirme recomendandome bibliografia novedosa y atinada en un
ambiente de respeto y libertad intelectual donde la discrepancia de criterios se ha
enriquecido al sugerir con gran sentido critico invaluables adecuaciones. La Dra. Alicia
Barabés Reyna con su puntual y profunda critica me permitié dar coherencia, unidad y
sentido a la exposicion de ideas. EI Dr. Raul Nieto Calleja hizo evidente mis debilidades
y con ello, estimulé el intento de superacion sobre todo en aquello que refiere al andlisis
fino de las teorias para hacernos nuevas preguntas. El doctor Enzo Segre Malagoli desde
una perspectiva filosofica, politica y linguistica me permitio descubrir en la observacion
del detalle, la sabiduria del experto que vive la dialéctica intercultural en ese vaivén entre
lo local y lo global, de lo interpersonal hasta la configuracién de los estados nacionales.

La confianza de mis amigas y compafieras del doctorado fueron vitales para
fortalecer la autoestima. Maira Ramirez ademas me auxilié en la identificacion de la
codificacion del lenguaje no verbal. Laura Magrind, compartio sus habilidades en la
sistematizacion de la informacion obtenida en las fuentes documentales y el trabajo en
archivo.

Una mencion especial merecen mis alumnos, compafieros y autoridades de la
Universidad Autonoma de Zacatecas (UAZ) en donde colaboré de agosto de 2003 a enero
de 2005 como docente-investigadora (PROMEP PTC-31,103.5/03/2576) ya que sin sus
dudas, comentarios y apoyo hubiese sido imposible ver concluido este trabajo.
Magdalena Sanchez, Carolina Rivera, Patricia Montejano, Mario Ruano, Adriana Macias,
Ciprian Ardelain, Angélica Maria Medrano, Marco Torres, Berenice Alejo, Christopher
Neill, Edgar Hurtado, Carlos Rogero, Francisco Javier Dominguez, Arturo Burnes, Felipe
Correa, Francisco Luna, Rogelio Cérdenas y Alfredo Femat.

La pagina web y los videos que forman parte de este trabajo se planearon para el
proyecto Zacatecas: juego y tradicion que gand el financiamiento del Fondo Mixto
CONACYT y Gobierno del Estado de Zacatecas (ZAC-2004-CO1-0004) y que
desafortunadamente no pudo ser ejercido por mi cambio de adscripcion laboral. No
obstante el disefio, la produccion de la pagina web interactiva y la postproduccion de los
videos se hizo profesionalmente gracias a la coproduccion con la empresa celayense
DIGITAL FILM, dirigida por el Ing. Ardmburo.

Las instituciones funcionan gracias al esfuerzo, muchas veces anénimo, de
valiosos trabajadores que hacen sus labores con entrega, entusiasmo y compromiso, a
todos ellos que hicieron facil y grato el avance entre los tramites administrativos, gracias,
especialmente a Maria Ana Portal y Luis Reygadas en la Coordinacion del Posgrado y su
personal de apoyo: Socorro Flores Rivas, Irma Esparza Moncibaez, Teresa Rojas y Ma.
del Carmen Dominguez Duréan. En la vinculacion con el CONACYT: Alicia Cortés y
Maria Eugenia Rojas y al Jefe de la Oficina de Servicios Escolares José A. Atenco
Sangrador.

La beca CONACYT, registro 157256, en 2002 se transformo en la beca mixta no.
62, lo cual permitié la estancia durante dos meses en lItalia y Espafia. Ademas, la



“Catedra Ernesto de Martino” de la Universidad Autonoma Metropolitana facilito la
participacion en los cursos de verano organizados por la Asociacion sobre el Estudio del
Fendmeno Religioso (ASFER) en 2002, 2003 y 2004, este tltimo en colaboracién con la
UAZ. En 2002 el Dr. Tulio Tentori, director honorario y Emi de Simoni, encargada del
Archivo de Antropologia Visual del Mueso Nacional de Arte y Tradiciones Populares en
Roma facilitaron la consulta del material filmico y bibliografico, gracias al apoyo y
amistad del Presidente del Centro Internacional de Estudios sobre el Religioso
Contemporaneo (CISReCO): Dr. Arnaldo Nesti. Ademas el Dr. Nesti con su vision y
entusiasmo aceptd financiar la asistencia de la alumna de Arqueologia Magdalena
Séanchez en el curso de verano de 2004.

En Espafia el Dr. Antonio Arifio de la Universidad de Valencia fungié como mi
tutor. Su asesoria y gentiles comentarios, me permitieron conocer a diferentes estudiosos
de las fiestas de moros y cristianos: Albert Alcaraz, Director del Museo de la Fiesta
Valenciana; al Dr. Manuel Oliver, Director del Departamento de Cultura e Investigacion
del Instituto Alicantino de Cultura Juan Gil-Albert, Diputacion Provincial de Alicante y
al Profesor y Musicologo Fermin Pardo Pardo. En la Universidad de Sevilla, el Dr.
Salvador Rodriguez Becerra me compartié la bibliografia de Robert Ricard -pionero en
[lamar la atencién sobre el fendmeno de los moros y cristianos- y su experiencia sobre el
desarrollo historico de los estudios que van del folklore a la antropologia cultural en la
region de Andalucia. ElI Dr. Isidoro Moreno llamé mi atencién en el estudio de la
organizacion desde la perspectiva politica que incluye las relaciones desde lo local hasta
lo global. La Dra. Manuela Canton especialista en religion me facilito material
audiovisual de la zona de Andalucia. Oscar Ignacio Torres del Servicio de Medios
Audiovisuales de la Facultad de Geografia e Historia se encargd de copiar los videos
sobre las fiestas de moros y cristianos en Espafia. El personal del Archivo General de
Indias Jests Camargo Mendoza y Guillermo Pastor Nufiez asi como Asmaa Bovhrass,
Guadalupe Fernandez Morante y Esther Gonzalez Pérez del SINDOB (Servicio de
Informacion Documental y Bibliografico) me capacitaron en el manejo del sistema de
cémputo y compartieron rutas novedosas con las que descubri importantes documentos.
Carmen Ruiz de Pardo de la Universidad Pontificia de Lima, Perd, me adiestrd en la
inferencia para rastrear fuentes documentales. EI Dr. Manuel Lorente abrié a mi
curiosidad e interés el acervo bibliografico del Centro de Investigaciones Etnologicas
Angel Ganivet, Granada y recomendd el registro de la fiesta de Quéntar. EI Dr. Demetrio
Brisset Martin de la Universidad de Malaga, a través de la internet y el correo postal,
compartio material, observaciones y valiosos comentarios. El reencuentro con Victor
Gayol, ahora doctor adscrito al Colegio de Michoacan, me facilitd conocer el aspecto
humano, social y gastronémico de Sevilla lo cual hizo del trabajo académico una
oportunidad de convivencia.

“Los ultimos seran los primeros”, porque sin la gente que vive sus tradiciones y
las comparte con nosotros los antropdlogos, dificilmente hariamos nuestro trabajo. El eje
de donde surgid la investigacion fue la Archichofradia de San Juan Bautista integrada por
gente afiliada a “Centros” que reciben el mismo nombre que las localidades, en el estado
de Zacatecas: Panuco, Casa de Cerros, Sauceda de la Borda, San José de la Era, Muleros,
Morelos, Chaparrosa, EI Bordo de Buenavista, Santa Rita, Vicente Guerrero y Calera. En
San Luis Potosi: El Zacaton. A continuacion incluyé a los miembros del “Estado Mayor”
que me brindaron todas las facilidades para desarrollar esta investigacion desde 1999 a la



fecha respetando su orden jerarquico: Lazaro Meza Cancino (+), Juan Manuel Martinez
Bafuelos (+), Pablo Pérez Montafiez, Jesus Rodriguez Herndndez, José Guadalupe
Puente, Victor Manuel Palacios, Lazaro Hernandez Guajardo, Rafael Cabrera, Arnulfo
Campos de la Rosa, Gregorio Avitud Rodriguez, Abel Gonzéalez Meza, Antonio Solis
Saldivar, Ignacio Lujan Meza, Rafael Basurto Garcia, Pedro Torres Vazquez, Rodolfo
Maldonado, Geronimo Castillo Villa, José Luévano de Lira, Benito Solis Saldivar,
Fernando Ramirez Ibarra, Juan José Maldonado Séanchez y Tedfilo Puente. Hay
muchisimas personas mas de otras corporaciones a todos gracias.

La fiesta es el resultado de mucho trabajo y coordinacién que incluye a personas
que no necesariamente forman parte de las organizaciones aqui estudiadas, gracias a
Albino Castillo Garcia (Presidente Municipal 2001-2004), Rubén Murillo Flores
(Presbitero), Familia De la Rosa Campos. Tamborazos Zacatecanos: Machines de
Salvador Salazar Carrillo y Los Hernandez de José Hernandez Lopez, Mariachi del Cobre
de la familia Gaytan-Trejo.

En Quéntar, Granada: Emilio Callejas Hervias, Alicia Ruiz Lépez, Francisco
Martin Nieves, Concepcion Porcel, Maricruz Martin, Angel Gutiérrez, Jests Hernandez y
José Manuel Fernandez.

En Callosa de Ensarria (1), Alicante: Eleonor Marsillo (Ecuador), Tamar Stern
(Holanda), Juan Ivorra Fuster, Vicente Calvo Berenguer, Jaime Boronach, José Calvo
Saval y Antoni Sanchis.

Las transcripciones del audio fueron realizadas por Vanessa Romero de Anda
excepto la de Panuco 250601 que la hizo Fernanda Gomez y algunas hechas por mi.

El cuidado de mis hijos durante las estancias en el extranjero estuvo a cargo de las
sefioras Margarita de Lira y Magdalena Gémez.

A Irene Perea 'y Ma. de Lourdes Mendoza —Lulu- porque gracias a su disposicion,
disciplina, paciencia y lealtad mi familia contdé con un espacio limpio y seguro.

En Celaya mi nuevo asentamiento. Mencidn especial merecen dos familias: la
consanguinia Romero de Anda, especialmente Rosa del Carmen de Anda Parra, quien ha
compartido valiosa informacion y compafiia para hacer de la adaptacion un proceso mas
rapido y célido; y la de alianza, es decir mi nueva familia académica, la Universidad
Pedagogica Nacional. Aqui en la Unidad 112 Celaya comparti la correccién final de la
tesis con mi labor como asesora académica en donde colaboro desde febrero de 2006. El
director Mtro. José Luis Muro Flores y los comparieros Cristina Malanca, Eduardo
Cabral, Rosalia Lazcano, Nicolas Contreras, Jose Francisco Novoa, Tonatiuh Rosales y
Eva Torres me brindaron un ambiente intelectual que enriqueci6 mi enfoque
compartiendo autores y reflexionando desde la perspectiva pedagogica. Gracias a la
oportunidad de impartir la materia de Socializacion en la licenciatura de Psicologia
Educativa el capitulo uno se enriquecié al incluir la perspectiva de la antropologia
psicologica. A mis nuev@s alumn@s les debo el estimulo para indagar, traducir y
profundizar en el concepto de socializacion, al tiempo, que lo poniamos a prueba con el
pretexto de la construccion de una autobiografia antropoldgica. Este experimento de
ensefianza-aprendizaje basado en la teoria del aprendizaje significativo en muchas
ocasiones parecié tortuoso, porque exigia: leer, comprender, redactar, interpretar y
exponer ideas propias; ademéas de familiarizarse con estrategias de reforzamiento como
guias de lectura, exposiciones en equipo e individuales, aplicacion de técnicas de
dinamicas de grupo y actividades ludicas. La apuesta era hacer de una materia un



pretexto de formacion profesional diferente donde el saber hacer, aprender para la vida,
fomentar la cultura de la paz fueron valores que se vivieron, identificaron y
reconstruyeron en la practica cotidiana: donde un espacio aulico, rectangular, tradicional
con pizarra al frente, se transformo reiteradas ocasiones en circulo, “café parisino”, arena
de lucha entre equipos, pero sobre todo, en donde se cuestionaba la autoridad del saber
para saber con autoridad cientifica racional y propositiva.



Itinerario

Entre la guerray la paz. El ritual y la construccion emblematica de las identidades es un
libro abierto, flexible y polivalente, basado en la investigacion doctoral en ciencias
antropologicas presentada a la Universidad Autdnoma Metropolitana, Unidad Iztapalapa.
Abierto porque la conclusion es una propuesta de socializacion de las ciencias
antropologicas a partir del manejo de las nuevas tecnologias como el video y las paginas
web interactivas. Flexible ya que partiendo de los emblemas de un tipo de ritual se
evidencian los mecanismos de reproduccion social de grupos especificos inmersos en
relaciones econdémicas “modernas” que generan tensiones entre lo local y lo global. La
polivalencia implica el manejo de un mismo problema de estudio desde perspectivas
diferentes, por un lado, el analisis del ritual como constructor de tipos de identidad; por
otro, demuestra como la enculturacion es el proceso en el cual el individuo encuentra el
contenido que le explica y codifica su experiencia a partir de los sentidos y recrea esta
informacion al reconocer los simbolos emblematicos en el ritual. Ritual y enculturacion a
partir del anélisis de las fiestas de Moros y Cristianos en México y Europa nos acerca a
los mecanismos que relacionan lo local y lo global. Lo local que se vive, rememora y
afiora, a través de medios globales desde el recuerdo transmitido via telefonica, el envio
de objetos diversos que van desde la comida hasta las playeras, llaveros, estampas o
medallas del santo patrono hasta las fotografias y los videos. En conexién con esta forma
de socializacion de los simbolos emblematicos del ritual que generan un tipo de
identidad, se hace una comparacién entre las formas de ritualizacion y difusion de la
ciencia para concluir con una propuesta especifica de socializacion del conocimiento
antropologico.

Los cinco capitulos que incluye este trabajo abordan cada una de las
problematicas enunciadas anteriormente de la siguiente manera. En el primero El juego
ritual, la socializacién y la memoria se explicitan los lazos que dan sentido a la
exposicion de resultados. Se parte del ritual como préctica institucionalizada
imprescindible donde la enculturacién se convierte en un proceso de conocimiento que
materializa la razdn y sintetiza la emocion en lo memorable, donde los emblemas se

transforman en el vehiculo del recuerdo y el olvido dando asi contenido a un tipo de



identidad especifica. Para ello se parte de la diferenciacion de los términos: hébito,
rutina, celebracion, fiesta y ritual, como conceptos para evidenciar las ventajas de
estudiar este tipo de hechos sociales como rituales conmemorativos en las sociedades
complejas.

El ritual incluye la participacion de todos los grupos de edad ¢de qué manera
repercute esto en la representacion de los valores del grupo, la recreacion del ritual y la
adscripcion del individuo? En la antropologia la socializacion fue identificada como un
proceso universal mientras el término de enculturacion se referia al proceso especifico
vivido en una cultura dada. Aqui hacemos una somera descripcion del concepto de
socializacion desde la perspectiva de los estudios psicoldgicos y antropologicos para
llegar a la cognicion, elemento fundamental para hablar de memoria. No nos interesa
identificar los elementos fisicos constitutivos del ser humano que permiten el proceso de
la memoria, sino la manera en que este dispositivo fisico se enriquece a partir del ritual
cuando el individuo interioriza su lugar en el mundo y se adscribe como miembro de un
grupo social.

En el capitulo Moros y cristianos. De la historia a la antropologia. Se aborda la
discusion teorica sobre los diversos estudios que han hecho de esta manifestacion
cultural un tema de interés primero para la literatura y la historia y posteriormente para la
antropologia. Se hace un breve recorrido por los tedricos, sus propuestas y las nuevas
tendencias de estudio del tema desde México y Europa.

La etnografia se presenta en La socializacion y los emblemas distinguen y unen
barrios, migrantes y pueblos. Esto se expone a partir de dos emblemas: banderas y
caballos. Las banderas representan a grupos, los caballos el dominio. En los cuatro
rituales cada uno de éstos emblemas tienen un manejo especifico y por tanto, una
valoracion particular que demuestra como la construccion simbolica en especial la
emblematica a partir del ritual se vincula con la socializacion secundaria en donde se
difunde el ritual y con ello se retroalimenta garantizando asi su sobrevivencia. Aqui la
decodificacién de los mensajes verbales y no verbales (sonoros, corporales y espaciales)
permiten identificar los canales de reproduccién del ritual tomando como ejemplo cuatro
manifestaciones festivas en tres estados-nacion diferentes: Italia, Espafia y México. En el

primer caso: La competencia: el caso del palio de Siena, se muestra la importancia de la



participacion del individuo como representante de un barrio. En el segundo, que incluye
el andlisis de dos tipos de fiestas de moros y cristianos en igual nimero de localidades en
Espafia: La distincién: Quéntar y Callosa D’en Sarria ubicando especificamente la forma
en que participan nifios y mujeres. El Gltimo y mas extenso El sacrificio: la degollacion
del moro en Zacatecas. Incluye la logica de la red de intercambio que transforma este
ritual en un ritual identitario.

Gracias al andlisis del ritual y su forma de transmision en estos casos, se pasa al
capitulo La socializacion del conocimiento antropoldgico donde se compara la forma de
socializacion secundaria de los rituales en las sociedades complejas con la socializacion
del conocimiento cientifico en especial, de la antropologia desde sus ritos de paso, hasta
los liminales pasando por los de rebelion para llegar a una propuesta de nuevas formas de
reproduccion del conocimiento generado a partir de una breve semblanza de cémo se ha
socializado el conocimiento en las Universidades y las nuevas tendencias de educacion en
la llamada “Sociedad del conocimiento”.

Asi en el dltimo capitulo Etnografia Audiovisual Interpretativa. Una propuesta
liminal entre el arte y la ciencia. Se expone una propuesta de socializacion de la
antropologia a partir de la configuracion de una subdisciplina dentro de la antropologia
visual que une a la ciencia, la antropologia y al arte, el lenguaje cinematogréfico. La
antropologia como investigacion sobre un fenémeno especifico y el cine como medio de
expresion en el formato digital y el manejo de las imégenes en las paginas web
interactivas transformandose en su conjuncion en un vehiculo para la reflexién dialogica

empleando las nuevas tecnologias.
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1. Del ritual al ritual virtual.

Analisis del ritual conmemorativo en las sociedades complejas para socializar el
conocimiento antropolégico a través de los nuevos soportes tecnoldgicos. Un ejercicio de
reflexion y comunicacion dialdgica sobre la diversidad cultural.

El titulo Entre la guerra y la paz, remite entre los letrados a un clasico de la
literatura Guerra y Paz de Tolstoi y entre los colegas antropélogos al trabajo de Santiago
Genoves EI hombre entre la guerra y la paz (1968) basado en las entrevistas que hizo
entre cientificos con las que armo tres documentales, una pelicula de ficcién y otra de
animacion. Esta ultima se podia ver en el Museo Universum y trataba de las habilidades
que desarrollé el hombre como defensa, mismas que después serian las actividades
deportivas basicas que fomentan la competencia en los Juegos Olimpicos. El libro de
Genovés es el producto ultimo de esta experiencia donde hace una reflexion
antropolodgica sobre la importancia de la interaccion bioldgica y cultural dejando en claro
que no esta de acuerdo en que la agresividad sea innata y el motor que ha garantizado la
sobrevivencia del hombre, para él es la cooperacion el factor que ha permitido esto.

En relacién con la agresividad es posible identificar dos tendencias generalizadas
aquellas que la consideran como innata, es decir, parte de la herencia bioldgica del ser
humano y la otra, como conducta aprendida. De acuerdo con Bonino la agresividad
“desempefia fundamentalmente dos funciones complementarias: por una parte constituye
una fuerza activa para el propio desarrollo y para la afirmacion de si mismo, por otra
parte es un instrumento para defender la propia identidad de todo aquello que la
amenaza”(citado en Jares, 2001: 39)Visto de esta forma la agresividad es parte intrinseca
del ser humano y con ella esta presente el conflicto. Este generalmente se analiza como
algo negativo o un problema a resolver. Sin embargo en los diccionarios de latin conflicto
deriva de “la palabra conflictus significa fundamentalmente tres cosas: choque, lucha,
combate (Diccionario latin-galego, Galaxia, Vigo, 1999, y Diccionario latino-espafiol,
citado en op.cit, 21) de ahi que Jares lo considere un proceso natural, necesario y
potencialmente positivo para las personas y grupos sociales, donde la clave no esta en su
eliminacion, sino en la regulacién de forma justa y no violenta por ello ofrece una

definicion descriptiva “un fendmeno dinamico, dialéctico...un proceso social que sigue
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un determinado itinerario con sus subidas y bajadas de intensidad, sus momentos de
inflexion, etc.” (op.cit.,45).

Puede haber mas referencias, lo cierto es que la motivacion de utilizar una frase
asi Entre la guerra y la paz, es porque resume la tensién que vive el ser humano desde su
nacimiento a nivel personal y grupal. Es una tension vital, marca la diferencia entre las
tendencias dionisiacas o tanatianas, es decir, pulsiones de vida y muerte entre las que
vivimos siempre al estar tomando decisiones sobre como actuar. Vida y muerte, es la
esencia que nos remite al mundo de los seres vivos, como lo hacemos esta definido por la
interaccion grupal es decir, por lo cultural. El ser humano es un ser social que vive en
constante conflicto con sus semejantes, este conflicto se resuelve, en ocasiones, con el
didlogo, la tolerancia o la imposicién, el dominio; ademas, genera tensiones que se
resuelven y generan nuevas tensiones. Desde esta perspectiva aqui nos interesa analizar
cémo el ritual puede considerarse una arena de expresion donde se representa la guerra
para vivir en paz.

En un principio las guerras fueron entre los pequefios grupos por los recursos
alimenticios, conforme se desarrolla la sociedad el motivo cambia hacia el control de
territorios con motivos religiosos, politicos, econdmicos, entre otros. Como evidenciaria
Wolf “La Francia revolucionaria e imperial afirmé su dominacion sobre Europa en
nombre del racionalismo, el secularismo y la igualdad.” (2001:91) El contrato social
implico la creacion de los estados-nacion en el siglo XIX, con este se buscaba resolver
dos problemas importantes, por un lado poner fin a que los individuos hicieran justicia
por mano propia lo cual se leia como reminiscencia del salvajismo, y por otro, en un
acuerdo civilizado, dejar claros los limites y caracteristicas de cada pais. El estado nacion
se caracterizaba por tener un referente geografico especifico: un territorio, y grupos
sociales identificados por una o varias lenguas, una tradicion y ante todo una historia
comun. Era ante todo un acuerdo social. Guerra y paz, se convierten en actos. La guerra
es un momento de conflicto de amenaza, destruccion, dominio; la paz un término de ese
conflicto que implica rendicion, didlogo, negociacion.

A nivel tecnolégico las guerras también han estado relacionadas con las
revoluciones tecnoldgicas, de acuerdo con Tunnerman (2003) que sistematiza la

informacion en el desarrollo del ser humano es posible encontrar tres grandes
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revoluciones: la de la agricultura, la industrial y la actual que tiene que ver con los
ordenadores y la internet, a esta Ultima se le denomina del “Conocimiento”. Gracias a
esta Ultima expresada por el dominio de la informéatica que permite el libre flujo del
capital financiero, el acuerdo que sustentaba a los estados nacién se encuentra en crisis.

Existe una tendencia generalizada a la homogeneizacion de los patrones culturales
a partir de los valores expresados por el uso apabullante de la tecnologia: la television, el
cine y la internet. La polarizacién econdmica entre los paises, potencias mundiales, y los
dependientes, es cada vez mayor y aunque se hable de globalizacion en realidad existe
una diferenciacion muy clara entre tres grandes blogues economicos encabezados por
Europa, Japon y E.U.A. (Castaingts, 2000: 29) que tienen alianzas dificilmente solidas.
Africa no existe sino como el pecado del mundo ya que el hambre y la miseria son su
caracteristica. EI medio oriente, es la mina petrolera que todos quieren poseer y en donde
Estados Unidos ha demostrado su poderio militar. China es un leén dormido que se nutre
y desarrolla con paso firme. La paz es tan fragil como presente la guerra. La tension
sigue, y se expresa también en la tendencia simultanea de la homogeneizacién y la
diferencia. A nivel “global” los seres humanos quieren reconocerse como habitantes de
un aldea mundial y al mismo tiempo, fortalecen sus identidades locales ¢por qué?;como
se resuelven estas tensiones?

Retomando el concepto que implica pensar globalmente y actuar localmente, hay
dos ldgicas diferenciales por un lado lo “global” que en determinados casos se subsume
como lo “mundial” (Moreno, 2002) pero que en términos de “imaginario colectivo” es
aquello que representa la tendencia del capitalismo transnacional que ha propiciado la
liberacion de la fuerza de trabajo, es decir, ha fomentado la tendencia a la circulacion
libre de los trabajadores. La propuesta de Moreno es analizar lo GLOCAL utilizando
instrumentos GLOCALES a partir de la légica que se considere conveniente para dar
cuenta del proceso. Para él lo ideal seria el reconocimiento de las diferencias sin hablar
de dominaciones, respetando los derechos humanos.

Aqui demostraremos que la accion ritualizada permite resolver esas tensiones, y
privilegiaremos el analisis del ritual social vinculado al fendmeno religioso para
demostrar que hacer memorable la guerra y reproducirla ludicamente permite evidenciar

diferencias y resolver conflictos para fortalecer la paz aceptando valores, conductas y
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patrones que fortalecen al grupo no por el mito, la historia o la religion sino por la
experiencia de vida que permite a través de los sentidos recordar la tierra en la que se
nacio. En términos generales es el ensalzamiento del recuerdo de la guerra para vivir en
paz.

Hemos seleccionado el ritual, por dos caracteristicas particulares: en primer lugar
es un tema clasico y por tanto, existe la posibilidad de hacer comparaciones y reflexiones
maés enriquecedoras. Por otro, concebido como un hecho social siguiendo a Durkheim
consideramos a los ritos como el sistema de précticas de la religion que ademas son “los
medios por los que el grupo social se reafirma periodicamente” (1982: 360) forman parte
del cultoy permiten la expresion de los sentimientos del mismo

“Una vez cumplidos nuestros deberes rituales, nos reincorporamos a la

vida cotidiana con mas valor y entusiasmo, no sélo porque hayamos

entrado en contacto con una fuente superior de energia, sino también

porque nuestras fuerzas se han fortalecido al haber desarrollado,

durante algunos instantes, una vida menos tensa, més regalada y libre.”

(ibidem., 356)

Es Lévi-Strauss quien considerara al ritual, como al mito, una forma de lenguaje en la
que se expresa una légica diferente a la presente en la ciencia y el juego, la logica de lo
concreto (1984). Esta misma idea permea la propuesta de Leach al tiempo que la supera
al incluir la importancia de los c6digos no verbales y del contexto cultural

“Como minimo, cualquier actividad ritual tiene dimensiones visuales,

verbales, espaciales y temporales; ademas; el ruido, el olfato, el gusto, el

tacto, todos pueden ser pertinentes” (1971: 111)

El ritual es una actividad social que incluye préctica en un contexto especifico donde el
espacio y el tiempo se transforman en marca. Como practica estructurada se caracteriza
por elementos constantes, sin embargo, al ser parte de la accion de individuos particulares
con roles, intereses y sobre todo, caracteristicas especificas, también estd sujeta a
diferentes formas de interpretacion. Esta interpretacion incluye cédigos verbales y no
verbales. En los verbales encontramos los discursos orales; en los no verbales van desde
el manejo del espacio (ubicacion, escenografia, coreografias) hasta la musica pasando por

la indumentaria y la forma de uso, la gesticulacion, entre otros.
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Un acercamiento novedoso al estudio del ritual es el que presenta Rappaport
quien considera que los “elementos conceptuales y experimentales mas importantes de la
religion, lo sagrado, lo numinoso, lo oculto y lo divino, asi como su integracion con lo
santo, son creaciones del ritual” (2001: 23) en tanto a través de la ejecucion del ritual se
establecen mensajes del orden social que rebasan la experiencia inmediata de los actores,
que créanlo o no, al participar publicamente de los valores expresados ratifican el orden
jerérquico y con ello al grupo que los representa “Lo infalsificable apoyado por lo
innegable da lugar a lo incuestionable, que transforma lo discutible, lo arbitario y lo
convencional en lo correcto, lo necesario y lo natural. Esta estructura es el fundamento en
el que se basa la forma de vida humana, y se realiza en el ritual” (ibidem., 557).
Siguiendo a Durkheim consideramos a los ritos como el sistema de practicas de la
religion que ademas son “los medios por los que el grupo social se reafirma
periddicamente” (1982: 360) forman parte del culto y permiten la expresion de los
sentimientos del mismo.

A consecuencia de lo anterior, en la investigacion hemos privilegiado el registro
de todos estos codigos en cada uno de los rituales para ubicar las similitudes y las
diferencias a partir del registro etnografico tradicional y en video. Por un lado hemos
buscado la I6gica de transformacion del sistema ritual y por el otro, el proceso que los
sujetos sociales han identificado como memorable, aquello que se registra para recordar o
compartir con los ausentes: los migrantes.

Para ello hemos elegido un ritual presente en gran parte del mundo occidental,
consecuencia del dominio arabe en Espafa y difundido en el siglo XVI por 6rdenes del
Rey Felipe 11, las fiestas de Moros y Cristianos tema de estudio de historiadores,
folkloristas, sociologos, musicologos, comunicadores, entre otros. Para la antropologia,
en México destacan dos acercamientos, el de Arturo Warman (1972) y el de Jesus
Jauregui y Carlo Bonfiglioli (1996). En Espafia ademas de los analisis de antrop6logos
como Brisset (1984, 1988, 19882, 1991 y 1996), Rodriguez Becerra (1984, 1985, 2002),
Gonzalez Alcantud (2002) y Arifid (1986, 1988 y 1993) los propios protagonistas
escriben y publican cronicas, reflexiones, testimonios, transcriben las relaciones que
recitan, componen musica original para la fiesta e incluso participan de una Federacion

Nacional de Festeros que ha organizado tres Congresos y gracias al apoyo de varias
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instancias publicas y privadas cuentan con una pagina web. La diversidad de referencias
tedricas, entre los antropdlogos, y las formas de difusion de los protagonistas privilegia el
acercamiento histdrico.

¢Por qué la historia? En el caso de Espafia quiza por el recuerdo de los casi 900
afios de presencia musulmana; en México porque esta forma ritual llegd con la Conquista
Espafiola. ¢Pero qué es lo que mueve a toda esta gente para que afio con afio se reinan a
celebrar la fiesta del santo patron con una representacion de moros y cristianos? Es la
religion catolica o hay algo mas que motiva a cientos o miles de personas a congregarse
en un espacio, ataviados de cierta forma y con la intencion de seguir las normas
establecidas que caracterizan a la fiesta.

En el estado de Zacatecas de México, esta fiesta de Moros y Cristianos es
reconocida como La Morisma y cuando se hace referencia a los moros se utilizan como
sinbnimos mahometanos, musulmanes, turcos o suabos. No es relevante la identificacion
étnica e historica del referente, lo importante es que los moros representan a los paganos,
infieles, no cristianos quiza hasta los indios. Sin embargo, cuando se pretende explicar la
importancia y permanencia de esta manifestacion cultural, en México y Espafia se
privilegia el acercamiento histérico para identificar los origenes de los distintos
elementos que forman parte de la fiesta: cuando fue la primera vez que se celebro, a qué
hechos histdricos aluden los versos que se recitan, quiénes y desde cuando participan de
la forma en que se realiza en el presente. El dato historico, se convierte en un vehiculo de
legitimacién y evidencia una relacion de poder.

¢Como hacer una lectura renovada de este tema para que nos aleje de los caminos
tradicionalmente recorridos por la antropologia mexicana? esta pregunta basada en la
propuesta con que concluyd su disertacion doctoral Millan (2003: 29) se puede hacer
extensiva hacia la antropologia en general. ;Cémo renovar nuestras preguntas sin perder
la identidad de nuestra ciencia? Entendiendo que la nuestra es una disciplina cientifica
porque su desarrollo “depende de la acumulacion de conocimientos y proposiciones
analiticas hechas por sus predecesores” (Gluckman, 1978: 358) sin embargo, las
preguntas que hacemos son las que nos permiten identificar vertientes que prometen

enriquecernos (Nieto apud Plascencia 2004: 5).
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Aqui entendemos ciencia en el sentido de reflexion critica que permite conocer,
identificar y crear explicaciones mas enriquecedoras sobre un tdpico especifico. En este
sentido concebimos a la antropologia, en general, como una ciencia que describe, explica
e interpreta el desarrollo del ser humano en el tiempo. Particularmente la etnologia,
antropologia social o antropologia cultural, como quiera que se le denomine de acuerdo
con la tradicion de cada pais: Francia, Inglaterra o Estados Unidos, respectivamente
(Marzal 1996, 1997; Tejera Gaona 1999) se ocupa del registro y analisis de los seres
humanos contemporaneos a la vida del investigador a partir del trabajo de campo dando
cuenta de como viven, crecen y se reproducen en contextos especificos con una vision
holistica. Esta vision pretende aprender la totalidad y, aunque no lo logra, permite una
aproximacién diferente a otras ciencias sociales (Velasco y Diaz Rada, 1999). La
observacion participante en el trabajo de campo, la perspectiva holistica y la comparacion
serian tres de los elementos fundamentales con los que se identifica la labor
antropoldgica.

En apariencia describir lo que se ve es lo mas facil, ya Geertz (1987), Clifford
(1995) entre otros han evidenciado que la vision del investigador esta permeada por la
manera en que se ha socializado, profesionalizado y sobre todo, por sus intenciones
teoricas. El positivismo cientifico heredado del desarrollo cientifico del siglo XIX
imponia como meta la objetividad y con ella el acercamiento al estudio de la humanidad
a partir de la separacion entre el objeto de estudio, las “otras culturas” y el sujeto
investigador. Velasco y Diaz de Rada (1999) evidencian en su trabajo las tres crisis por
las que han pasado las ciencias antropoldgicas: de objeto, a la que nos referiamos
anteriormente; la de método ligada a la forma de obtencion de datos que van desde el tipo
de observacion, hasta la forma de trabajo de campo, entre otros y la de representacion,
que incluye la manera en que se presentan los resultados. Marcus y Fischer consideran
que una buena etnografia busca

“en primer lugar, hacer inteligibles las condiciones del trabajo de campo, la vida

cotidiana y los procesos microsociales; en segundo lugar, mostrar las fronteras

culturales y linguisticas, sus modificaciones y traslaciones; finalmente, mantener
un sentido de holismo, entendido como contextualizacion significativa.” (apud

Velasco y Diaz de Rada: 1999: 82)
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Expuesto de otra forma pero con la misma intencion de conocer la alteridad Boas y
Malinowski, dos de nuestros clasicos proponian algo semejante. Por un lado Boas partia
del acercamiento desde la geografia, la linglistica, la historia, la antropologia fisica, la
arqueologia y la etnografia. Malinowski, ademas consideraba importante tres principios
metodoldgicos: propdsitos cientificos aplicados dentro de los criterios de la etnografia
moderna, vivir entre los indigenas y utilizar métodos precisos (1975: 24). En relacion
con esto ultimo cabe destacar su método de documentacion estadistica a partir del
ejemplo concreto que manejé para hacer visible lo invisible, es decir, a partir de lo que la
gente le comentaba como importante realizaba el registro y después lo contrastaba con las
menciones y sus propias observaciones en campo.

Describir lo visible, nos remite a la diferenciacion clasica entre la etnografia y la
etnologia, decia el mismo Malinowski en su libro sobre Los argonautas del Pacifico
Occidental que empleaba la palabra etnografia “para los resultados empiricos y
descriptivos de la ciencia del hombre, y la palabra etnologia para las teorias especulativas
y comparativas” (op.cit.: 26). Esta delimitacion sigue en uso, sélo que ahora es evidente
que los datos etnogréaficos se construyen desde las teorias que manejan los autores, lo que
se selecciona como “dato” es el resultado de esta construccion teorica.

La propuesta radica entonces en hacer trabajo etnogréfico extensivo con base en el
ritual poniendo énfasis en la experiencia vital de los protagonistas y la forma en que con
sus argumentos discursivos hacen de ciertos emblemas el eje de su identidad social en
sociedades complejas.

En la sociedad moderna contemporanea, concebida como industrial, compleja,
capitalista o cualquiera que sea el concepto, la sociedad que incluye a “occidente”, es
decir, aquella que se inscribe en el marco de la produccion de tipo capitalista que en
términos clasicos en el marxismo implica la liberacion de la fuerza laboral porque se
puede vender como mercancia en un mercado donde los duefios de los medios de
produccion a través de la oferta y la demanda deciden los precios. El “imaginario
colectivo” considera y vive el esquema del american way of life como el ideal de
desarrollo politico, social y econémico. En este modelo la civilizacion es equiparable al
grado de acceso al “bienestar social” que en México contabiliza el INEGI (Instituto

Nacional de Geografia y Estadistica) cada diez afios y que se resume al nimero de
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integrantes que tiene una familia, la presencia o ausencia de vivienda unifamiliar,
entendiendo por esto el ideal de familia mon6gama nuclear a saber: padre, madre e hijos.
La vivienda se clasifica en cuanto a tipo de piso, niUmero de espacios diferenciados y
acceso o0 no a los servicios de agua potable, drenaje, luz eléctrica, teléfono, asi como a la
posesion de algunos enseres domésticos: estufa, refrigerador, lavadora y televisor. Este
modelo estimula el consumo de los productos anunciados en la television generando un
sentido de comunidad al ser adquiridos no s6lo para satisfacer una necesidad primaria:
resguardo, comida, vestido sino sobre todo como marca social de estatus. Los valores son
heterogéneos y contradictorios. En apariencia se busca la coherencia entre el hacer, el
decir y el pensar. En realidad, la dinamica estd circunscrita al manejo de diversas
mascaras en donde el valor se amalgama al sentido del tener. Personas, cosas, prestigio y
dinero se vuelven objetos cuya posesion da seguridad y prestigio a quienes aceptan esta
I6gica del tener, donde lo relevante no es como sino cudnto y en qué tiempo. En esta
I6gica, los términos esfuerzo, trabajo, labor en equipo, solidaridad son ideales romanticos
obsoletos. ¢Cémo vincular estas dos tendencias para hacer de un modelo econémico una
forma de vida humanitariamente sustentable? Quiza una de las formas es conocer,
divulgar y promover la reflexion sobre la diversidad cultural. Ese modelo, el del
american way of life, aparece como “el modelo”, en donde la disidencia se lee como
anomia. Los marginados o excluidos por esta l6gica de mercado son cada vez mas, aun
cuando esa marginalidad sea “funcional” para el propio sistema. La no incorporacion en
muchas ocasiones es el resultado de la légica misma del desarrollo de este tipo de
sociedad moderna donde los “mecanismos de funcionamiento actuales, basados en la
sacralizacion del Mercado y la obtencion de cada vez mayores beneficios para cada dia
menos personas” (Moreno, 2005) estimula el “retraso en la edad de acceso al mismo y un
adelanto en la edad de expulsion” (Arifio, 1996: 174) por otro lado la ilegalidad de la
fuerza laboral de migrantes, al poner cada vez mas leyes y acciones que intentan
limitarla, contrasta con la fluidez con que circulan los capitales financieros incluso a
costa de las economias de los paises destino.

En las sociedades complejas la actividad ritual se fortalece multiplicandose de

manera fragmentada adecudndose a las nuevas necesidades.
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El ritual escogido en el contexto de las sociedades contemporéneas es el de Moros
y Cristianos para ello proponemos analizarlo con base en: una forma, tres conceptos y el
desarrollo de una subdisciplina. La forma: experiencia vivida; los conceptos: ritual,
socializacién y memoria y el desarrollo de una subdisciplina: la etnografia audiovisual

interpretativa.

La forma: vision del mundo o Erlebnis

La experiencia pone en el centro del analisis la relacion ser y accion, es actuar y evaluar
el hecho de la decision que puede ser conciente o inconciente. Por ello, el abordaje de
esta relacion puede ser desde el punto de vista filoséfico en el sentido de como explica el
ser esta relacion; el psicolégico como esta relacion influye en el ser mismo; el
socioldgico como la relacion se construye y construye al ser, y el antropolégico que
puede incluir el aspecto psicolégico como resultado del factor socioldgico a partir de la
forma en que se transmite la informacion en el individuo en el proceso de socializacion,
entre otros.

El eje de todo el trabajo radica en la experiencia del protagonista del ritual. Por un
lado retomamos el término de experiencia vivida en relacion con la corriente de
pensamiento que contrasta con el cientificismo positivista al poner como eje la
transformacion del ser a partir de su accion. Boas retoma “el concepto de ‘vision del
mundo’ diltheyano, que describe el modo unificado mediante el que los miembros de la
sociedad dan explicaciones a las cuestiones enigmaéticas de la existencia y vuelven
inteligible el mundo circundante” (Canton, 2001: 137) el eje de esta propuesta es la
valoracion y la comprension intuitiva de esas visiones. Esto es lo que retoma Boas como
el instrumento basico del trabajo de campo (Segre, comunicacion personal). Buscamos la
‘vision del mundo’ evidenciando la interaccién entre protagonistas e investigador a partir
de lo que Diaz Cruz enuncia

“Los rituales son organizados y celebrados por sujetos con intenciones, creencias,

deseos, intereses y emociones que ‘estan ahi’, desempefiando algun ‘papel’ en las

interacciones sociales. Intenciones, creencias, deseos, intereses y emociones que
nos permiten articular, entender y explicar ya no digamos las vicisitudes de otras

formas de vida, sino incluso la propia...los rituales otorgan voz, una voz prolija, a
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las formas de pensamiento, a la conciencia colectiva, los axiomas sociales o los
codigos subyacentes...Que la vida ritual es dependiente de la tradicion —de la
historia que se hace, inconclusa, desgarrada, abierta; de la memoria y las
experiencias colectivas e individuales que se recrean e imaginan, fragmentadas
ellas y en competencia- es indudable, pero de aqui no se infiere que ésta explica a
aquélla. La vida ritual conserva algo de la tradicion sin esclavizarse a ésta, pero
también potencia su transformacion: gesta en ella lo diverso.” (1998: 320)
¢Como lo gesta desde la experiencia vivida? El autor separa experiencias y vivencias,
emociones y sentimientos y al mismo tiempo los engloba como elementos que
promueven la reflexividad y la creatividad que “posibilitan los horizontes desde donde se
puede ejercer la critica de la propia sociedad y forma de vida” (op.cit.,, 291). Desde
nuestro punto de vista la experiencia vivida estd intimamente relacionada con la
socializacién de los individuos. Nos acercamos a la antropologia psicolégica que impulsé
Boas y sus discipulos, pero tampoco nos anclamos en ella, ya que no han podido
demostrar bien las conexiones entre este tipo de socializacion y el ritual, aun cuando

Kardiner consideraba que las “‘instituciones primarias’ modelan la estructura de
personalidad béasica del grupo. A su vez,... la estructura bésica de la personalidad
configura las ‘instituciones secundarias’ de una cultura, incluyendo entre ellas el
folklore, la religion, el ritual y los sistemas de tabu.” (Suarez Orozco, 2000: 68)

La socializacion es importante para esta investigacion ya que consideramos que €s
ahi donde se aprenden las valoraciones que distinguen los simbolos que se convierten en
emblemas en los rituales identitarios. Esto tiene que ver con la forma en que funciona
nuestro cerebro (MacLean citado en Turner, 1988a y Morin 2004) y lo que para Sperber
es el dispositivo simbdlico general y la estrategia del aprendizaje, dispositivo que
“obedece a reglas inconcientes y descansa sobre un conocimiento explicito.” (1988: 14).
Volveremos a esto mas adelante, primero expongamos cuéles son las caracteristicas de
nuestro cerebro y como se relacionan con la socializacion.

Edgar Morin en Epistemologia de la complejidad evidencia que el desarrollo
cientifico actual requiere de estimular el trabajo en equipo y reconocer el caracter
complejo del ser humano como ente bioldgico y sociocultural. Sefiala que el pensamiento

cartesiano ha explicado mucho de lo que ahora conocemos pero que su estructura logica
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como continuidad aristotélica es su virtud y su limite. Va de lo complejo a lo simple,
considerando que la complejidad es irracionalidad, incertidumbre, angustia o desorden.
En su afan de simplificacién busca orden y leyes segmentando, olvidando que es en la
interaccion entre los sujetos, las ideas y el contexto sociocultural en donde se desarrolla
“un principio de incertidumbre fundamental; existe siempre una relacion incierta entre
nuestro espiritu y el universo exterior” (2004: 13). Esta teoria parte del reconocimiento de
las caracteristicas del ser humano, en cuanto a como percibe el mundo. Es a partir de la
interaccidn entre su ser, es decir su cuerpo y su mente, y el entorno, entendiendo por esto
lo ecoldgico, geogréfico, fisico, histdrico, social, econdmico o cultural. ElI conocimiento
en el ser humano parte de la existencia y manejo de nuestro cerebro, méaquina
hipercompleja cuya primera conexion con el entorno esta limitada por la interpretacion de
estimulos que le llegan de nuestros sentidos a través del sistema nervioso. Gracias al
avance cientifico hemos logrado identificar algunas caracteristicas basicas del cerebro: es
bihemisférico, el lado izquierdo maneja la abstraccion y el analisis; mientras el derecho,
lo global y lo concreto —otros autores ubican en este lado la emocion-, por otro lado, se
sabe que tiene tres partes: la reptilinea (que responde a la satisfaccion y ausencia de las
condiciones basicas como son la alimentacion, el descanso); el mamifero (que tiene que
ver con la afectividad) y la nueva corteza humana (inteligencia, logica y conceptual)
“...hay antagonismo entre esas tres instancias, y a veces, a menudo, es la pulsion quien
gobierna la razon. Pero también, en y por ese desequilibrio, surge la imaginacion.”
(op.cit., 12). Cuando Diaz Cruz habla de diversidad en el ritual expresada en la
reflexividad y la creatividad no se ocupa de coOmo opera esta caracteristica en el ser
humano, aqui Morin, hace énfasis en las caracteristicas de nuestro cerebro y ubica como
surge la imaginacion, es Sperber el que nos permitira comprender como funciona el
dispositivo cognitivo y la estrategia del aprendizaje.

La antropologia fisica ha demostrado que en el bebé humano el sistema nervioso
termina de desarrollarse a los dos afios de edad y de entonces a las cinco afios
aproximadamente, la informacién percibida por este nifio se traduce privilegiando los
sentidos: olores, colores, texturas, sabores, sonidos, todo ello a través de la emocion que
implica la relacion social en la que esta inmerso. En esta fase en la que se aprende a

caminar erguido, a controlar los esfinteres, a hablar y a convivir con otros seres



22

humanos. La teoria del sistema dindmico de Greenspan demuestra que “la emocion es la
arquitectura de la mente” y no sélo el lenguaje. Por otro lado, la lingliistica considera que
el acto de denominacién es en si mismo una forma de construir y percibir el mundo. El
antropdlogo esta en una multiple encrucijada ya que no sélo se enfrenta a cémo el propio
actor vive e interpreta su realidad, en el supuesto que este actor fuera uno “socialmente
construido” sino ademas, que él mismo como constructor de un modelo que explica la
realidad tiene en si mismo, una forma de percibir e interpretar el mundo del otro. Esta
experiencia vital hace de los seres humanos seres Unicos, semejantes a los de su grupo
social y diferentes al resto del mundo. Con base en esta primera socializacion creemos
que la forma de incorporacién o no de los nifios en los rituales nos permite encontrar los
valores, conductas y patrones que caracterizan a cada grupo. Sin embargo, para
evidenciar la significacion ésta experiencia de los nifios dificilmente puede ser analizada
por ellos mismos, la sienten y expresan gozo, extrafiamiento, placer, molestia, pero no
emplean el codigo verbal, es decir la lengua para describirla. Esto si lo hacen jévenes y
adultos. Aqui pretendemos contrastar lo que se hace como incorporacion de los nifios al

ritual, lo que dicen los organizadores y lo que registran los videoastas especializados.

La experiencia de quienes son los protagonistas de éstas fiestas se expresa en un
primer término a partir del lenguaje, es decir de la forma en que se argumenta lo que se
hace y como se hace. Al mismo tiempo, la observacién de cémo se realiza el ritual
implica identificar las elecciones en el manejo de formas, colores, objetos, sonidos, entre
otros. Esto nos permitird descomponer el ritual a partir de los cddigos que lo hacen
posible, siguiendo la metodologia estructuralista para el estudio de la danza implica la
diseccion en cddigos verbales y no verbales: parlamentos, mdusica, parafernalia,
coreografia, indumentaria (Romero, 2000). Estas caracteristicas muestran un sistema de
expresion. Lo que permite encontrar semejanzas y diferencias en contextos diversos. Sin
embargo, para enriquecer este conocimiento, falta identificar como la experiencia ritual
permite un tipo de socializacién y con ello hace memorables ciertos acontecimientos que

formaran la identidad emblematica.

Para Sperber el simbolismo es un sistema cognitivo no semiologico y por ello

establece las siguientes premisas:
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El cédigo no es igual para todos
Es independiente de la verbalizacion y dependiente de la conceptualizacion

No significan por si mismos sino porque representan conocimiento

A

El conocimiento simbdlico no es un conocimiento de las cosas sino de la
MEMORIA de las cosas y las palabras
5. Mecanismo cognitivo que participa de la construccion del conocimiento y de la
memoria
6. Es comunicacion social pero no predice su estructura (op.cit., 14)

Por ello, en oposicion a los que consideran que el saber y los principios de organizacion
estdn determinados Unicamente por la experiencia para €l “...los principios basicos del
dispositivo simbdlico no son inducidos de la experiencia, sino que, por el contrario,
forman parte del equipo mental innato que hace que sea posible la experiencia.” (op.cit,
19) Coincidimos con Sperber en relacion a las premisas expuestas, sin embargo, a partir
del manejo de su propuesta cuando enuncia que

“La simbolicidad no es ...una propiedad ni de los objetos, ni de los actos, ni de los

enunciados, sino méas bien de las representaciones conceptuales que los describen

y los representan.” (op.cit. 141) entendiendo que esta representacion

comprende dos conjuntos de preposiciones: proposiciones focales, que describen

la informacion nueva, y proposiciones auxiliares, que sirven de nexo entre la

informacion nueva y la memoria enciclopédica. Si las unas fracasan en el

describir, y las otras en efectuar el nexo, la informacion nueva no puede ser

integrada al saber adquirido.” (op.cit., 142)
trataremos de demostrar que las evocaciones en la socializacion son las que permiten
focalizar y dar continuidad en los emblemas dentro de un ritual identitario, y por lo tanto
la experiencia si es un factor determinante en este caso. Para ello partiremos del analisis
de dos simbolos recurrentes en los estudios de caso: las banderas y el caballo. Es en la
socializacién donde quedan grabados en el inconciente los recuerdos emotivos que
estimularan en el joven y adulto seguir participando en el ritual o afiorar su imposibilidad
de hacerlo. Siguiendo a Rappaport “las representaciones que aparecen en el ritual pueden
provocar emocion y afectar a la cognicién a traves de cualidades estéticas.” Por ello el

autor retoma el concepto de experiencia vital de Susanne K. Langer que refiere como
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‘dinamismo de la experiencia subjetiva’ identificada con la emocion y el sentimiento
(2001: 532-533).

Ritual y socializacién los consideramos importantes desde el punto de vista de
cémo se generan, perpetdan y modifican los simbolos.

Desde esta perspectiva se podria analizar la fiesta de Moros y Cristianos por la
importancia que viste en el manejo simbdlico de los olores (p6lvora), los sonidos (los
diferentes tipos de musica), los colores (distintivos) y los sabores (la comida). Esto se
funde en la socializacion y en el aspecto historico de la tradicion. No es el mito, es el
ritual. Fiesta barroca por excelencia (Maravall, 2000) remite a las guerras, en particular
las religiosas, las que buscan la expansion del territorio de un Dios -cualquiera que sea
este- a partir de la conquista de la mente de los individuos.

¢Qué es mas importante lo que expresan légicamente los rituales o las relaciones
sociales que se construyen para su ejecucion? En el trabajo que desarrollaremos con los
moros y cristianos, la experiencia vital se trabajaré en relacion con los discursos orales y
las practicas. Qué se dice, cOmo se ejecuta y qué se selecciona para recordar. Son las
pautas que permitiran encontrar por un lado la l6gica del sistema (Jauregui y Bonfiglioli,
1996; Bonfiglioli 1998) y por el otro, lo emblematico que no necesariamente tiene que
ver con la historia del proceso ritual, sino con lo memorable para sentirse identificados
con un lugar especifico.

Aqui lo que nos interesa es hacer evidente que para el caso de los Moros y
Cristianos el mito es menos relevante que el ritual, la memoria que se promueve entre los
protagonistas genera un mito que no es el narrado en los parlamentos, esa informacion se
sintetiza a su minima expresion lo que Brisset llamaria la ley de la disgregacion “A
medida que un ritual se va diluyendo por la paulatina pérdida de sentido de su codigo
simbolico, desaparecen sus elementos “cristalizados’ o incorporados evolutivamente, para
quedar sélo el nucleo psicolégico inicial, pero tan descontextualizado que se ignora su
significado” (Brisset, 1988: 533). En nuestro caso podria ser el bien y el mal; la guerra 'y
la paz; ser cristiano o no. Elemento basico que se transmite como emblema al reconocer
un cierto tipo de relacion en un grupo social determinado, la identidad emblematica que
pretende enraizar a los participantes en un contexto local en apariencia fijo, inmovil,

recurrente, agredido por los constantes cambios generados por la migracién, los medios
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masivos de informacion, la economia, la escuela. Memoria que remite a la fundacion del
pueblo, del inicio del ritual, de la llegada del santo, o bien el olvido o recuerdo de las
contradicciones y diferencias que han permeado el desarrollo local pero que sin embargo,
les permite reconocerse como protagonistas del ritual en una localidad o region especifica
que busca el reconocimiento y legitimacion de las instancias publicas y privadas
hegemonicas, como son la administracion publica y los medios de comunicacion.
Identidades locales inmersas en el reconocimiento y desdén de los estados nacion
de los que forman parte los protagonistas a partir de la experiencia argumentada en
imagenes. Esto es hacer etnografia extensiva en diferentes contextos geograficos y
politicos para conocer de qué manera los protagonistas en su accion discriminan y
generan simbolos que expresan tensiones, continuidades y nuevos aportes que crean y
recrean mitos polifénicos en donde lo que importa no es lo que dicen sino lo que
propician en cuanto a posibilidad de crear redes sociales entre seres humanos de diversos
grupos de edad, género, oficio, profesion o grupo étnico en comunidades diferenciadas

unidas por el ritual.

Los conceptos: ritual, socializacion y memoria.
Son los ejes entre los cuales el simbolo y la identidad producen diferentes identidades
emblematicas. La antropologia ha tratado de encontrar las caracteristicas del ritual, para
ello siempre lo ha relacionada con el mito. Schwimmer (1982) incluso identifica al mito
con la expresion oral y el rito con la accion. Aqui no ahondaré en relacion con que fue
primero si el mito o el ritual, sino en cuales son las conexiones en el contexto de la Fiesta
de Moros y Cristianos, evidenciando que para los casos de estudio el mito pasa a ser un
pretexto para la accion ritual, pero que es la propia accion la que domina en la creacion y
recreacion de los simbolos.

Los simbolos son construcciones sociales que se convierten en emblemas que
reducen, promueven y fortalecen las identidades.

Para Lévi-Strauss “la identidad es una especie de fondo virtual al cual nos es
indispensable referirnos para explicar cierto nimero de cosas, pero sin que tenga jamas
una existencia real...es la existencia de un limite al cual no corresponde en realidad

ninguna experiencia.” (1981: 369) Para otros autores, que han hecho de este concepto un
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referente tedrico las identidades son maleables, plasticas, es decir, dependen del contexto
histérico, de poder, de género, edad, oficio o profesion. Es una eleccion
multideterminada, en donde lo local se convierte en el asidero inmediato y virtual, ante
la presencia abrumadora de tendencias globalizantes. La participacion en el ritual es
voluntaria y mayoritaria como comunidad virtual en torno a un ser colectivo que puede
identificarse como identidad, mientras la participacion ciudadana en las elecciones es
minoritaria evidenciando la crisis en la que se desarrolla el antiguo contrato social a partir
de la creacion de los Estado-Nacion en el siglo XIX. En el ritual se reconoce al individuo
como miembro de una organizacion. Esta organizacion es ademas reconocida como
importante para el desarrollo cultural de la comunidad que puede ser el barrio, pueblo o
region de la que forma parte. El estado, a partir de sus instituciones adquiere
reconocimiento y prestigio al apoyar, proponer y en algunos casos, coordinar, alguna de
estas iniciativas festivas; a través de sus diferentes aparatos como son la administracion
(al apoyar con recursos, infraestructura o reconocimiento oficial), la difusion (diarios
locales, radio o television) o la apropiacion (estimulo a concursos sobre algun aspecto del
ritual o el fomento del turismo). Se es moro o cristiano en el ritual, pero al mismo tiempo
se es de una localidad y de un pais en especifico. Asi las identidades van del plano
individual al social en diferentes grados. ;Como se expresan esos grados a partir de
valores? Es lo que pretendemos identificar a partir de la experiencia argumentada en
imagenes en tres contextos nacionales diferentes: México, Espafa e Italia.

La investigacion surge en el marco del Proyecto Nacional Etnografia de los
pueblos indigenas en el nuevo milenio de la Coordinacion Nacional de Antropologia del
INAH cuando participaba en el equipo regional Aguascalientes-Zacatecas (1999-2001).
El primer encargo del proyecto fue elaborar una bibliografia general y después una
comentada. Sin embargo, motivados por el coordinador del proyecto regional el etn6logo
José de Jess Montoya, empezamos a identificar las tradiciones populares de los estados
trabajados. EI 13 de junio de 1999 conoci la morisma de Morelos donde los jinetes
disefiaban figuras en la plaza. En ese momento, el marco tedrico estructural que estaba
trabajando para la tesis de Maestria en Sociologia de la Cultura conectaba como Danzas
de Conquista, la danza de la pluma de Aguascalientes y la Morisma de Zacatecas, por

ello, en el 2000 decidi elaborar el proyecto sobre Moros y Cristianos en Zacatecas para
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ingresar al doctorado en Ciencias Antropologicas de la UAM. La primera intencion fue
identificar los cédigos que permitian caracterizar esta fiesta y dialogar a través de la
bibliografia especializada con otros contextos como Espafia. Gracias a una beca mixta de
CONACYT tuve la oportunidad de viajar a Italia y Espafia con lo cual la comparacion se
enriquecié permitiéndome conocer especialistas, acceder a informacién bibliografica y
audiovisual actualizada y participar en el registro de tres momentos rituales: uno en

Siena, Italia y dos en Espafia (Quéntar y Callosa de Ensarrid).

Subdisciplina: La Etnografia Audiovisual Interpretativa

No es la conclusion del analisis del ritual, la socializacion y la memoria. Es una propuesta
tedrica en construccion que surge de la subdisciplina liminal que es la Antropologia
Visual, liminal en tanto se enclava en dos aspectos diferenciables el registro y la
produccion de imégenes y la teoria, en un primer momento la fotografia y la antropologia
(Brisset, 2002: 56), es decir, el arte y la ciencia. En un segundo momento el cine y la
antropologia. En la actualidad la discusion gira en torno a sus diferentes alcances
(Ardevol 1995). Es una forma de socializacion del conocimiento antropoldgico que
utiliza las herramientas tecnologicas del video y las paginas web, por un lado elaborando
productos especificos que forman parte de esta tesis doctoral pero que ademas, son
aportes diferentes como la pagina Zacatecas: juego y tradicion y los 6 videos que forman
la serie Moros con tranchetes. Es una metodologia de investigacion y produccién de
imagenes en donde la reflexion antropoldgica sobre la diversidad cultural se emplea
como una herramienta de interaccion entre grupos sociales: un equipo realizador y los
habitantes del lugar elegido de acuerdo con el tema a abordar para fomentar la cultura de
la paz: respeto, didlogo, tolerancia, entre otros en publicos especificos. El taller disefiado
estd orientado a jovenes bachilleres. Incluye cuatro temas: antropologia, lenguaje
cinematografico, investigacion y produccién audiovisual. El propdésito principal es que el
joven exprese sus ideas a partir de la elaboracion de una pequefia investigacion cuyos
resultados se difundiran a través de un video digital de 10 minutos. Las caracteristicas
especificas se encontrardn en el capitulo correspondiente. El aprendizaje significativo
sobre la diversidad cultural hace evidente que la diversidad no esta lejos, de hecho esta

dentro de los propios individuos como parte de su identidad social. Por ello es que este
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trabajo parte de un analisis teorico sobre la importancia y funcionamiento del ritual en las
sociedades complejas y llega a la produccion audiovisual como una forma compleja de
interaccién con los “rituales” contemporaneos como son el consumo de imagenes en

diferentes soportes: television, cine, internet.

1.1. El juego ritual, la socializacion y la memoria.

Se parte del ritual como practica institucionalizada imprescindible donde la enculturacion
se convierte en un proceso de conocimiento que materializa la razén y sintetiza la
emocion en lo memorable, donde los emblemas se transforman en el vehiculo del
recuerdo y el olvido dando asi contenido a un tipo de identidad especifica. Para ello se
parte de la diferenciacion de los términos: habito, rutina, celebracion, fiesta y ritual, como
conceptos para evidenciar las ventajas de estudiar este tipo de hechos sociales como
juegos rituales conmemorativos en las sociedades complejas.

El ritual incluye la participacion de todos los grupos de edad ¢de qué manera
repercute esto en la representacion de los valores del grupo, la recreacion del ritual y la
adscripcion del individuo? En la antropologia el concepto de socializacion fue
identificado como un proceso universal mientras el termino de enculturacion se referia al
proceso especifico vivido en una cultura dada. Aqui hacemos una somera descripcion del
concepto de socializacion desde la perspectiva de los estudios de la psicologia
antropologica para diferenciar socializacion de enculturacion llegando a la importancia y

caracteristicas del proceso de cognicién, elemento fundamental para hablar de memoria.

1.2 Diferencias entre ritual, fiesta y ceremonia.

Ceremonia, fiesta y ritual en ocasiones se manejan como sinénimos sin embargo, a nivel
conceptual desde el punto de vista antropoldgico hay diferencias. Una ceremonia aunque
puede tener caracteristicas rituales no se transforma en ritual por el sentido que conlleva.
La fiesta incluye ceremonias y rituales, es un momento de regocijo que marca el tiempo,
rompe con la vida cotidiana. Generalmente es motivada en una fecha especial, participan
todos los sectores sociales del grupo e incluso de otros grupos con actividades especificas

y diferenciadas como pueden ser desde las danzas, los comercios ambulantes, etc. Hay
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fiestas de orden doméstico, comunitario, civil o religioso. El ritual puede ser parte de una
fiesta, pero no es la fiesta en si.

El ritual en las sociedades estudiadas por los antropdlogos en los inicios de las
ciencias antropolOgicas estaba ligado a la participacion de la mayor parte de los
miembros del grupo social. Los habia relacionados con el ciclo de vida del individuo, a
los que Van Gennep llamo Ritos de paso (1986), donde el individuo después de participar
cambiaba de status. También habia de crisis vitales que servian para evitar la
disgregacion del grupo haciendo espacios especificos para ciertos grupos de edad o
género que en terminos normales podian ser un problema latente. Existen los
propiciatorios es decir, aquellos que se hacen para evitar infortunios sociales o para
propiciar beneficios. Los peridédicos que tenian que ver con intereses especificos
marcados en el grupo social. Los de subversion en donde se permite el cambio total de las
reglas sociales ¢Qué diferencia hay entre éste tipo de rituales y los desfiles, fiestas de
santos patronos y fiestas familiares en la actualidad? La diferencia béasica radica en el tipo
de sociedad, mientras entre los grupos estudiados por los antropo6logos la participacion en
este tipo de actividades era preescrita por el grupo y tenia como principal funcion
garantizar la reproduccion social y fisica del mismo. En las sociedades modernas la
eleccion de participar o no recae en el propio individuo y no tiene una repercusion social
grave el dejar de hacerlo. De hecho la Unica consecuencia seria la inclusion o el rechazo a
grupos especificos que no representan a toda la sociedad.

Este hecho hace evidente que en la actualidad cuando se estudia el fendbmeno del
ritual en las sociedades complejas, en primer término se requiere de una nueva definicion
que permita explicar el modelo actual para interpretar mejor la accion social. En este
sentido, cabe sefialar que existen muchas actividades repetidas que realizan animales y
seres humanos y no son rituales. Hay algunos animales que para aparearse, hacen
movimientos especificos para cortejar al macho o la hembra segun sea el caso. También,
como en el caso de las abejas, hay movimientos repetidos que sefialan dénde esta la miel,
no lo consideramos rituales porque no hay una intencién que vaya mas alla de la
informativa. El sentido de trascendencia es para el ser humano una de sus principales
caracteristicas, este sentido puede darse desde el &mbito particular hasta el social, es

decir, trascender desde la perspectiva del mejoramiento social a nivel de la estructura
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economica, politica o social, ser un mejor hijo, padre, ciudadano, profesionista, etc. hasta
la trascendencia espiritual donde ya se relaciona el sentido religioso (De Marco, 2005). El
ritual que aqui nos interesa analizar es el relacionado con el aspecto religioso,
trascendente en relacion con las ideas ligadas a lo sobrehumano. Las rutinas o habitos, es
decir aquellas actividades cotidianas necesarias para desplazarnos o garantizar nuestra
sobrevivencia, que se convierten en actividades inconcientes, no son rituales, solo rutinas.

Berger y Luckman distinguen entre dos tipos “generales de mantenimiento de la
realidad: mantenimiento de rutina y mantenimiento de crisis. EI primero esta destinado a
mantener la realidad internalizada en la vida cotidiana, y el segundo, en las situaciones de
crisis...la realidad de la vida cotidiana se mantiene porque se concreta en rutinas, lo que
constituye la esencia de la institucionalizacion.” (2001:187)

En las ciencias sociales los términos ritual, fiesta y ceremonia en algunos casos se
han utilizado a veces como sindnimos otras como categorias de conocimiento. En el caso
de los estudios de la fiesta se le ha llegado a concebir como sinénimo de ritual por su
cardcter ciclico y en cierta medida ordenado. Cada dia, cada afio para el individuo y para
el grupo tiene una marca social. Como decia Malinowski el individuo tiende a ritualizar
sus actividades por la necesidad psicologica de tener un mundo certero. Para Leach, la
fiesta es una marca en el tiempo “El intervalo que existe entre dos fiestas sucesivas del
mismo tipo es un ‘periodo’, habitualmente un periodo que tiene nombre, por ejemplo,
‘semana’, ‘afio’. Sin las fiestas, estos periodos no existirian y desapareceria el orden
dentro de la vida social. Hablamos de medir el tiempo como si fuera un objeto en espera
de ser medido. De hecho, creamos el tiempo al crear intervalos en la vida social. Antes de
esto no hay tiempo que pueda ser medido.” (1971:9) Para Lison Tolosana “La fiesta con
el rito es un sub-orden del saber antropoldgico ocupa la avanzadilla de la I6gica cultural
cualitativa: en la autocelebracién de un pueblo leemos su autointerpretacion.” (Oliver,
2000: 18) “...la fiesta no es solo un modelo de la comunidad en autointerpretacion sino,
ademas y muy importante, que la celebracion es un modelo para la interpretacion
cognitiva externa...Es precisamente en estos momentos de verdad, de interna
efervescencia activa del homo festivus cuando la razon se encarna en accién y la idea se

expresa en comportamiento.” (Lisén Tolosana en Oliver, 2000: 21) a consecuencia de
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esto Ultimo es que en el apartado 1.4 desarrollamos la relacion entre los emblemas y la
memoria.

Jean Duvignaud puso énfasis en el caracter de la fiesta como sacrificio indtil es
decir aquellas actividades que rompen con la logica cotidiana, marcan el tiempo como
extraordinario estableciendo un sistema de relaciones donde la reciprocidad a partir del
intercambio de acciones y bienes tienen mas que ver con el don y el contradon que con la
I6gica de la vida cotidiana, predomina el sentido de la nada.

Desde la perspectiva emic/etic Rodriguez Becerra para el caso de las fiestas de
Andalucia en Espafia ha logrado establecer un catalogo de actividades populares que
respetan las tipologias establecidas “la clasificacion que la gente establece. Esta sabe
perfectamente lo que es una romeria y la distingue de lo que es una feria o de lo que es
una velada, por ejemplo.” (Velasco, 1982: 31) mientras, Alvarado Solis deja de lado las
clasificaciones de rito, ceremonia o fiesta ya que desde el acercamiento etnografico que
hizo y el manejo de la lengua indigena encontr6 dificultad para disociar el fondo y la
forma de las acciones con los conceptos y se dedica mejor a expresarlos que clasificarlos
(2004:16).

Otros antropélogos parten de la definicion categorial de los conceptos y teorias a
utilizar y describen las minucias que hacen de términos como ceremonia, fiesta y ritual
campos de estudio diferentes. Un ejemplo de ello es el de Millan cuando estudia las
fiestas ceremoniales como un sistema de intercambio y encuentra que en la zona indigena
de estudio “la ceremonia reafirma un principio de clasificacion y otorga legitimidad a los
estados sociales que se desprenden de ese principio. De ahi que las festividades indigenas
que se celebran con tanta regularidad a lo largo del ciclo anual no sélo tengan una
funcion “cultural’, sino también normativa: a traves de ellas se restituye un orden social y
conceptual que amenaza constantemente en desquebrajarse. De hecho, si éste se
mantuviera en equilibrio, tuviera una legitimidad perdurable y encerrara un axioma
universal, no habria necesidad de reafirmarlas mediante complejas actividades rituales.
La ceremonia no opera sobre el orden y los principios que permanecen a salvo, sino sobre
aqueéllos que se encuentran en constante desequilibrio.” (1993:197) este autor retomando
lo que dice Victor Turner en La selva de los simbolos considera que el término ‘rito’

resulta mas adecuado para aquéllas conductas religiosas que se hallan asociadas con
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transiciones sociales, mientras que el término ‘ceremonia’ tiene un sentido mas ajustado
a las conductas de la misma naturaleza que se encuentran vinculadas con estados sociales
en los que las instituciones politico-legales tienen una mayor injerencia. Desde esta
perspectiva, rito y ceremonia serian términos que se oponen en un sentido similar a los de
transito y estado. El transito no es un estado, sino una dinamica que establece el paso
entre dos categorias de la clasificacion social.” (op.cit., 196) Aqui encontramos como la
diferencia entre rito y ceremonia se determina en relacion con el ambito al que se
relaciona ya sea lo sagrado o lo juridico-politico. Sin embargo, se considera a la fiesta
como el eje aglutinador en cuanto marca de un tiempo especifico socialmente reconocido
como diferente “...las fiestas indigenas pueden ser entendidas como una ‘sociedad en
funcionamiento’. El intercambio ceremonial y la fragmentacién social no sélo aparecen
en ellas como dos movimientos paralelos, sino también como dos condiciones
complementarias.” (op.cit.,194).

Ritual, fiesta y ceremonia considerados como sistemas simbdlicos, es decir, como
hechos sociales por su recurrencia y prescripcion, se pueden llegar a considerar como
sinénimos para los actores sociales, sin embargo, para los investigadores puede ser que si
0 no de acuerdo con el marco conceptual con que se relaciona.

En nuestro caso que estd dedicado al estudio de casos etnogréficos desarrollados
en sociedades complejas, se parte del concepto del ritual a partir de dos caracteristicas
especificas: fiesta y juego por el sentido de trascendencia que enuncian Duvignaud y
Huizinga. La fiesta como ese aparente sinsentido que la hace un sacrificio indtil. El juego
como origen y desarrollo de la cultura donde el aspecto irracional, la expresion de las
estructuras de la vida social y espiritual permiten marcar una esfera temporal, donde se
crea ritmo y armonia y la tension generada por la incertidumbre y el azar tiende a la
resolucién en sus propios términos. Ahi se conecta con lo festivo sin subsumirse uno y
otro. El ritual como juego tiene significacion, es una representacion, quien participa de él
tiene conciencia de si mismo como parte del juego, se ejecuta en un tiempo y espacio
especificos con reglas y al mismo tiempo con alegria y libertad.

En el ritual la accién repetida es importante pero no es rutinaria; la rutina puede

generar habitos, sin embargo, aqui no nos estamos refiriendo a actividades cotidianas sino
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a las que siendo cotidianas adquieren un sentido de extraordinarias por formar parte de un
momento social diferente, relevante en la fiesta.

Qué hay de cercano en los términos habito y ritual. Habito deriva del latin
“habitus”: Haber. Dice el diccionario de Maria Moliner “se llama ‘habito’ a las
costumbres mas inconscientes, y , a diferencia de ‘costumbre’, no es frecuente aplicar a
esta denominacion calificaciones y valoraciones morales” (1992: 10) en cambio, el rito
es el “acto religioso repetido invariablemente con arreglo a normas prescritas” siendo el
ritual un adjetivo, en tanto es el seguimiento de lo prescrito por el rito “Conjunto de
normas fijas a que ha de ajustarse una ceremonia 0 acto solemne, particularmente
religioso.” (op.cit., 1046). Asi encontramos dos diferencias bésicas, el habito es una
actividad individual inconciente, mientras el ritual es colectivo, esta prescrito y esta
ligado con lo religioso. Tomando en cuenta lo que desde el siglo XIX Durkheim definia
como hecho social y lo que méas tarde Bourdieu sefialaba como habitus, podemos
entender que incluso cuando los habitos tienen un caracter individual e inconciente el
individuo por la enculturaciéon aprende éstos como innatos aun cuando es la sociedad
misma la que los ha generado. La diferencia entre habito y ritual es el caracter de la
prescripcion; en el ritual el grupo social hace explicito el caracter del mismo confiriendo
un sentido social prescrito a partir de acciones especificas que incluyen desde ubicar un
tiempo y espacio especifico, quiénes y como participan, hasta los cédigos donde los
sentidos se apelan y desarrollan de maneras diferenciadas. El cuerpo se marca con
pinturas, vestidos, posturas. El espacio se envuelve por olores, sonidos, texturas, formas,
colores. Por otro lado, los habitos nos dan la sensacion de seguridad. El acto repetido e
inconciente nos hace sentir que somos lo que somos, eso que a veces nos recuerda a
nuestros padres y sin embargo, nos hace diferentes: una forma de comer, un gesto, una
palabra. El ritual también tiene esta capacidad, s6lo que el ser social, involucra mas de lo
que los propios ejecutantes identifican como relevante, mas que una representacion de
mitos, mas que memoria, sobre todo es accion. Es hacer y el hacer es aprender con todos
los sentidos.

En la psicologia se suele utilizar como sin6nimos los términos habito y ritual,
particularmente en la psicologia cognitiva se llega a considerar que una vez evidenciado

el problema de conducta a resolver con una estrategia de autoevaluacion y la préctica de
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nuevos héabitos serd posible sanar a la persona (Rojas, 1997), estos nuevos hébitos
requieren de practica rutinaria. Sin embargo, esto no se puede lograr de forma cabal y
permanente porque el nivel inconciente controla al individuo. Por otro lado, una
actividad repetida no implica que sea ritual, el ritual como acto simbdlico trascendente y
constitutivo de la religion incluye las siguientes caracteristicas importantes un hacer y
decir criptico que s6lo un pequefio grupo lo maneja, relacién jerarquizada entre los
poseedores de éste saber/hacer y sus seguidores (Rappaport, 2001). Estas condiciones,
surgen porque existe una relacion de poder estructural que permite su transformacion
como vehiculo ideolégico de grupos sociales especificos (Wolf, 2001). Estos dirigen,
orientan y utilizan al ritual hacia sus propios fines. Por ello, los rituales cambian
constantemente y se convierten en una arena social donde el sentido de trascendencia se
resuelve con caracteristicas especificas y cambiantes. Hay contradicciones, como
aquellas en las que se recuerda un periodo anterior campesino o rural entre migrantes o
gente urbana (Dini, 2004). Porque lo relevante es sentirse incluido en un grupo social. En
el ritual hay un equilibrio entre hacer/decir resuelto por la interaccion. De ahi su poder
de constructor de mundos certeros. La salvacion esta aqui y ahora, en cada accién, con la
participacion conciente y activa, abriendo espacios, corrigiendo acciones y estableciendo
el didlogo como medio de expresion de la diversidad en la familia, el barrio, la localidad

y la nacion.

1.3 Socializacion o enculturacién en el ritual

En el diccionario de la Real Academia el término socializacion remite a accion y efecto
de socializar. “Socializar es promover las condiciones sociales, que independientemente
de las relaciones con el Estado, favorezcan en los seres humanos el desarrollo integral”
(2001). En esta definicion el eje es el desarrollo del ser humano en relacion con tres
aspectos: lo social, el Estado y el desarrollo integral. “Condiciones sociales” y
“Desarrollo integral” son referentes historicos-politicos que requieren de explicitarse de
acuerdo con cada contexto cultural, grupo, factores de desarrollo, ideas, creencias,
practicas, entre otros; es decir, el contenido de lo que se entiende por ellos varia. Hablar
de Estado, nos remite a una temporalidad y reconocimiento de la vida social politica

especifica. Los Estados-Nacion surgen después de cruentas guerras en el siglo XIX al
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reconocer una Constitucion Nacional que implica a su vez una formacion historica
especifica: desde simbolos patrios como la bandera, el himno y el escudo, hasta la lengua
0 idioma gue se habla o hablan como oficiales, pasando por el territorio. Es ante todo la
delegacion del ser humano de su capacidad de defender su integridad por su propia mano,
en un organismo social llamado Estado. Desde la perspectiva evolucionista de la
Antropologia era la forma de gobierno “civilizada” tomando en cuenta los estadios
anteriores de “barbarie” y “salvajismo” en los que no existia tal delegacion de autoridad y
las discrepancias se resolvian a través de la organizacion familiar o el enfrentamiento
directo entre los involucrados.

El anélisis de esta primera definicion nos permite reconocer dos caracteristicas
sustantivas. La socializacién tiene que ver con el desarrollo del ser humano, por un lado y
por otro, este desarrollo tiene caracteristicas especificas de acuerdo con el contexto
ecoldgico-historico-politico-cultural y social del que se hable.

Algunos jovenes adolescentes asocian el concepto de socializacion con
interaccion, convivencia, intercambio. Prueba de ello son las sonrisas y los comentarios
cuando lo intentan ejemplificar y mencionan los lugares donde sucede: la casa, la escuela,
los centros comerciales, las “tocadas” y los “antros” entre otros.

En efecto la socializacion como proceso cultural en donde el ser humano se
incluye, transforma y reconoce como miembro de un grupo social es vital a partir de la
interaccion es decir la relacion entre el individuo y su grupo social.

El proceso de socializacion, y més tarde el de endoculturacion, surgi6 en el marco
de la Antropologia Cultural opuesta al Evolucionismo reinante en el siglo XIX partia de
la idea de que la cultura era posible de ser estudiada en sus propios términos; no se
buscaban los origenes sino la forma en que se transmitia y hacia de los seres humanos,
seres unicos dentro de su contexto cultural. El gedgrafo y fisico aleman Franz Boas la
impulsd. Uno de sus propoésitos era encontrar las relaciones entre la mente y la cultura
que se harian mas evidentes con el surgimiento de la discusion sobre la universalidad de
la teoria freudiana a principios del siglo XX.

La socializacion para la antropologia de acuerdo con T. Schwartz es “la manera
en que los individuos se convierten en miembros de una sociedad, encarnando en su

propia experiencia, y actuando a partir de su comportamiento aprendido, una parte de la
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cultura de esa sociedad” (citado por Parish en Barfield, 2000: 478). Por ello en la Guia
Murdock la socializacion esta representada por los mecanismos fundamentales de la
transmision de la cultura...los procesos educativos menos institucionalizados como son
las técnicas de inculcacion, destete, habitos de limpieza, habitos sexuales, control de la
agresividad, habitos de independencia, transmision de las normas sociales, transmision de
habilidades, transmision de creencias. (1989: 158) La socializacién es el proceso general
de formacion del individuo como parte de un grupo social, mientras la endoculturacion
seria la manera en que cada cultura vive ese proceso. Siguiendo a Herskovits en El
hombre y sus obras “...la cultura es esencialmente una construccion que describe el
cuerpo total de las creencias, comportamiento o conducta, saber, sanciones, valores y
objetivos que sefialan el modo de vida de un pueblo.” (1981:677) Marzal enfatiza en la
exposicion de Herskovits de que “Tal construccion no se hereda, sino que se aprende en
el proceso de endoculturacién, que abarca al mismo tiempo las respuestas que se
condicionan al nivel de lo inconsciente, por cuyo intermedio los patrones basicos se
imprimen en el nifio en desarrollo, y las formas de instruccion mas conscientemente a las
que damos el nombre de ‘educacion’’(1997:319) En el espafiol, el prefijo endo que se
retoma del griego significa dentro, en el interior. Quiza por ello, en diversas
publicaciones el concepto endoculturacion esta escrito asi, aun cuando en el diccionario
de la Real Academia el término aceptado es el de enculturacion y se refiere al “proceso
por el cual una persona adquiere los usos, creencias, tradiciones, etc. de la sociedad en la
que vive” (2001). De acuerdo con Wolf la idea rectora de los estudios de cultura y
personalidad en los Estados Unidos “era que cada cultura daba origen a una personalidad
comun, que luego se transmitia de manera transgeneracional por medio del repertorio
cultural de la crianza infantil. La socializacién y la aculturacion comunes no solo
canalizaban los impulsos esenciales; también generaban tensiones culturalmente
inducidas y modos para liberarlas a través de la conducta y la fantasia” (2001:25) el
aporte de Wolf radica en llamar la atencion en la necesidad de indagar sobre cémo se
forman los “sujetos” preguntandonos “de qué manera el régimen y la hegemonia de
clases, la politica del Estado, la ley y las instituciones publicas, ademas de la educacion

infantil, influyen en los modos de accidn, las actitudes y las ideas rectoras.” (2001:26)



37

Cuando se desarrolla la psicologia, el psicoandlisis y particularmente la
antropologia del desarrollo en la Universidad de Harvard, se vinculan los conceptos
surgidos de la psicologia como variables cuantificables en investigaciones empiricas en
contextos culturales diferentes es el surgimiento de la antropologia psicoldgica.

“El antrop6logo psicologo estd ademas interesado, como a su vez el psicologo, en

el efecto concreto de las costumbres interdependientes sobre la personalidad y

ademas de esto en como las costumbres con que son criados los nifios influyen en

las costumbres y creencias del mundo del adulto.” (Gluckman, 1978: 356)
Esbozaré brevemente algunos de sus antecedentes basdndome fundamentalmente en las
obras de dos antropologos: Marvin Harris (1982) y Manuel Marzal (1997).

Desde el surgimiento de la antropologia en el siglo XIX estuvieron presentes las
preguntas sobre como funcionaba la mente y cémo influia ésto en el individuo al
pertenecer a un grupo y compartir una cultura. Sin embargo, es a partir de la Teoria
Psicoanalitica de Freud cuando se estimula la discusion de la universalidad de la teoria
del Edipo con investigaciones concretas. Desde entonces y hasta después de la segunda
guerra mundial es posible encontrar tres tendencias basicas de este tipo de estudios: a) los
que critican la universalidad de la teoria, b) los que la aceptan y pretenden demostrar su
validez universal, y ¢) quienes la aceptan en lo general y realizan adaptaciones en algunas
apreciaciones de sus postulados. Como ejemplos del primer aspecto encontramos a
Malinowski y Mead. En un principio Malinowski, polaco de nacimiento, funcionario y
antropdlogo del gobierno britanico, demostré que en las Islas Trobriand la relacién entre
padre e hijo no eran de dominio y autoridad, que esta figura la cubria el hermano de la
madre. Afios después Rdheim argumentaria que el asunto es que tal relacion se
manifestaba cuando el nifio tenia 7 afios, cuando la estructura psiquica de la personalidad
del individuo ya estaba constituida. Franz Boas consideraba que la cultura influenciaba a
la biologia, por lo que motivd a Margaret Mead para que realizara una investigacion
sobre adolescencia en la que se pudiera comprobar que el estado de crisis que viven los
jévenes occidentales no necesariamente se presentaba en todas las sociedades. Esto queda
comprobado en el libro Coming of Age in Samoa que afios mas tarde seria criticado por
Freeman quien demostrd la parcialidad de los datos y encontr6 que si habia crisis entre

los jovenes del lugar. Ruth Benedict en su libro Patterns of culture publicado en 1934
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retoma las ideas de la Gestalt y la filosofia de la historia de Spengler junto con algunos
postulados de Dilthey, Nitzsche y los neokantianos para exponer su teoria de
configuraciones culturales a las que relacionaba con la conducta habitual, lo que
popularizé la terminologia psicolégica, al tiempo que describia algunas sociedades con
tendencias apolineas (orden, mesura) y dionisiacas (conflicto, exceso). Mead y Benedict
trabajaron en lo que se denomind la corriente de Cultura y personalidad origen de lo que
ahora conocemos como Antropologia Psicologica.

Réheim ejemplifica el segundo aspecto, es decir acepta e intenta demostrar la
validez universal de la teoria freudiana. Antropologo y psicoanalista hdngaro, trabajo
asesorado por Freud. Desde 1928 conoce varias tribus de Australia Central, del
Archipiélago de Entrecasteaux y Estados Unidos. Acepta la universalidad de la Teoria del
Edipo y aquello que Freud propone en Tdtem y TabU sobre la relacion entre el
pensamiento salvaje y el neurdtico. Con ello sustenta su propio aporte llamado la Teoria
ontogenética de la cultura donde sostiene que es por la prolongada infancia la que a
partir de la evolucion biologica genera el surgimiento de la cultura en el individuo, lo
cual niega que se herede a partir de la memoria. En su propios términos dice: “El hombre
ha inventado la cultura a causa de su prolongada infancia o de la intolerancia de la
tension...La adaptacion se convierte en una solucion favorable entre el narcisimo y la
catexis del objeto” (citado en Marzal, 1997: 396). Como ejemplo del ultimo aspecto, es
decir, el relacionado con la aceptacion parcial de la teoria de Freud, encontramos a
Kardiner, un neofreudiano que coincide con Freud en que las experiencias infantiles
explican el comportamiento adulto. Sin embargo, él niega la universalidad de la teoria del
Edipo y la memoria filogenética al considerar que cada sociedad tenia sus propias formas
bésicas de personalidades a partir de diferentes motivaciones. Para Kardiner la
personalidad béasica se estructura a partir de las técnicas de crianza de cada sociedad.

En el Programay lecturas de la asignatura de Socializacién (Pérez Lopez, 1991)
de hecho se expone y desarrolla lo planteado por John Whiting quien resume por un lado,
la perspectiva neofreudiana de Kardiner, con la teoria del aprendizaje de Hull y el método
comparativo de Tylor considerando “que la personalidad es la mediadora entre los
sistemas de mantenimiento y los sistemas proyectivos.” (Harris, 1982: 390) Esto implicé

la aplicacion de cierto aparato terminoldgico relacionado con Freud pero limitando la



39

tendencia a la universalizacion. En primer lugar se reconocio que lo propuesto por Freud
explicaba en mejor medida el funcionamiento del aparato psiquico del ser humano.

La Antropologia Psicoldgica surgié en el ambito antropoldgico como escuela de
Cultura y Personalidad gracias al trabajo de los discipulos de Boas sin embargo, se
desarrolla gracias a John Whiting en Harvard; partiendo del concepto de socializacion
podemos encontrar algunos aportes para el estudio empirico de dicho proceso. Para
LeVine y White queda claro que la socializacion estd inmersa en lo que retoma de
Dahrendorf denominado el modelo del curso vital donde la identificacion de las
oportunidades vitales, es decir, las opciones que se eligen individualmente y las ataduras,
los vinculos sociales tendran caracteristicas especificas de acuerdo con lo que ofrecen en
cuanto apoyo, estructura y motivacion. De ahi que se ejemplifiquen dos tendencias
principales: el modelo agrario y el urbano. En el agrario hay dos caracteristicas
principales: el indice de fertilidad y la importancia del parentesco. En ésta la relacion
padres/hijos, basada en la reciprocidad, genera seguridad, respeto y continuidad. Mientras
en el modelo urbano, la tendencia es a la reduccion de los indices de natalidad y con ello,
el cambio del papel de los padres en la educacion de los nifios. Se construye el concepto
de infancia, al tiempo que la responsabilidad del desarrollo integral de los nifios adquiere
un caréacter social. La sociedad en pleno y particularmente el Estado adquieren el papel de
custodios a través de acciones que intentan garantizar los derechos humanos.

Con Beatrice Blyth Whiting la socializacion es parte de la construccion de la
personalidad del individuo entendiendo por ésta los factores internos, estables
consistentes y diferentes que utilizan las personas y las hace diferentes en situaciones
comparables (Child). Esta personalidad se expresa en dos tipos de conductas: la expresiva
y proyectiva, cuyo eje es el conflicto entre los deseos individuales y las reglas sociales, y
la conducta mundana que es la relacion interpersonal cotidiana desarrollada en escenarios
y personas especificos. Con base en ésto se considera que es posible identificar un
namero limitado de conductas en donde es a partir del ensayo y error como aprenden los
nifios mas que por la recompensa o castigo. Como resultado de esta propuesta se publica
un primer texto sobre cuatro culturas, que después seria reeditado con la informacion de
dos mas para posteriormente, llegar a incluir mas de quince. Super y Harkness (1986)

siguiendo a Beatrice B. Whiting enriquece la idea de escenario al aportar el concepto de
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nicho de desarrollo al retomarlo de la ecologia y considerar los aspectos fisicos y
sociales, ya no se habla de diadas sino de la psicologia de los cuidadores primarios que se
hara evidente a partir de las practicas de crianza 'y por Gltimo, el estudio de todo esto
como un organismo interactivo donde existe dependencia mutua.

A partir de la puesta en practica de estas propuestas, Dasen (1988) y Seymour
(1980), -él para el caso de Africa, particularmente en Kenia y Costa de Marfil, ella en la
ciudad de Bhubaneswar, en el estado de Orissa de la India- realizardn dos aportes
especificos. Dasen expondra el método de observaciones puntuales y continuas, Seymour
demostrard la fragilidad que existe entre la relacion directa de las conductas y las
dimensiones, particularmente las trabajadas en relacion con las conductas cuidador-
responsable y dependencia-dominancia, que las relacionan con las dimensiones pro-social
y egoista. Dasen encuentra para el caso de Africa que el juego no forma parte de las
practicas valoradas como necesarias 0 positivas para el desarrollo de los nifios. En
cambio, la imitacion del trabajo de los mayores serian fundamentales para, incluso
poniendo en juego la teoria genética de Piaget en relacion con los estadios, sefialar que el
desarrollo psicomotor de los nifios africanos en un primer momento es “precoz” en
relacion con el de los europeos para posteriormente retrasarse. Por otro lado, Seymour
parte de la hipdtesis que toma en cuenta el género y el estatus social como variables
determinantes de la responsabilidad en los nifios. Aceptando el concepto de
responsabilidad expuesto por Whiting y Whiting “En cualquier situacion en la que se
requiere la ejecucion de una tarea, esperada o preferida, como parte de su rol social, la
responsabilidad consiste en las tendencias para realizarla” (Pérez Lopez, 1991: 99). Asi
definida, la responsabilidad esta relacionada con las actividades instrumentales que
realice o no el nifio, asi como su anticipacion a la ejecucion de dichas actividades. Para el
caso de la India, existen dos actividades menos instrumentales, mas sociales, que son
altamente valoradas en la sociedad de castas: la hospitalidad y el trabajo escolar.

Por otro lado, Pérez Ldpez, Cortés Solis y Figueroa (1990) es una muestra de
cémo hacer una investigacién sobre socializacién tomando en cuenta el concepto de
estrategias de regulacion. Se basan en Ogbu y, aunque no lo mencionan, parten de la idea
de Whiting sobre la importancia de los escenarios y la diada madre/hijo. El trabajo es un

ejercicio de investigacion pedagogicamente ilustrativo, que expone con claridad el marco



41

teorico de referencia, el propdsito de la investigacion y el disefio de la misma. Aun
cuando los resultados son preliminares, hace evidente las caracteristicas de este tipo de
estudios: trabajo con numero de individuos especifico y por tanto, problemas para
establecer generalizaciones.

La antropologia en cambio basa sus analisis de manera inversa al ir de lo general
a lo particular. Intenta conocer al grupo a partir de los individuos pero no tratandolos
como un experimento de laboratorio en el que los datos estadisticos son la clave de la
informacion sino a partir de la convivencia con el grupo.

En la antropologia norteamericana Herskovits y Mead, propusieron el término de
enculturacion para estudiar el proceso de adiestramiento social que implica el nacer y
crecer, ya que es ahi donde consideran que el “individuo adquiere las representaciones
mentales (creencias, conocimiento y demas) y los patrones de comportamiento requeridos
para funcionar como miembro de una cultura.” (Rhum, 2000:186) En la actualidad se
suele manejar como sindnimos la enculturacion con la socializacion primaria. Momento
en que el individuo adquiere hébitos, actos inconcientes que le generaran por un lado la
seguridad para vivir y por otro, las pautas de codificacion para sentirse y hallarse
incorporado en un grupo social especifico.

El proceso de socializacion estéd vinculado al grupo social y a la forma en que la
experiencia de vida del sujeto repercute en su propia formacion bioldgica. Berger y
Luckman consideran que la socializacion puede ser dividida en primaria y secundaria.
“La socializacién primaria es la primera por la que el individuo atraviesa en la nifiez; por
medio de ella se convierte en miembro de la sociedad. La socializacion secundaria es
cualquier proceso posterior que induce al individuo ya socializado a nuevos sectores del
mundo objetivo de su sociedad.” (Berger y Luckman, 2001:166) De tal suerte que la
primera socializacion tiene una enorme carga emocional es cuando el nifio acepta roles y
los internaliza, es capaza de identificarse y adquirir una identidad coherente y plausible
(op.cit.,, 167) mientras “La socializacion secundaria requiere la adquisicion de
vocabularios especificos de “roles”, lo que significa, por lo pronto, la internalizacion de
campos semanticos que estructuran interpretaciones y comportamientos de rutina dentro
de un érea institucional” (Berger y Luckman, 2001:175) de ahi que el proceso nunca

termine.
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El sistema nervioso del ser humano concluye su maduracion aproximadamente a
los dos afios de crecimiento. De dos a seis afios, el mundo serd aprendido
dominantemente a partir de los sentidos, poco a poco el lenguaje articulado dara
contenido a las sensaciones. Quiza por ello, entre los antiguos habitantes de la zona del
semidesierto mexicano, especificamente aquellos que vivian de la caza y la recoleccion
conocidos como zacatecos y guachichiles, los nifios a la edad de 5 o 6 afios matan su
primer liebre o conejo (Archivo de Indias: Patronato, 182, R 5). Ya pueden ser
autosuficientes han aprendido a cazar su alimento y a defenderse. En la actualidad, entre
los mestizos herederos de la tradicion indigena purépecha a los 7 afios se festeja el “tener
uso de razon”, cambio de etapa de infante a nifio donde lo importante es que toma
conciencia de sus actos. Asi los primeros 6 o 7 afios de vida, son fundamentales para la
construccion de la personalidad por ello, la participacion en los rituales desde el vientre
materno, mas tarde con la participacion en los brazos de sus padres vestidos como esta
preescrito y después al caminar e incorporarse en la accion, es la manera en que se
transmite el ser social como una identidad especifica.

El individuo vive una experiencia que lo forma y lo integra en un grupo social
especifico a partir de la interaccion. La experiencia vivida es lo que nos permite dar
contenido a nuestra capacidad de ser, de sentir y de pensar, cualidades universales como
seres vivos pero que adquieren desarrollos especificos a partir de la cultura. La
naturaleza, es el dispositivo fisico, corporal que tenemos, y la cultura es toda la
experiencia acumulada transmitida de generacion en generacion a partir del lenguaje y
sus maltiples soportes.

La relacién que se da entre el bebé y sus cuidadores primarios, va a permitir al
individuo encontrar el contenido de lo que sera su identidad, clasificara al mundo a partir
del lenguaje y los valores transmitidos, reconociendo a partir de la imitacion y su propia
mediacion lo agradable de lo que no lo es. A través de la memoria y el olvido empezara a
identificar los simbolos y los emblemas.

¢Qué es la memoria? ;Como se explica el recuerdo y el olvido? ¢Qué
caracteristicas tiene el funcionamiento de la mente? ;Esas caracteristicas estan vinculadas
a la necesidad humana de crear rituales? ¢(Es posible establecer relaciones entre las

inteligencias, la forma de aprender y las caracteristicas de la mente con el ritual? Con
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base en las respuestas a estas preguntas a continuacion demostraremos la importancia del

analisis de los emblemas como recursos para evitar el olvido.

1.4 Los emblemas, recurso de la memoria
“Me lo contaron y lo olvidé
lo vi y lo entendi
lo hice y lo aprendi”

Confucio

El epigrafe anterior nos muestra la importancia de la préctica para conseguir eficacia en
el proceso de conocimiento. En las dos primeras frases se apela a dos sentidos: oir y ver;
en la tercera, en cambio el hacer apela a la conjuncién de un ser con todas sus
posibilidades.

Ya hemos expuesto que biolégicamente el cerebro es complejo, ahi reside la
memoria como facultad no funcion. De acuerdo con Ivan lzquierdo la memoria puede
definirse “como la conservacion y evocacion de informacién adquirida por la experiencia.
La adquisicion de memorias es lo que entendemos por “‘aprendizaje’” (1992: 9). por tanto
se almacena més de lo que podemos evocar o reconstruir en fragmentos, por ello se
requiere de estimulos claves para recordar. J. McGaugh sefiala que “el aspecto mas
saliente de la memoria es el olvido” (citado en Izquierdo, 1992: 59) y para evitarlo la
repeticion es fundamental. En este sentido es que podemos conectar la memoria con el
ritual a partir de los emblemas, como lo sefialan Berger y Luckman “La conciencia
retiene solamente una pequefia parte de la totalidad de las experiencias humanas, parte
que una vez retenida se sedimenta, vale decir, que esas experiencias quedan
estereotipadas en el recuerdo como entidades reconocibles y memorables.” (2001:91)

Vayamos por partes. De acuerdo con la teoria del aprendizaje significativo todo
aprendizaje parte de la relacion “entre la interaccion entre unas ideas “légicamente”
(culturalmente) significativas, unas ideas de fondo (“de anclaje”) pertinentes en la
estructura cognitiva (o0 en la estructura del conocimiento) de la persona concreta que
aprende y la “actitud” mental de esta persona en relacion con el aprendizaje significativo

0 la adquisicion y la retencion de conocimientos.” (Ausubel, 2002: 11) Esta teoria
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considera que el olvido “no se puede atribuir simplemente a unas interferencias
transitorias que inhiben la recuperacion (como, por ejemplo, la competencia entre
enlaces) o una cantidad excesivamente pequefia de unos enlaces demasiado débiles entre
unos nodos y los datos acabados de presentar. Mas bien se debe atribuir a un aprendizaje
inicial inadecuado o ambiguo (a su vez atribuible, por lo menos en parte, a unas
propiedades perjudiciales de la estructura cognitiva), a la falta de revision y, sobre todo, a
la disminucién progresiva de la fuerza de disociabilidad en ausencia de revision y a la
actuacién continua de la asimilacién obliteradora.” (op.cit., 227) a diferencia de la teoria
psicoanalitica que considera que todo olvido estd motivado como producto de la
represion (op.cit.: 220).

En la actualidad es posible considerar que existen cuatro aprendizajes
fundamentales: aprender a conocer, aprender a hacer, aprender a vivir juntos y aprender a
ser (Delors, 1997).

La memoria en el ritual de acuerdo con Pascal Boyer (2002) se relaciona con las
caracteristicas de la mente humana en la que existen sistemas de inferencia que detectan
peligros invisibles, conceptos sociales débiles y fuertes intuiciones sociales, asi como
conceptos contraintuitivos a través de mecanismos como: las sefiales de contagio, los
procesos relacionales y la facilidad para incluir a los dioses (2002, 420-421). Concluye
esto siguiendo a Alan Fiske quien comprueba la relacion que existe entre las personas con
desorden obsesivo compulsivo y el ritual. En ambas situaciones la gente esta preocupada
por la pureza y purificacion a partir de actividades especificas. Los sistemas de inferencia
en muchas ocasiones son inaccesibles concientemente por dos razones: “Primero, muchos
sistemas mentales se disefian para provocar una fuerte motivacion y lo hacen dandonos
recompensas en forma de emociones....Las emociones nos atraen en la direccion correcta
mucho mas facilmente que las explicaciones abstractas de lo que pudiera pasar si no
hacemos la eleccién correcta. Segundo, nuestros sistemas de inferencia son muy
complejos” (op.cit., 400). Boyer encuentra que el ritual es una actividad humana
generalizada y puede relacionarse con lo sagrado o no, sus principales caracteristicas son:
el papel especifico de los participantes, el lugar, actos especiales, objetos especiales y un
guién de ejecucion. Considera que el ritual reduce la cantidad de informacion que

transmite y es posible identificar tres propiedades en este tipo de conducta: por un lado el
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sentido de urgencia que hace importante y diferente el trabajo y el juego en el contexto
especifico; en segundo término las consecuencias en la interaccion social y por Gltimo, la
participacion de lo sobrenatural. Por ello existen prescripciones, limites y la intencién de
purificacion.

La memoria es una facultad, la mente es compleja y se relaciona con diferentes
sistemas entre ellos los de inferencia ya que existen desviaciones del razonamiento
normativo en los procesos mentales: efecto de consenso, efecto de falso consenso, efecto
de generacidn, ilusiones de la memoria, defectos en la verificacion del origen, parcialidad
en la confirmacion y reduccion de la disonancia cognoscitiva. Por ello, es importante
sefialar que la mente funciona a través de dos procesos los implicitos de nuestros sistemas
de inferencia y las representaciones reflexivas explicitas. Lo que hace que tengamos
diferentes tipos de inteligencias entendiendo por ésta la capacidad para resolver
problemas cotidianos, para generar nuevos problemas y para crear productos o para
ofrecer servicios dentro del propio. Gardner identifica 8 tipos de inteligencias: linglistica,
I6gico-matematica, espacial, musical, cinestésica-corporal, pictorica, naturalista y
pesonales. Cada una relacionada con alguna parte del cerebro. De ahi que podamos
acercarnos al ritual y su produccion desde el punto de vista de como han cambiado los
valores y las formas de representacion apelando a la intermediacion de los sentidos y la
experiencia vivida.

Durante la Edad Media la transmision del conocimiento era predominantemente
auditiva, ya sea a través de las instituciones eclesiasticas donde se leian los manuscritos
referidos a la palabra de Dios o en la vida cotidiana por medio de los juglares. Las
noticias circulaban predominantemente a partir de “correr la voz”. Con el surgimiento de
la imprenta y particularmente en el Renacimiento, inicia la transformacion de la
importancia del sentido del oido al de la vista, las artes plasticas, en especial la pintura y
la escultura. Tendencia que en el actualidad se desarrolla con los medios de informacién
electronica: television, cine, internet, etc. hace evidente la relacion entre los sentidos y el
proceso de conocimiento.

La endoculturacion se convierte en un proceso de conocimiento que materializa
la razon y sintetiza la emocion en lo memorable, donde los emblemas se transforman en

el vehiculo del recuerdo dando asi contenido a un tipo de identidad especifica.
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Los simbolos son construcciones sociales que se convierten en emblemas que
reducen, promueven y fortalecen las identidades. Para Berger y Luckman “Cualquier
tema significativo que de esta manera cruce de una esfera de realidad a otra puede
definirse como un simbolo, y el modo linglistico por el cual alcanza esta trascendencia
puede denominarse lenguaje simbdlico.” (Berger y Luckman, 2001:59) En el diccionario
de Maria Moliner la palabra viene del “latin ‘emblema’, adorno de taracea o mosaico, del
griego ‘émblema’, de ‘emballo’, arrojar, embutir, insertar, de ‘ballo’, colocar, lanzar; voz
alusiva a su significado, que un caballero, una ciudad, etc., adopta como “distintivo suyo’.
Modernamente, ‘ensefia, insignia. Figura, por ejemplo de un escudo a veces con una
leyenda, que se adopta como distintivo de los miembros de determinada institucion o
asociacion....El mismo objeto, ostentado, por ejemplo en la solapa, con cualquier
significado. ...Simbolo. Figura u objeto que se toma convencionalmente como
‘representacion de algo: ‘La balanza es el emblema de la justicia’. (1992: 1073)

Cuando hablo de lo emblematico, me refiero a aquellos simbolos que por su
presencia, forma de manejo e interés de los participantes, se han convertido en la
representacion de un valor importante. Moreno sefiala para las hermandades que

“el andlisis de las caracteristicas de esos grupos, de su significacion profunda,

mas alla de cuales sean las finalidades explicitas que figuran en sus reglamentos o

en la mente de las personas que pertenecen a ellos, es decir, mas alla del modelo

consciente y la profundizacién en el modelo inconsciente, en sus funciones
latentes, constituye la mas adecuada via de aproximacion al analisis de un aspecto
tan importante del sistema cultural de los pueblos de Espafia como es el de las

fiestas.” (Velasco, 1982:.74)

A continuacion incluimos una reflexion sobre la importancia de la repeticion y la

diferencia en cuanto al tipo y relacion.

El candado, el atleta y la navidad.

Para abrir un candado se requiere que este cerrado y haya una forma de abrirse sin dafar
el mecanismo, ya sea con una llave o con una combinacion. La primera forma requiere de
cuidado de la llave, de la segunda, el cuidado de la memoria para recordar la formula, los

pasos a seguir para abrirlo; la combinacion, tantas vueltas a la izquierda, tantas a la



47

derecha, o bien, alinear simbolos, o introducirlos de manera digital. Puede haber mas
formas de materializar la informacion de la formula, lo cierto es que para que sea efectiva
siempre debe ser la misma. Es en esta Gltima en la que nos vamos a centrar. La formula
para abrir el candado requiere de la memoria y su repeticion en la practica, tantas veces
como sea necesario abrir el candado. Al principio parece complicado recordar la formula,
al cabo de la constancia la formula se interioriza y parece que se tornara automatico. LA
REPETICION HACE DE ESTA ACCION ALGO AUTOMATICO.

El atleta de alto rendimiento hace de su cuerpo una férmula para abrir sus
habilidades, la constancia genera un habito, que solo puede ser supremo si logra
interiorizar las técnicas del deporte aprendido y las ejecuta de manera natural,
inconciente, para lograr los propositos que desea de acuerdo con la superacion de sus
propias metas y el proposito del deporte, ya sea la coordinacion con otros jugadores o de
manera individual siempre el reto es superar al contrincante. La disciplina que conlleva
la realizacion del ejercicio cotidiano para aprender la técnica, hacerla inconciente y
dominarla, esta basada también en la repeticion, aqui sin embargo, queda abierta la
posibilidad de superar la formula que Ilamamos técnica al introyectarla y utilizarla de
acuerdo con las necesidades para alcanzar la meta. A diferencia del candado, la apertura
del objeto depende de la repeticion exacta de la formula, en el caso del deporte, la
habilidad del deportista radica en interiorizar la formula, es decir la técnica, y superarla,
es decir, aplicarla de manera inconciente adecuandola a las circunstancias y sobre todo, a
la meta, ganar al contrincante. En ocasiones la meta no se cumple, sin embargo, la
estrategia si. De ahi que en ocasiones se nos recuerde que es mas importante “participar
que ganar”.

En la religion catolica la celebracion del nacimiento de Jesucristo implica
reflexionar sobre el suceso y seguir ciertos codigos de conducta como son: la reflexion, la
penitencia, pero sobre todo dar gracias y convivir en familia. Cada afio el invierno se
torna céalido, por la celebracion en familia y en cada hogar se reune compartiendo
alimentos y regalos. LA REPETICION ANUAL HACE DE ESTA CELEBRACION UN
RITUAL FAMILIAR.

¢ Qué relacion existe entre el candado, el atleta y la navidad?
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Con el candado se logra hacer automética una accion. El atleta al interiorizar la técnica
del deporte a partir de la repeticion logra su manejo de acuerdo con un fin especifico. El
participar en familia de las actividades de la navidad permite al individuo reconocerse en
su pequefio entorno. Automatizacion, superacion y socializacion son niveles de relacion
de la accién y la memoria que permiten al individuo desarrollar habilidades, pero sobre
todo dar seguridad en la incertidumbre. En los tres casos estamos ante “La habituacion y
la institucionalizacion [que]en si mismas limitan la flexibilidad de las acciones humanas”

(Berger y Luckman, 2001:151). ;Cuéando limitan y cudndo estimulan nuevas acciones?

1.5 El ritual y la configuracion emblematica de las identidades

Nifio.- Yo quiero ver cdmo matan al Rey Moro.
Madre.- Primero ponte el uniforme.
Fragmento de conversacion, 26-junio-01

La forma del ritual: evidencias y alusiones, tienen méas que ver con lo que sefiala
Daniele Hervieu-Léger para el andlisis de las nuevas tendencias religiosas en cuanto a
que la tradiciobn se convierte en una memoria autorizada que se mueve en dos
dimensiones por un lado, la cultura y por el otro lado las emociones, ya que los sujetos
sociales son incapaces de recordar todo, la memoria colectiva se orienta de acuerdo con
los objetivos del presente, para ello se basa en tres niveles: una idea utdpica, la
evocacion cultural de uno o varios hechos, y la experiencia inmediata individual y
colectiva. (1996:74,82). Esto es que el contenido de la informacion se ha seleccionado y
transmitido de acuerdo con el proceso histérico del ritual y la intencion del mismo.

El contenido del ritual oscila entre lo preescrito y la ejecucion. En donde la
ejecucion es decir, la accion puede variar pero dentro de la prescripcion social, como
diria Bourdieu en el acto mismo de la institucionalizacién “instituir...es consagrar, es
decir, sancionar y santificar un estado de cosas, un orden establecido, como hace,
precisamente, una constitucion en el sentido juridico-politico del término” (1993:115),
“La institucion de una identidad... es la imposicion de una esencia social” (op.cit.,:117).

“El término identidad tiene una doble acepcidn. En un primer nivel de significado

“identificar” quiere decir singularizar, es decir distinguir algo como una unidad en el



49

tiempo y en el espacio, discernible de los demaés...En un segundo nivel de significado, la
identidad se refiere a la “representacion” que tiene el sujeto.” (Bartolomé Pina, 2002: 34)

Con base en lo anterior podemos analizar al ritual como una forma de
construccion de identidades, considerando que para las matematicas la identidad es una
igualdad que se verifica siempre, cualquiera que sea el valor de las variables que contiene
(Molinari, 1992: 83). Esto quiere decir que es una relacion de significacion entre
equivalentes. Visto de esta forma, entendemos a Lévi-Strauss cuando expone que la
identidad “es una especie de fondo virtual al cual nos es indispensable referirnos para
explicar cierto numero de cosas, pero sin que tenga jamas una existencia real...es la
existencia de un limite al cual no corresponde en realidad ninguna experiencia (1981:
369) es una relacion que los grupos sociales establecen y modifican de acuerdo con sus
propias necesidades, de ahi que para la antropologia sea un concepto de referencia mas
que una categoria de analisis.

En la antropologia mexicana, el concepto de identidad ha incluido diferentes
criterios entre los que destacan aquellos que la incluyen como parte de decisiones
politicas de grupos, en su caracter ideoldgico; o bien la necesidad de contextualizarla en
tiempo y espacio. Otros reconocen su dimension subjetiva, otros mas retoman el carécter
multiple selectivo “bricolage” o lo consideran como una formacion de colecciones
enfatizando su caracter comunicacional (Zérate:1997).

En efecto la identidad tiene que ver con el grupo social, aqui es en donde
establece su separacion con la psicologia social, puesto que si bien son los individuos los
que toman las decisiones sobre su “ser” éstas se encuentran en el contenedor social del
grupo, siguiendo a Gilberto Giménez (1996a: 22) la identidad “no debe circunscribirse
como una esencia inmutable, sino como un proceso activo y complejo histéricamente
situado y resultante de conflictos y luchas. De aqui su plasticidad, su capacidad de
variacion, de reacomodamiento y de modulacién interna. Las identidades emergen y
varian con el tiempo, son instrumentalizables y negociables, se retraen o se expanden
segun las circunstancias y a veces resucitan.” Esta plasticidad se da en relacion con otros
grupos sociales. La idea de proceso también la encontramos en Bartolomé “la identidad
representa un fendmeno procesual y cambiante, histéricamente ligado a contextos

especificos. “ (1997: 43) el autor, complementa la definicién con la propuesta de Barth
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“Es entonces un concepto relacional, en la medida en que supone la definicion de un
grupo realizada en funcién del contraste con otro.” (ibidem. : 46)

Isidoro Moreno (1991:602) sefiala que la identidad tiene que ver con la
discriminacion, es decir, con la eleccion. Necesidad de los individuos o grupos para
establecer un referente comun que les permita establecer vinculos. En este sentido,
considera que a nivel social existen tres niveles estructurales de conformacion de la
identidad: la étnica, la de género y la de clase y profesional.

Estos tres factores: etnia, genero y clase o profesion, se manifiestan en cada
individuo de acuerdo con el contexto situacional en su ciclo de vida. La combinacion de
los tres niveles y su contexto es lo que llama matriz cultural “sistema no arménico, con
contradicciones y desajustes, que funciona en cada individuo humano como base de sus
percepciones, su interpretacion de.”(ibidem., 603). Equipara cultura con identidad. Y
aunque trata de establecer distancia del concepto de Bourdieu de “habitus” esta muy
cercano.

Aguado y Portal, en cambio, consideran que el estudio de la identidad se relaciona
con tres categorias indisolubles para el analisis del poder “la identidad vista como el
ambito en el que se materializa la cultura a través de précticas concretas, la ideologia,
entendida como la parcialidad desde donde ordenan su experiencia los diversos grupos, y
el ritual como sintesis del tiempo y del espacio cultural de un grupo (1992:11). El ritual
es el lugar donde el tiempo y el espacio se convierten en materializacion de los valores,
normas y conductas culturales de la identidad. Demuestran que la hegemonia de los
grupos “es un proceso colectivo de negociacion, lucha y apropiacién de espacios y
tiempos culturales en donde se recrea, de manera acotada, la diferencia social” (op.cit.,:
231).

La propuesta es enriquecedora sin embargo, aun cuando se exponen definiciones
complementarias de las tres categorias: identidad, ideologia y ritual se subsume el
concepto de cultura al de identidad, de ahi que cuando se contextualizan las practicas
rituales analizadas se parta de la dicotomia de la lucha de clases como clases
hegemonicas y subalternas, en donde las clases subalternas refuncionalizan las propuestas
y acciones de las hegemonicas, entendiendo por estas, las que ostentan el poder y

delinean la construccion del estado nacion.
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En resumen, la identidad puede ser considera como fondo virtual en tanto mas que una
existencia real se convierte e un limite que corresponde a una experiencia, este hecho
permite pensar que las identidades sociales maleables, plasticas se relacionan con el
contexto histérico, el poder, el género, la edad, el oficio o la profesion. Son una eleccion
multideterminada, en donde lo local se convierte en el asidero inmediato y virtual, ante
la presencia abrumadora de tendencias globalizantes. Claudia Alonso cuando define el
concepto de identidad de género sefiala que es “la sintesis entre la asignacién social del
género, la apropiacion particular que de ésta hace el sujeto segun su experiencia de vida y
la posicion que ocupa en el entramado social (politica, econdmica, étnica, etc.). Esta
sintesis psico-socio-cultural marca la construccion de la subjetividad y una serie de
practicas materiales y simbolicas especificas segln su género a lo largo de toda la vida”
(2004: 53). Este concepto pone énfasis en dos aspectos importantes, por un lado el que
tiene que ver con la subjetividad y por otro el caracter de proceso historico-socio-cultural.
Siguiendo a Berger y Luckman “La identidad se forma por procesos sociales. Una vez
que cristaliza, es mantenida, modificada o aun reformada por las relaciones sociales. Los
procesos sociales involucrados, tanto en la formacion como en el mantenimiento de la
identidad, se determinan por la estructura social.” (2001:216) Dicen los autores que
tomando en cuenta esta dialéctica no se puede hablar de identidades colectivas sino de
tipos de identidad.

El tema de este trabajo es la forma en que el ritual se convierte en constructor
emblematico de las identidades. Cambiar el enfoque de simbolo a emblema, esta
relacionado con la posicion ideoldgica que se hace de la accion ritual en tanto a partir del
proceso vivido a través de los afios es posible identificar como los temas, las formas, el
contenido y la manera de incorporar o extraer elementos del ritual tienen que ver con las
necesidades especificas de adecuacion para su continuacion. En este contexto, el
individuo experimenta patrones de conducta y ensefianzas que forman su personalidad.

La participacion en el ritual es voluntaria y mayoritaria como comunidad virtual
en torno a un ser colectivo que puede identificarse como identidad, mientras la
participacion ciudadana en las elecciones es minoritaria evidenciando la crisis en la que
se desarrolla el antiguo contrato social a partir de la creacion de los Estado-Nacién en el

siglo XIX. En el ritual se reconoce al individuo como miembro de una organizacion.
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Esta organizacién es ademas reconocida como importante para el desarrollo cultural de
la comunidad mayor que puede ser el barrio, pueblo o region de la que forma parte el
ritual. El estado, a partir de sus instituciones se fortalece al apoyar, proponer y en algunos
casos, coordinar, alguna de estas iniciativas festivas; a partir de sus diferentes aparatos
como son la administracion (al apoyar con recursos, infraestructura o reconocimiento
oficial), la difusion (a partir de diarios locales, radio o television) o la apropiacion
(estimulo a partir de concursos sobre algun aspecto del ritual o el fomento del turismo).

Se es moro o cristiano en el ritual, pero al mismo tiempo se de una localidad y de
un pais en especifico. Asi las identidades van del plano individual al social en diferentes
grados. ¢COmo se expresan esos grados a partir de valores? Es lo que pretendemos
identificar a partir de la experiencia argumentada.

Aqui nos interesa abordar al ritual en el proceso de socializacion del nifio en tres
contextos diferentes a partir del uso y manejo emblematico de dos elementos: las
banderas y los caballos. Para ello hemos elegido tres formas: 1) competencia entre barrios
2) Realce de grupos sociales de una misma localidad y 3) Red de visitas a partir de
participacion en acciones rituales diferenciales.

En el primer caso, la fiesta no se denomina de moros y cristianos, es una
competencia donde las banderas y el jinete, la justa caballeresca permiten la
diferenciacion social y el fortalecimiento de la identidad barrial: Siena, Italia. En los dos
casos siguientes, si son fiestas conocidas localmente como Funcién de Moros y
Cristianos, Entradas Mora y Cristiana. La participacion es local, donde el eje
predominante es la familia y la participacion diferenciadas por grupos de edad. Espafa:
Quéntar y Callosa de Ensarria. 3) Complejidad del ritual y participacion diferenciada de
acuerdo con las habilidades y preferencias de los actores que permiten una red de
relaciones que rebasan el ambito local hasta generar un espacio territorial que no llega a
ser simbdlico. México: 40 localidades en Zacatecas.

En los tres casos, las banderas y los caballos tienen un trato preferencial y
distintivo. En el primer caso la relacion del actor es en funcion del barrio. En el segundo
de la familia, la familia extensa hasta la localidad, mientras en el tercero, si bien el eje
estd dado por la localidad la relacion diferenciada entre los participantes y sus visitas a

otras localidades para participar en fiestas similares construyen una red de relaciones.



53

De esta forma banderas y caballos se transforman en emblemas que condensan y se
relacionan con simbolos dominantes, e incluso a veces se transforman ellos mismos en el
simbolo dominante. Los emblemas y las préacticas rituales, permiten generar procesos de
identificacion diferenciales que a su vez marcan y reproducen al grupo social. Estos
emblemas se convierten el vehiculo de comunicacién y recreacion de las identidades a
partir de practicas conversacionales y mas recientemente a través de la adquisicion de
objetos especificos como son estampas, esculturas, postales, playeras, llaveros,
fotografias y videos con las imagenes del santo, el lugar y los parientes cercanos o

amigos que han participado en el ritual.

1.6 El ritual y la socializacién del conocimiento cientifico

En este trabajo no nos adentraremos en la conducta individual sino en la forma en
que se incorpora al individuo en el ritual y la manera en que se da contenido a esta
experiencia a partir de la informacion que llega por los sentidos, es decir, poco
atenderemos a los mensajes verbales codificados como serian los parlamentos, estos los
retomamos solo en el aspecto de cristalizacién o anécdota, es decir en la sintesis que
puede reducirse a una oposicion binaria guerra o paz, bien y mal, moros y cristianos.

Partimos de la idea de Erick Wolf sobre el ritual como vehiculo de la ideologia
que suele combinar la comunicacién verbal y la no verbal, para generar mensajes de
forma condensada. Idea que Maurice Bloch expresa considerando al ritual ademas como
“un modo de representacion que mitiga y resta importancia a las proposiciones, a la par
que magnifica la fuerza de los actos de habla elocutiva y los preformativos. Cuando la
danza y la musica se conjugan con el habla, se intensifica aun mas el impacto emocional
de los perfomativos, mientras disminuye el componente cognoscitivo de la comunicacion
(1974,1977)” (Wolf, 2001:82-83). Visto asi, el enfoque parte de la emocion misma del
investigador y la compartida entre los participantes al compartir el ritual tratando de
identificar las ideas, valores, conductas y patrones transmitidos ideoldgicamente por la
practica y la argumentacion de la misma. Tomando en cuenta que se comparten modelos
de vida rurales y urbanos en donde ademaés es posible identificar patrones de conducta e
ideas provenientes de diferentes contextos histéricos desde el medievo hasta el

postmodernismo.
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En la Edad Media la forma de transmision del conocimiento estuvo ligado
primordialmente al sentido del oido y coptado por las élites, y la iglesia como institucion.
El saber se transmitia a partir de la lectura oral de los ejemplares autorizados. La
imprenta todavia no se inventaba, los libros se hacian a mano y los copistas eran escasos.
La masica coral, la lectura en voz alta y la circulacion endogamica de la informacion
fueron las caracteristicas principales de ésta época. Las guerras eran en nombre de Dios y
el objetivo era ampliar el territorio del Dios en el que se creia. Al mismo tiempo, las
alianzas entre los representantes de Dios, de acuerdo con la expansién y conquista era tan
fragil y limitada que ha la fecha no se ha concluido.

El Renacimiento no termind con la idea de Dios, sino la humanizo. Dios era a
imagen y semejanza del hombre. El hombre, asi se mencionaba, era el prototipo de la
idealizacion helénica. La escultura y la pintura dieron muestra y permitieron difundir la
historia del evangelio por todo el mundo cristiano. La unidad béasica cultural de Europa
en palabras de Rodriguez Becerra fue el resultado de la romanizacién y el cristianismo
(Oliver, 2001: 7). La invencion de la imprenta permitié la reproduccion de muchos
ejemplares de un solo titulo, las imégenes, todavia religiosas se difundieron masivamente,
pero sobre todo los colores, las figuras y los temas biblicos empezaron por ir modificando
la forma de recepcion de la informacion de oral a visual. Pinturas, grabados, dibujos,
esculturas poco a poco se fueron popularizando; el teatro y las ferias también hicieron lo
suyo, siglos pasaron pero la tendencia ya estaba marcada.

Desde el punto de vista de cambio radical, de revolucidn, el ser humano después
del descubrimiento del fuego ha vivido tres grandes revoluciones: la primera fue la
invencion de la agricultura, la segunda la industrial y la tercera del conocimiento. La
agricultura permitio la sedentarizacion y con ella, la especializacion que posibilitd que
hubiera personas que so6lo se dedicaran a la guerra, la religion o la politica. Aun cuando
todavia esto no estaba claramente diferenciado como campos del saber ya que en
ocasiones habia quien era sacerdote y al mismo tiempo curandero o rey, habia dirigentes
que ademas eran los representantes de la deidad. En el siglo XIX la revolucién industrial,
consecuencia de la teorizacion del siglo XVIII, permiti6 materializar las ideas
construyendo maquinas que resuelven necesidades. La fuerza del vapor permite suplir la

mano de obra humana, es el siglo de los descubrimientos que irdn prefigurando la vida
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“moderna”: luz eléctrica, radio, cine, fotografia, tren, entre otros. La tercera revolucion
nos es cercana y vertiginosa, se refiere al desarrollo de la informatica, primero los
ordenadores, ahora la web, esa red de informacién que permite la comunicacion casi
instantanea en todo el mundo, s6lo con la condicion de tener electricidad y un ordenador.
(Tdnnerman, 2003) Ahora se dice que vivimos en la era de la informatica o mejor dicho
estamos en la fase donde la gran herramienta para el desarrollo es la informacion. Esto
ha sido reconocido por los paises agrupados en la ONU, particularmente en la UNESCO.
En el siglo XIX se gesta en el mundo la idea de estado nacion referida a un
territorio y con ella, la produccién industrial con base en el capitalismo. El lema orden y
progreso, enarbolado por el positivismo, era al mismo tiempo el ejemplo del dominio de
la idea de que la razén era el vehiculo del cambio y la consolidacion de las ideas
ilustradas del siglo XVIII. El siglo XX nacera con esa idea utdpica, que ira decayendo
conforme las guerras mundiales ponen en evidencia que los descubrimientos cientificos
también pueden llevar a la destruccion como lo fue la bomba atémica. La razén vive en la
sinrazén que implica la destruccion de la vida, un conflicto ético que las grandes teorias
gestadas en el siglo XIX tratan de explicar pero en cambio demuestran sus propias
limitaciones y vacios. La critica a la forma de produccion, reproduccion y creacion del
conocimiento hace evidente que el mundo son muchos mundos cuyos habitantes aun
cuando tienen las mismas necesidades, las resuelven de formas diferentes y generan
nuevas, las llamadas necesidades histdricas. Ya no se trata de ‘casa, vestido y sustento’
sino qué tipo de casa, como vestirse y qué comer. El ser humano como ser social
construye mundos simbdlicos que dan contenido a su existencia. EI homo simbolicus
nace, crece, se reproduce y muere de acuerdo con el lugar en donde vive y las relaciones
sociales de las que se nutre. Quiza por ello en la antropologia los estudios sobre
ceremonias, fiestas y rituales han intentado diferenciar sus particularidades y en el
proceso se encontrd con la significacion. La razén fue en el siglo X1X, lo que para el XX
la busqueda del significado, que queda en los albores del siglo XXI, ante la caida de los
grandes paradigmas, mucho mas de lo que creemos.
Una de las herencias mas importantes del siglo XX ha sido concebir al mundo y sus
representaciones como sistemas simbdlicos. La semiologia de Saussure y la semiotica de

Pierce habrian el camino para la busqueda de la significacion y con ella la ldgica
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simbolica subyacente. La antropologia estructural de Claude Lévi-Strauss buscard las
relaciones ldégicas entre algunas manifestaciones culturales como el parentesco o los
mitos, mientras afios mas tarde, Clifford Geertz desde la filosofia y retomando a Weber
hara etnografia densa con lo que definira su concepto de Semidtica de la cultura.

El siglo XIX con la aparicion del daguerrotipo, la fotografia, la radio y el cine,
serian la primera parte del proceso donde no solo circularian masivamente los iconos sino
ademas se irian apropiando del espacio visual en las ciudades. Es con la aparicion de la
television, el video y las nuevas tecnologias, cuando este apabullamiento se viviria como
natural. Anuncios publicitarios en grandes carteleras a un lado de las carreteras o vias
rapidas, en las paradas de autobuses, buzones o pasos peatonales, incluso el servicio
publico urbano o taxis, son anuncios moviles. La television, el radio, el cine, los videos y
las paginas web siempre tienen fragmentos publicitarios. EI bombardeo de imagenes es
constante. Por ello es posible decir que las nuevas generaciones viven en un mundo
audiovisual, donde el apabullamiento de imagenes es permanente y el sentido critico
analitico hacia éstas es nulo o débil.

Los nifios y jovenes ocupan entre 5y 7 horas en las escuelas primaria o secundaria; y
por lo menos invierten de dos a cuatro horas mas combinando televisor, internet, celular y
musica. En la television pueden ver simultaneamente varios programas en diferentes
canales y ademas escuchar musica en el discman y escribir o dibujar y platicar por el
celular y, en ocasiones, hasta enviar mensajes. La comunicacion a través de los mensajes
de texto se realiza a partir del lenguaje escrito abreviado de la manera menos ortodoxa y
mas practica, se conocen los individuos a partir de fragmentos y pocas veces en persona o
por lo menos con la imagen que puede transmitir la camara web. El contacto personal,
cara a cara se limita a ciertas ocasiones y con un circulo muy restringido. El
individualismo se torna dominante y con €l un sentido contradictorio de dominio ante las
habilidades desarrolladas para el control de la tecnologia y al mismo tiempo una
vulnerabilidad y falta de habilidades para lograr la comunicacién presencial. Esto
propicia una cierta inmadurez que genera un sentido de desamparo, de soledad profunda,
aun cuando estos nuevos seres se agrupan por afinidad las relaciones son mutables,

intrascendentes, breves, débiles, sin compromiso porque no hay expectativa a futuro.
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La modernidad llegd no sélo en las ideas sino sobre todo en los habitos de consumo.
La antropologia analiza esto y mas. Como diria Gluckman, el antropélogo social estudia
las costumbres, porque a pesar de su apariencia ildgica siempre tienen un sistema que las
relaciona entre ellas, pero sobre todo son producto de un tipo de proceso social en donde
existen condiciones economicas, politicas y sociales evidenciadas en relaciones
especificas.

En esta modernidad, la identidad social cada vez tiene mas plasticidad, es flexible
y tiende a dialdgica, y las crisis identitarias propician el surgimiento de nuevas
manifestaciones. Este contexto hace que el ritual y las actividades rutinarias, permitan
ubicar momentos de desarrollo “normal’” del individuo y momentos de crisis.

El surgimiento de nuevas religiones o de nuevas formas de apropiacion de lo
sagrado o de vivir las religiones historicas, dependiendo del pais y la region de la que se
trate van desde el privilegio de la tendencia al sufrimiento hasta el placer ludico.

Ahi radica la importancia del ritual para propiciar comunidades imaginarias en
donde se construyen y crean nuevas identidades sociales. En el ritual, y en este sentido
me refiero al aspecto religioso y no profano. Es decir, aquel que aunque puede estar
relacionado con algun culto religioso o religion especifica tiene cierta autonomia gestiva
en donde un grupo de los propios actores se organiza y tiene la responsabilidad o ha
asumido la responsabilidad de normar las précticas y buscar la legitimacion a partir del
consenso Y el reconocimiento de algunas instancias relacionadas como puede la propia
Iglesia Catdlica.

En la actualidad los jovenes experimentan el presente como Unico e irrepetible,
pasado y futuro en apariencia no existe. Hay muchos tipos de jovenes, sin embargo,
también hay un imaginario que los incluye como consumidores de modas: la forma de
vestir, las preferencias musicales, las actividades de fin de semana, la presencia o
ausencia en ciertos lugares de reunion, la comida, las escuelas o el tipo de trabajo, el
manejo de la tecnologia son sélo algunos aspectos que los diferencian y al mismo tiempo
los unen como un grupo de edad y social especifico. En las ciudades asistir a los estrenos
en las salas cinematograficas es tan importante como adquirir el celular con mayores
avances o0 portar bolsas o accesorios de marcas reconocidas por su calidad y precio. Estas

nuevas generaciones de jovenes y nifios viven la era de la informacién cibernética como
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algo cotidiano que aunado a la falta de espacios de interaccion social colectiva hacen de
los rituales un espacio privilegiado de interaccion. Aqui trataremos de encontrar los
puntos de conexién entre la experiencia vivida a través del ritual, la socializacion y la
memoria, para lo que la lucha entre el bien y el mal es una via de conexion.

La nostalgia de que todo tiempo anterior fue mejor, se siente pero no domina, en
realidad las nuevas generaciones estan convencidas que el mejor momento es el actual
vivido intensamente: ellos ya nacieron con teléfono, television por cable, computadora,
internet y hasta automovil, estan inmersos en la tercera revolucion tecnoldgica la
“Sociedad del Conocimiento”. La tendencia es hacia la individualizacion, en donde la
eleccion personal es la que rige el ritmo social. Los rituales de cambio de estatus en
donde se retne esporddicamente la familia o por lo menos los cabezas de familia se
vuelven vitales para el proceso de socializacion y reconocimiento, sin embargo, cuando
no se participa de alguna otra manifestacion que una lo familiar y lo comunitario, el
sentido a la dispersion se torna dominante.

Los rituales en las sociedades complejas se han convertido en vehiculos de
construccion de identidades emblematicas que garantizan la autoadscripcion de los
individuos primero como entes sociales dentro de una familia y después como
reproductores, teniendo la posibilidad de eleccion. Lo cual desde la perspectiva de los
tiempos anteriores llama al proceso de reflexibidad. Esta autoadscripcion, es una eleccion
construida socialmente. Si bien en los grupos sociales actuales hay una jerarquizacion y
diferenciacion que va desde el género, la edad, la etnia, la profesion o dedicacion hasta la
religion. También es cierto, que la construccion identitaria del individuo esta basado en el
aspecto méas cercano dénde nacio, cuando y con quiénes. A partir de ahi, se construye la
biografia personal que se remarcard y fortalecerd con la participacion en actividades
comunitarias o sociales.

El ritual en las sociedades complejas se ha convertido en un vehiculo de socializacién
en el que los individuos desde que son gestados y hasta que toman conciencia de sus
actos participan y adquieren los patrones, conductas, valores y creencias que les
permitiran sentirse parte de un grupo social. Generalmente esto sucede a partir del seno
familiar. El ritual marca un espacio y tiempo determinado en la biografia individual y a

partir, de su forma y contenido genera vinculos sociales a partir de emblemas. Banderas y
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caballos han estado presentes desde las primeras incursiones barbaras en Europa y
practicamente desde la Edad Media han permitido identificar grupos diferenciados. Aqui
evidenciaremos cémo estos emblemas se convierten en vehiculos de la historia del grupo
como un mito de origen, que en el ritual se recrea al participar en él y hablar de él a partir
de los recuerdos y consumo de diversos objetos.

La UNESCO a través de sus conferencias ha definido que para fortalecer el
desarrollo integral del ser humano hay que partir de su conocimiento local y difusién a
nivel global, es decir la interaccion sera mas positiva entre mas conozca, valore y
comparta su cultura con otras a través de diferentes procesos, entre ellos, el acceso a las
nuevas tecnologias. El ideal en lo que la UNESCO Ilamo la “Sociedad del Conocimiento”
es que el ser humano desde su propio grupo: acceda, conozca, seleccione y utilice su
saber en el mejoramiento de su entorno; esto implica motivar valores como la tolerancia,
la paz, el respeto en el marco de aprender para la vida, es decir, tomar conciencia que el
aprendizaje nunca concluye y que siempre tiene consecuencias en el propio ser
individual.

La presente investigacion originalmente se circunscribia al analisis del ritual
como constructor de simbolos identitarios a partir de la experiencia de vida en un
contexto especifico, ahora se ha tornado en una propuesta de socializacion del
conocimiento antropoldgico teniendo como ejes los conceptos de ritual, socializacion y
memoria.

Trataré de evidenciar que tanto la forma como el contenido de la produccion del
conocimiento en los diferentes dmbitos de la vida social implican repeticion, esta
repeticion genera certidumbre, seguridad y trascendencia, sin embargo dependiendo del
contexto, el tipo de conocimiento y sobre todo la interaccion de los individuos, serd
posible distinguir diferentes acciones y su repercusién en el proceso cognoscitivo.

En la actualidad el registro de los rituales en diferentes formatos como pueden ser
la fotografia y el video evidencia un proceso de seleccion de las imagenes registradas
para el recuerdo. Llama la atencion que a partir de los primeros afios de los 90’s por la
masificacion y facil acceso del video en las sociedades de estudio, se cuenta con material
sobre el ritual realizado predominantemente por tres tipos de productores: el pariente que

registra a un familiar para tener un recuerdo fidedigno de la participacion de este, el
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videoasta local que trabajo por encargo y el profesional que quiere registrar un resumen
del ritual. En el primero lo que motiva el registro es la necesidad de testificar la
participacion y compartirla con familiares y amigos. En el segundo, ya hay un aspecto
mercantil, alguien compra el trabajo de otro, por lo que la motivacion se torna con fines
comerciales y busca la satisfaccion del cliente. Las imagenes asi generadas suelen ser
mas cuidadas. En el ultimo, dependiendo del tipo de profesional y el interés que lo
mueva, podemos encontrar desde los materiales tipo reportaje hasta peliculas
documentales.

Si en el ritual existe y de hecho se da la posibilidad de participacion del individuo
de manera diferenciada, en los recuerdos emblematicos también es asi, porque no pensar
que la difusion del conocimiento antropoldgico necesita del cambio de sus actividades
rituales para la socializacion mas amplia y profesional del conocimiento generado. De
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acuerdo con Arifio “...el ritual no s6lo no desaparece con la modernidad, sino que
prolifera en contextos inéditos y da lugar a una inflacion de précticas (y de
investigaciones).” (1996:155) para explicarlo desarrolla las siguientes cuatro
proposiciones: 1.La modernidad ha acabado con rituales precedentes al convertirlos en
obsoletos e irrelevantes. 2) No obstante hay rituales que tienen antecedentes historicos
anteriores que han adquirido nuevas funciones y significados en relacion con la identidad
local. 3) La modernidad ha creado nuevas formas rituales asociadas a los movimientos
sociales y a los cambios y posiciones de la nuevas identidades sociales y 4) “...las
practicas rituales se encuentran inmersas en una cultura reflexiva que cuestiona
sistematicamente su legitimidad y enfatiza su fragilidad (de ahi que en el lenguaje
corriente se utilice el adjetivo ritual para descalificar una conducta como mecénica) y en
una estructura social que cambia sus funciones y relevancia.” (Arifio, 1996:157)

En el caso de la Antropologia Mexicana hay una larga tradicién de divulgacion
cientifica a partir de la literatura y, en menor frecuencia pero también importante del cine
y el video. Recientemente la utilizacion de las paginas web son un recurso también
utilizado pero sin romper el esquema endogdmico que nos caracteriza. Es decir, hay
pocos esfuerzos realizados por los propios antropologos en los que sus resultados de
investigacion se conviertan en materiales accesibles para publico diferenciado. De estos

pocos materiales, cabe destacar los esfuerzos de hacer breves resefias cientificas que han
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tenido una importante respuesta entre el publico de preparatoria e inicios de carrera
profesional. Cada vez hay mas materiales en video, cd y dvd, sin embargo, responden al
mismo patron heredado del conocimiento ilustrado del siglo XVIII y después el de la
Revolucion industrial del XIX.

El peso de la palabra escrita es relevante e indiscutible, lo cierto es que una vez
estudiado la diferenciacion actual de los grupos sociales, y construida la separacion de los
grupos de edad por cuestiones sociales, los materiales de divulgacion cientifica necesitan
ser pensados en funcion de la recepcion de diferentes publicos objetivo y el empleo de
soportes técnicos variados. En este sentido lo que aqui se propone es que en las
investigaciones profesionales se realicen productos de investigacion especificos para cada
tipo de receptor, tratando de por un lado divulgar el resultado de nuestras investigaciones
de una forma mas eficiente y eficaz y por otra motivar la reflexion y el desarrollo integral
del ser humano garantizando la comunicacion con diferentes sectores especialmente los
nifios y los adolescentes para asi reproducir el interés cientifico entre mayor nimero de
poblacion para garantizar el desarrollo cientifico y el cambio de actitud ante el desarrollo
social actual fomentando el respeto, la tolerancia, el didlogo que implica la pluralidad en
un mundo en apariencia cada vez mas pequeiio y homogeneo, y a la vez més grande por
su riqueza en la diversificacion de sus seres humanos que lo habitan y lo cuidan.

Para ello, la etnografia audiovisual interpretativa es una de muchas opciones. Surge
de la reflexién de hacer del cine un medio de expresion de la antropologia que en
términos de Victor Turner, significa que es una especialidad liminal ubicada entre el arte
y la ciencia. El arte, porque el medio es el lenguaje cinematografico y la ciencia porque el
conocimiento ha exponer es la forma en que nace, crece, se reproduce y muere el ser
humano en los diferentes contextos sociales, politicos y economicos, es decir desde la
perspectiva del conocimiento antropoldgico, donde la parte es la via para conocer el todo,
perspectiva holistica. El estar ahi y aqui, es decir el trabajo de campo que hace de la
observacion participante un vehiculo de comunicacion imprescindible para como diria
Malinowski en su método de investigacion estadistica contrastar lo dicho, con lo hecho y
lo descubierto por el investigador, para como lo manejaria Boas rescatar lo que esta a
punto de perderse ante el vertiginoso cambio producido por la sociedad moderna

industrial. Ese esta ahi que se convierte en el emblema del equipo productor, que ahora
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estd aqui narrando como le fue, como una experiencia de vida insustituible que permite
comparar para conocer, valorar y respetar interactuando con los sujetos/objetos de
estudio.

Si la etnografia se ha tomado como una herramienta de obtencion de datos para la
reflexion etnoldgica. La etnografia audiovisual interpretativa hace suyos dos postulados
basicos por un lado, la experiencia del cine documental de Flaherty en el aspecto de
trabajar integralmente con el grupo estudiado para que sean coproductores, no s6lo como
actores 'y técnicos, sino sobre todo como lo trabajaria méas tarde Rouch como coautores
que evidencian sus necesidades de reproduccion vital y visual. En segundo lugar, la
experiencia de la influencia de la filosofia en la antropologia mostrada por Geertz en el
sentido de su propuesta de la Etnografia Densa o interpretativa en el que se hacen
evidente la multiplicidad de las voces en el drama social. Es trabajar en equipo, no se
trata, como lo hiciera desde 1988 el INI de dar los medios a los indigenas para que
registren y produzcan sus propios materiales, es trabajar en equipo, para fortalecer el
conocimiento, valoracion y respeto de la diversidad cultural tratando de romper o
modificar los patrones que hacen de esa diversidad una forma de dominio, como sefiala
Esteban Krotz “la dialéctica entre lo propio/adentro y lo otro/afuera, ...sigue
conformando el punto de partida de la pregunta antropoldgica” (2002: 393) en donde la
otredad es una clase especial de la diferencia que se relaciona con la experiencia de la
extrafieza.

Ya identificamos los elementos fisicos constitutivos del ser humano que permiten
el proceso de la memoria y conocemos la importancia de los sistemas de inferencia de la
mente, ahora nos resta mostrar de qué manera se enriquece ese dispositivo fisico, como
interioriza el individuo su lugar en el mundo y cémo se adscribe en un grupo social a
partir de su practica ritual a través de dos vias: una en el contexto de la fiesta
participando y registrado lo memorable por medio de diferentes soportes, entre ellos el
video y otro, en el aspecto académico profesional universitario donde el reconocimiento
social también se realiza a través de rituales. La propuesta de una nueva socializacion del
conocimiento antropolégico implica la produccion y reflexion sobre la diversidad cultural
a través del ritual virtual que se crea en un proceso dialégico con la propuesta

metodologica de la Etnografia Audiovisual Interpretativa.
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Evidenciar el proceso de enculturacién de cuatro mujeres ligadas por via materna
servira como ejercicio y ejemplo para identificar la relacién entre socializacion, ritual y
construccion de las identidades a partir de emblemas especificos. La informacién de este
“decir” se basa fundamentalmente en mis recuerdos, la entrevista con mi madre y la
observacion con mi hija.

Un cientifico social es un ser que vive ese proceso en su infancia. ElI antropdlogo
social, cultural o etn6logo intenta describir, explicar e interpretar esto mismo pero en
individuos en contextos diferentes a los propios. En términos de tradiciones academicas
es posible identificar al antropologo social con el trabajo de los ingleses sobre el estudio
de la sociedad y sus cambios a partir de la organizacion social. En tanto la antropologia
cultural, desarrollada en los Estados Unidos de Norteamérica se centraria en todas
aquellas manifestaciones particulares de una cultura que van desde donde habitan hasta
cOmo es la transmision de sus conocimientos a través de los mitos, las canciones, los
rituales. La Etnologia como tradicién francesa se encargaria de buscar las leyes sociales a
partir del estudio de los grupos no occidentales. En la actualidad los tres términos se
utilizan como sinénimos, o comun a estas tradiciones cientificas es que el antrop6logo
parte de investigaciones realizadas en un tiempo y espacio determinado en donde convive
con los seres humanos que son su objeto de estudio.

El antropdlogo habla o mejor dicho escribe como viven, qué comen, como se
curan, cuéles son sus ideas sobre el universo, la vida, las enfermedades, su entorno a
partir de su experiencia en el trabajo de campo y la informacion obtenida de la
observacion y diferentes técnicas como pueden ser las entrevistas, los cuestionarios, el
registro audiovisual, las historias de vida o bien la consulta de diversas fuentes como
pueden ser las orales: mitos, leyendas, anécdotas o escritas en diferentes soportes desde
los petroglifos hasta la transformacion del paisaje pasando por los documentos en
archivos, bibliotecas o particulares que dan cuenta del proceso vivido por la gente de esa
0 esas localidades. Hace su trabajo conviviendo con los grupos que estudia, convivencia
que le permite ir de lo particular a lo general. Cree que el analisis de una parte lo remite a
la l6gica del todo, a esto le Ilama vision holistica, misma que se enriquece con la

comparacion de informacion similar en otros grupos, contextos historicos, sociales,
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politicos o temporales diferentes, siempre esta comparando. ¢Por qué entonces se ocupa
tanto de exponer las caracteristicas de su “objeto de estudio” y deja para otros contextos
del que él mismo es un resultado?

Conocer la vida o el proceso de socializacion como se ha constituido el
antropdlogo autor de determinada investigacion se convierte en una labor titanica de
seguimiento que puede conducirse desde dos vias principalmente, la informal y la formal.
La informal incluye la relacion cercana: familiar, amigo y/o colega. Si se es familiar a
partir de las reuniones periddicas con los parientes o la comunicacion con el que se
encarga de difundir las novedades. En la sociedad moderna contemporanea los bautizos,
matrimonios o defunciones se convierten en el momento del reencuentro con el nucleo
familiar y la familia extensa, ahi, los individuos se evalGan a partir de la comparacion.
Con los amigos la informacion llega a partir de comentarios especificos que se exponen
al compartir actividades como las deportivas, sociales o de ayuda mutua, entre otras. Los
colegas, algunos seran también amigos, se enteran mas por reuniones de trabajo,
comentarios alusivos de terceros o publicaciones especializadas.

En el d&mbito formal profesional o académico alumnos, colegas y publico en
general conoceran al antropdlogo a partir de varias opciones: la que gira en torno de los
resultados de la investigacion a partir de informes o publicaciones diversas. En los
informes se suele incluir un apartado donde expone cémo se hizo, se agradece las
aportaciones de colegas, amigos y familiares al tiempo que se da el crédito a las
instituciones y los financiamientos recibidos. En el libro se podra consultar la breve
sintesis biogréafica que se suele incluir en la contraportada o alguna de las solapas.
Mencion aparte pero muy relacionada es la presentacion publica de la edicion, ahi sera
posible escuchar las anécdotas, los aportes y las vicisitudes que el autor vivio en la
elaboracion de la investigacién y el propio libro. Las resefias en revistas especializadas y
diarios son otra via muy socorrida; en menor frecuencia, se hacen entrevistas realizadas
para medios electrénicos. Una via mas personalizada suelen ser las conferencias,
simposiums, seminarios, congresos o clases donde participe el autor. En todos los casos,
es una informacion parcial y fragmentada a diferencia de la sistematizacién que el

antropdlogo suele presentar de forma coherente sobre su tema de estudio.
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La formacion antropoldgica dentro del ambito academico universitario también es
parte de un proceso de socializacion a través de rituales especificos como algunas de las
actividades antes mencionadas. Sin embargo, la formacion en si se analizara siguiendo a
Bordieu en el capitulo 4. Aqui me interesa evidenciar las caracteristicas del proceso de
enculturacion del antropélogo para con ello vislumbrar como el conocimiento cientifico
parte de la subjetividad y se transforma en objetivo a partir de los métodos y herramientas
que utiliza.

He decidido exponer de forma coherente una parte de mi propia socializacién en
relacion con el tema que dio origen a la investigacion que decidi abordar como tema
recepcional de grado: el cine como medio de expresion de la antropologia y que ahora se
enriquece, acota y promueve con el trabajo doctoral de una manera mas clara y precisa.
Aungue subjetivo, porque es mi apreciacion en el marco de la obtencion de grado; desde
el punto de vista del psicoanalisis y la psicologia es revelador porgque hace explicito una
parte de mi experiencia de vida, con los riesgos que implica el exponer la biografia
personal. “La edad opera como instrumento de sincronizacion entre el flujo biogréfico
personal y el flujo historico, con la constatacion persistente y dramatica de que dado el
ritmo de cambio y dada nuestra insercion cultural mediante el proceso de socializacion,
nunca somos suficientemente contemporéneos de nuestro propio tiempo.” (Arifio,
1996:159)

Con frecuencia se puede encontrar este tipo de trabajos como textos
autobiograficos escritos una vez que el autor ha publicado varios libros academicos y
encontrado el reconocimiento social del gremio, no es mi caso, a la fecha todavia no se
publica ninguno de mis dos textos recepcionales de licenciatura y maestria, los materiales
experimentales en video producidos para socializar la reflexion antropoldgica han
circulado parcialmente y aunque antropdloga por oficio y conviccion, mi trabajo se ha
centrado en la participacion en congresos, talleres, simposiums y la docencia, poco he
publicado.

Este esbozo biografico muestra como el proceso de enculturacion ha influido en
mis preferencias profesionales y como esto ha resultado en un afan de fomentar la

difusion de la reflexion antropoldgica como una de muchas estrategias que permitan el
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conocimiento y desarrollo integral del ser humano en las sociedades complejas, como la

que me ha tocado vivir. Parto del concepto de enculturacion de Herskovits y Mead.

Cuatro generaciones de ser mujer

Estudiar como viven, crecen, se reproducen y mueren los seres humanos actuales
en contextos sociales y culturales diferentes implica estudiar como el “modelo” del
American way of life se transforma en muchas interpretaciones. Dificilmente en la
actualidad es posible estudiar algin grupo humano fuera de la légica de este modo de
vida capitalista, incluso en Medio Oriente, Asia 0 Africa a pesar de no compartir las
mismas creencias, ideas religiosas o politicas se encuentra el capital financiero
trasnacional y con él hombres y mujeres que llevan y reproducen el modelo, ni que decir,
del consumo de los medios de informacion, llamese television, cine o internet.

No obstante, los antropdlogos sociales, culturales o etnélogos  seguimos
construyendo nuestros datos a partir del mismo punto de contraste el cotejo de lo que se
dice, con lo que se hace y con lo que se ve. La observacion in situ de la vida cotidiana es
el eje de nuestra experiencia, misma que se enriquece por otras vias. Dependiendo de
nuestro interés podemos recibir la informacion de manera oral cuando conversamos,
hacemos entrevistas o aplicamos cuestionarios. Las historias de vida, el meétodo
biografico (Sautu, 2004) y la historia oral han logrado sistematizar técnicas y
herramientas que han evidenciado que la memoria de una persona puede incluir
informacion de mas de 100 afios, aproximadamente 4 generaciones: bisabuelos, abuelos,
padres y “ego”, es decir, “yo” de quien parte la informacion. Méas de ese lapso de tiempo
empieza a haber confusiones, mismas que se pueden salvar cuando se trabaja en equipo
con diferentes grupos de edad o con otro tipo de materiales que ayudan a reconstruir un
tema, un hecho importante, algin personaje, entre otros. La informacion asi obtenida se
compara con lo que el antropdlogo vive, ve y ha aprendido de otras fuentes ya sean
orales, escritas o visuales (objetos, dibujos, fotografias, textiles, videos, etc.).

Presento mi “decir” sobre el proceso de enculturacion del cual soy resultado, no es un
biografia antropoldgica ni siquiera una autobiografia (Romero, 2006) sélo es una muestra
del proceso de cuatro mujeres unidas por la via materna que han vivido cambios en

relacion con sus formas de aprendizaje, y cOmo ésto repercute de una a otra generacion,
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enriqueciéndola y al mismo tiempo diferenciandola. Los seres humanos cambiamos
constantemente, sin embargo, también permanecemos. Se expone una forma de
“identificaciones de la persona” reconociendo una estructura “multidimensional de la
identidad, lo cual significa que una persona no tiene multiples identidades, sino s6lo una,
hecha de todos los elementos que la han dado forma, en una mezcla especial y Unica
(somos el resultado del entrecruzamiento en nuestras biografias de rasgos y elementos
variados: lugar de nacimiento, lugar de vida, profesion que ejerce, la lengua o lenguas
que hablamos, la religion o creencias que profesamos. Por tanto, cada uno de nosotros
tiene multiples y complejas pertenencias o, si se prefiere, subidentidades...” (Bartolomeé
Pina, 2002: 31-32)

Incluyo la informacidn referente a cuatro generaciones de mujeres relacionadas
por via materna: abuela, madre, hija y nieta. El punto de conexion es “ego”, yo. En cada
uno de los fragmentos narrativos se intenta demostrar como el nacer, crecer, reproducirse
y morir -s6lo en una-, permite conocer el contexto que va del tipo de familia, lugar de
origen, migracion, lugares de asentamiento, matrimonio, formas de vivienda, comida y
religion, pasando por los espacios que hacen patente la accidn del estado: escuela, vias de

comunicacion, partidos politicos, entre otros.

Revolucion Mexicana: “Boda por necesidad, faltaba un hombre en la casa”

“Abuelita Lupe”. Nacio en la Hacienda de Vicario en Guanajuato el 8 de marzo de 1897.
Hija de un talabartero. Tuvo 16 hermanos de los cuales sélo sobrevivieron 10:
Gaudencio, Faustino, Lamberto, Zenaida, Josefina, Maria, Vicente, Socorro, Ma.
Asuncion y ella, Guadalupe. Sabia leer, escribir, bordar, coser, guisar, lavar y rezar.

En 1911, en su familia hacia falta la presencia de un varédn. Asi que su padre fue a
buscar a un sobrino lejano, huérfano, que vivia con su madrastra en Patzcuaro: Victor
Manuel, excaballerango de Porfirio Diaz. Una vez casados vivieron en la Hacienda de El
Castillo en Guanajuato y después en Apaseo El Grande. EI movimiento armado y la
formacién de las instituciones arruinaron al abuelo, por lo que salié huyendo con su
mujer hacia Michoacan. 25 afos vivieron en diferentes localidades EI Fresno, Caurio,

Villa Chuato, Zirahten hasta fijar la residencia en Zacapu.



68

Los celos del abuelo que le llevaba por 37 afos, hicieron que mucho tiempo
estuviera encerrada con sus hijos. La falta de dinero motivd que en muchas ocasiones
salieran de noche de los pueblos donde vivian s6lo con el petate y la poca ropa de los
nifios. Tuvieron 10 hijos de los que sobrevivieron 8, en orden de mayor a menor: Sofia,
Isabel, Maria, José, Efrén, Maria Cruz, David y Ma. de Jesus. Las mujeres se casaron,
residieron en el lugar de donde eran sus esposos Yy, la mayoria, tuvieron mas de 10 hijos,
se dedicaron al “hogar”. Sofia, la mayor; sélo tuvo dos hijos, sabia de plantas medicinales
y curaba de “susto”. Isabel ayudaba a su marido en el cultivo de la tierra, hacia pan y
queso de leche de cabra. Maria siempre estuvo enferma y Ma. de Jesus la més chica,
vendia lo que podia para ayudar a su marido que era obrero. Maria Cruz fue la Unica que
cambid la tradicion familiar, veremos cdmo en el siguiente apartado. Los hombres
mantuvieron a sus familias ellos como proveedores y sus mujeres cuidando la prole. José
fue chofer de trailer; Efrén encargado de una refineria y David obrero calificado en la
Celanese ademas de buen atleta, jugaba basquetbol y hacia pesas, era el mas pequefio y
quiza por su condicion de obrero, o porque no le alcanzaba el sueldo, permitié que su
mujer estudiara enfermeria y trabajara en casa aplicando inyecciones y sueros.

“Dofia Lupe” tenia un rostro duro, curtido por el sol, el sefio casi siempre
fruncido, callada, con carécter firme, ahorradora -tenia una alcancia para cada nieto
donde depositdbamos algo del domingo-. Hacia sébanas con retazos de telas y las
compras con lista y de acuerdo a un gasto fijo. Demostraba su carifio escuchando y
ofreciendo los alimentos que nunca podian faltar: frijoles y tortillas. En las noches: atole
de maiz recién hecho. Portaba su cabello trenzado, enaguas limpias con el medio delantal
con bolsas al frente y para salir, el rebozo negro con rayas azules y bordes blancos.
Parecia “guare” como le nombraba, ella misma, a las mujeres indigenas que llegaban al
tianguis de los viernes en Zacapu, pero no lo era. Ella se enorgullecia de su pasado
espafiol, porque decia, “s6lo de dos Ugaldes se habia originado la familia que ahora vivia
en Guanajuato, Querétaro y Michoacan”.

Su casa: en la cocina las ollas de barro colgaban de las paredes, también habia de
peltre y aluminio. El cuarto se alumbraba en la noche con la luz de la veladora que
siempre estaba prendida en honor al Sagrado Corazén de Jests. En el corral tenia

manzanilla, té¢ de limon, un granado, un manzano, una bugambilia, corona de cristo y
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muchas plantas mas. El porton durante el dia estaba abierto para que todo el que pasara
lanzara un grito de saludo, en la noche se atrancaba con un madero. La modernizacién
Ilegd, se tiraron los adobes y se construy6 una casa de tabique rojo, la abuela no estaba de
acuerdo, pero al ver la insistencia de los hijos lo Unico que pidi6 fue que le respetaran el
corral. Asi se hizo, lo Gltimo que empez6 a funcionar fueron los bafios, se siguié usando
la letrina que tenia dos agujeros uno grande para adulto y otro chico para nifios.

En el pueblo habia sefiales que indicaban lo que se vendia. Si habia una bandera
blanca, vendian tortillas; bandera roja, carne; una silla, leche y una mesa, pollo.

Los jueves se cerraba el comercio. Los viernes habia tianguis era el dia de
comprar pescado y todo tipo de tamales: uchepos, corundas, chapatas, temblorosos entre
otros. Los sabados era obligado ir a la doctrina, los domingos a misa y al jardin a dar de
vueltas, las mujeres en un sentido y los hombres en otro, comiendo helados de pasta
(leche quemada) de la neveria del portal “La pacanda”.

En la semana santa se hacia quema de Judas y las posadas eran toda una
celebracion en la iglesia y el jardin.

Diario en casa a las 6 de la noche, rezaba el rosario y a todos los visitantes, los
ponia de rodillas con los brazos abiertos en cruz. Después, a los nifios los dejaba salir a
jugar a la calle recién pavimentada: “Vibora de la mar”, “Listones”, *“ A pares y nones”,
“Doiia Blanca”, “El lobo”, “Encantados”, “Escondidas”, “Cebollitas”, “Las trais”,
“Quemados”, “Stop”, “Chiras pelas”, entre otros.

El poco trabajo y lo numeroso de la familia empezé a fomentar la migracion hacia
otros lugares del estado de Michoacén, la ciudad de Meéxico y California en Estados
Unidos. Los que se quedaron en el pueblo fueron los que pudieron colocarse en la
fabrica de Celanese Mexicana como obreros, otros siguieron trabajando la tierra, incluso
cultivando lo que no debian, ademas de sembrar maiz, frijol, tener gallinas, puercos y
algunas vacas.

So6lo habia una fecha en el calendario en el que se reunian hasta 200 “Ugaldes”,

el cumpleafios de la abuela, esto termin6 cuando ella muri6 el 11 de febrero de 1979.
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El Milagro Mexicano: “Mas vale sola que mal acompafiada”

“Mama”. Nacio en la Exhacienda de Zirahuén en Michoacéan el 28 de abril de 1930. Por
cuestiones del santoral cat6lico su nombre incluia mas de 5 palabras, por lo que en cuanto
pudo inici6 legalmente el tramite para compactarlo a Maria Cruz, aun cuando, en realidad
le gusta mas “Maricruz”. La gente le llama “Dofia Cruz”, “Dofia Mari” o s6lo Cruz. Fue
la Unica de los 10 hijos que cambio los esquemas familiares: migré a la ciudad, se caso,
tuvo tres hijos, logré su independencia econdmica, se divorcid y contrajo segundas
nupcias. Dice que su salida del pueblo fue porque no aguantaba la monotonia “te
levantabas y dormias, haciendo siempre lo mismo, comiendo frijoles y tortillas, la fruta,
las manzanas o las naranjas eran un lujo”.

De nifia le tocd ver llegar el primer auto al pueblo, era el del doctor. En la escuela
primaria curso hasta tercer afo, era lista; cuenta que una vez se aprendié la poesia para un
festival pero como asistia descalza, tuvieron que quitarle el vestido y los zapatos a otra
nifia para que la dijera. El fotdgrafo del pueblo le pidié ser su modelo cuando abri6 el
estudio; el duefio de la refineria, el hotel, los cines, “el rico” le propuso matrimonio, no
quiso y entrd a trabajar como taquillera al cine, habia dos salas. Tenia dieciséis afios
cuando muere su padre y decide irse con una tia a la ciudad de México a trabajar. En la
capital estudio corte y confeccion, con lo que pudo trabajar haciendo lenceria fina que se
vendia muy bien entre las mujeres de la Condesa y la Roma. Después trabajé en una
salchichoneria propiedad de su primo. Ahi, conoci6 a Gilberto Romero, su primer esposo.
El venia de Coaxtla, pueblo delante de Tulancingo en la Sierra Norte de Puebla. Era
vendedor, separado, con dos hijos que no vivian con él en cambio habitaba con su mama,
su hermana y su sobrino. Se enamoraron y se casaron, se la llevé a vivir junto con su
familia en un departamento oscuro. Tenia sala, comedor, cocina pequefa, tres cuartos,
dos patios, un bafio con tina y cuarto de servicio con medio bafio. El edificio estaba cerca
de las terminales de autobuses y el ferrocarril. Era un edificio de 1940 de planta baja y
dos pisos, en la nave central habia 24 departamentos, 8 por piso. En las laterales tres uno
por piso. Al principio salian a vender juntos, pero en cuanto mi madre se embarazé de su
primer hijo, todo cambio, era 1952. El sigui6 en las ventas, intentando tener un negocio
propio: primero de distribucién de veladoras, después una fabrica de pastas y por ultimo,

un laboratorio medico que producia una “pomada” milagrosa. El laboratorio se Ilamaba
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“Mar y Cruz”, el logotipo era el mar y una cruz que se iluminaba en el centro de color
amarillo como un amanecer. La “pomada” olia a mentol, se vendia en envases metalicos
del tamafio de dos corcholatas juntas. Ningin negocio prosperd, quiza por la costumbre
de “Pachuco” que tenia mi padre. Su ropero era un muestrario de manejo del color y el
orden, habia un traje que combinaba con el sombrero, la corbata, el pafiuelo, la camisa 'y
los zapatos. En las noches la asistencia a los salones de baile era obligada, dicen que gan6
un premio en el de Los Angeles. Una forma de sostener esos gastos, fue el rentar una de
las habitaciones del departamento; ademas su hermana y su mama que vivian también en
el departamento vendian fruta en el jardin. El queria que sus hijos —el menor nacié en
1954- trabajaran después de la escuela, a lo que mi madre se opuso rotundamente. Asi
pasaron los afios y empezaron las diferencias.

Después de 10 afios, nacié la nifia, la tension econdmica fue mayor, la necesidad y
el impetu de mi madre la llevaron a trabajar como vendedora de cosméticos, para no
descuidar ni a los hijos ni al hogar. El siguié con sus habitos y fracasé en el ultimo
negocio de las “pomadas”, sin trabajo y viendo que su esposa lo empez6 a mantener, se
agudizaron los problemas, hasta que se divorciaron. El se fue llevandose a su mama, su
hermana y su sobrino. Ella se quedd con los hijos, dos adolescentes y la nifia de 6 afios.
Siguid rentando el cuarto, vendiendo cosméticos y aceptando a primos y primas para que
vinieran a estudiar, en una ocasion llegaron a vivir hasta 13 personas en el departamento.
Su negocio empezd a prosperar, en ocasiones trabajaba mas de 12 horas; lleg6é a vender
productos de varias compafiias y logré ser la mejor vendedora a nivel nacional durante
varios afios consecutivos. Los ingresos eran suficientes como para modernizar la casa de
la abuela.

A sus 76 afios disfruta de los beneficios de la seguridad social es jubilada, sigue
vendiendo cosméticos a pequefia escala y ama su independencia por sobre todo. Su
limpieza, orden, constancia y ahinco han sido un gran ejemplo para todos quienes la

conocen.
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El sesenta y ocho: “De la igualdad a la busqueda de la equidad”

“Maricruz”. Naci en la ciudad de México el 11 de abril de 1964. Mi nombre es ese
aungue creo que tengo cara de Maricarmen, siempre que confunden mi nombre, lo hacen
con ese. Mi madre me puso como ella queria llamarse y mi padre como el dltimo negocio
que tuvo. De nifia me decian “Mary” o Mari Chica. Después de la adolescencia decidi
que me gustaba MARICRUZ y asi me nombran quienes apenas me conocen, en trabajo
de campo sélo agregan el Sefiora y en algunos contextos, me dicen maestra o reportera,
porque cuando investigo siempre cargo con camaras, grabadora y libreta de notas.

Tenia apenas cuatro afios cuando el 68, los recuerdos son vagos, primero el miedo
cuando mis hermanos llegaron asustados de lo que vieron, después la sorpresa de ver una
antorcha pasar por Insurgentes, era la llama Olimpica, y mas tarde, ir de paseo en metro
hasta Tasquefia para de ahi tomar el tranvia que te llevaba a Xochimilco.

Creci rodeada de jovenes: hermanos, primas y primos que venian a estudiar a la
ciudad de México. Los hombres fueron “Politos”, estudiaron en el Politécnico Nacional,
las primas prefirieron capacitarse como Disefiadoras, Secretarias, Trabajadoras Sociales,
todas se casaron o se fueron con el novio antes de concluir sus estudios. La escuela para
todos, empezando por mi madre, era la oportunidad de superacion, ya no seriamos unos
“pueblerinos ignorantes”, ahora éramos de escuela, de ciudad. Los varones concluyeron
sus estudios y se dedicaron a la profesion que habian elegido. Los que se quedaron en el
pueblo se dedicaron a los servicios y al campo; otros, se fueron a Estados Unidos y ya no
regresaron.

A partir de los doce afios, empecé a escuchar la palabra devaluacion y crisis,
hasta la fecha esto ha sido una constante, mi generacion se desarrollé en la crisis
econdmica, la austeridad y al mismo tiempo se beneficié de las nuevas propuestas de
educacion y desarrollo resultado de la generacion del 68.

La vida familiar oscilaba entre la ciudad de México y Michoacan, cumplir en la
escuela e ir de vacaciones a la casa de la abuela. Estar con ella era para mi una gran
felicidad, me llevaban el mayor nimero de fines de semana, los puentes y las vacaciones.
Ahora se que estudie antropologia motivada por el amor a mi abuela y al querer saber, lo

que se me negaba: quiénes eran esas mujeres, nifios y hombres que hablaban diferente,
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pero se vestian igual a mi abuela. En Meéxico, los fines de semana implicaban la ida a
misa, siempre a una diferente y cercana, desde la de San Cosme pasando por las de la
Alameda Central hasta la Catedral. Los cumpleafios, bautizos, matrimonios y defunciones
se realizaban en Michoacan.

Para los primos de Michoacan, yo era la “citadina” que no sabia chiflar con una
hoja, ni jugar con lodo y le daba pena pedir su “bolo” y aventarse por los dulces en las
posadas. En la ciudad, era la pueblerina, no conocia la “catsup”, no usaba shampoo en el
cabello y comia con cuchara y tortilla.

El negocio de mi madre seguia prosperando, mis hermanos se habian ido uno
porque se casO y el otro se independiz6. Yo convivia con primas y primos, siempre
cambiando, llegaban unos estudiaban o se casaban y se iban. Todos teniamos que
cooperar en la casa o el negocio. Cumpliamos y a cambio, obteniamos la libertad de
elegir qué estudiar, en dénde y cémo. Sin embargo, la lectura era considerada como
irrelevante, leer por placer era “hacer nada”.

La abuela muri6é y ya no quise ir a Michoacan. Empecé a tener tiempo libre en
vacaciones, mi hermano el menor me sugirié entrar a un curso de verano en el Museo
Nacional de Antropologia, fui a pedir informes. Me equivoqué, en lugar de bajar al
sotano, subi al primer piso. Ahi estaba la Escuela Nacional de Antropologia e Historia,
sali espantada, habia gente muy rara, hombres jovenes con barbas largas, lentes,
huaraches y morrales; el olor a cigarro y café era abrumador. Sali corriendo. Llegué a
Servicios Educativos pedi informes y el precio de los cursos me hizo desistir del intento.
Terminé en la Casa del Lago estudiando musica, arte que pronto dejaria, porque para
llegar tenia que tomar dos camiones, la guitarra no tenia estuche y en definitiva para mi
era muy complicado.

Cuando lleg6 el momento de estudiar el bachillerato, decidi entrar al Colegio de
Ciencias y Humanidades de la Universidad Nacional Auténoma de México un sistema
donde se fomentaba la actitud activa del estudiante jQueria ser puma! Eso se tom6 como
una falta a la tradicion escolar de la familia. Mi madre me apoy0. Después empecé a
tomar clases de nahuatl y sistema vigesimal maya en los cursos de extension del ISSSTE.
Gracias a mi hermano que entro a estudiar cine, asisti a talleres en el Palacio de Mineria

aprendiendo fotografia, historia del cine mundial y sobre todo, vi las peliculas clasicas
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del cine mundial y en especial, del cine etnogréfico: Flaherty, Rouch, entre otros. Antes
de terminar el bachillerato por casualidad conoci la ENAH en sus instalaciones de
Cuicuilco, entré a una clase en la licenciatura de Etnologia, me impresion6 ver que en las
butacas estaban los libros de “El Capital” y me enteré que ahi se podia estudiar todo lo
que tenia que ver con los pueblos indios de México. Leer y viajar para conocerlos era lo
que queria hacer. Decidi estudiar antropologia, no sabia qué especialidad. Mis hermanos
dijeron que me moriria de hambre, mi madre s6lo preguntd si daban titulo. Le dije que si,
entonces accedid. Primero estuve de oyente en la ENAH, luego me inscribi en la UAM,
pero una huelga que durdé mas de un mes, hizo que el trimestre se anulara y entonces era
casi lo mismo regresar a la UAM o entrar a la ENAH; me fui a la ENAH. El propedéutico
solo duraba 15 dias, los ponentes de Etnologia fueron Jesus Jauregui, José del Val y
Gloria Artis. Era la especialidad méas organizada y profesional.

Entré a la ENAH con la intencion de hacer investigacion en Michoacén. El tiempo
paso, segui practicando el nahuatl en Milpa Alta y un poco, en Cuetzalan, Puebla. Mi
experiencia con el manejo de una recreacion de un abaco prehispanico que funcionaba
para hacer las operaciones bésicas en sistema vigesimal me permitio visitar a los mixes
en Oaxaca donde conoci como las sociedades construyen los géneros. Ahi la mujer debia
estar en la cocina o cuidando nifios, sin embargo, como fui a ensefiar me dieron el trato
de maestro, varon, y me ofrecieron una bebida roja de maiz fermentado. No tomaba
alcohol, asi que después de la comida, terminé profundamente dormida. Tiempo después
hubo la oportunidad de hacer practicas en el Noroeste con los mayos en Semana Santa.
Eramos un equipo de mujeres y el coordinador, yo la més joven, mi primera practica de
campo oficial. Cuando nos dividimos el trabajo, elegi el grupo que nadie queria los
“Chapayeca” o “Fariseos”. Organizacion varonil en el que ingresar y participar en toda la
semana santa desde el miércoles de ceniza, los viernes de cuaresma y del miércoles de
tinieblas hasta el domingo de resurreccion era una especie de rito de iniciacion. Estos
hombres hacian bromas sexuales entre ellos y los participantes en el ritual; tenian
prohibido hablar con la mascara puesta por ello se comunicaban con mimica, la que hacia
para llamarme era realmente artistica, primero aplaudian para Ilamar la atencion y para
dirigirse a mi ondulaban el cuerpo para representar el mar y con los dedos indices

cruzados la cruz “Mar” y “Cruz”. El sdbado de gloria incluso uno de ellos me invit6 de
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madrina, le comenté al Coordinador y aceptamos. Ahora creo que la invitacion fue
porque deseaban lazos con una joven casadera con estatus de “investigadora”. Ese afio,
1985 fue el temblor, la pérdida de mi abuela paterna, y sentir la muerte tragica tan de
cerca me sensibilizé sobre la fragilidad de la vida, en las brigadas de apoyo de la escuela
conoci a quien fue mi esposo, un joven estudiante en Antropologia Social.

Eramos una pareja “moderna”, no queriamos compromiso oficial, sin embargo,
los organismos publicos para asignar viviendas de interés social ponian de requisito la
legalidad de la unién, asi que motivados por ello, a los dos afios de estar juntos firmamos
el contrato nupcial. Seguimos estudiando y trabajando. Por el sistema de eleccion de las
materias optativas, intentamos cursar las mismas asignaturas, yo escogia los maestros con
mayor prestigio o fama de duros, sobrevivi; él desistio, incluso de la escuela. Segui
estudiando y trabajando, hasta que fue necesario dejar la ciudad de México para vivir en
la ciudad oriunda de él, Aguascalientes; el motivo: la contaminacién. No me quise ir sin
titularme, asi que aproveché la experiencia adquirida como auxiliar de investigacion en
estudio de mercado del cine mexicano y propuse un proyecto donde se podia fusionar mi
oficio como antropdéloga y mi pasién por el cine. Asi surgié la investigacion que me
permitiria obtener el grado de licenciada en Etnologia en 1991 donde pretendia hacer del
cine un medio de expresion de la antropologia, de ahi a la fecha, traté de ejercer en
provincia, en un lugar donde la hispanofilia es parte sustantiva de la identidad hice de
todo: trabajo de archivo, produccién de radio y video, docencia, investigacion, difusion,
promocion cultural, sobre todo, segui estudiando. Al mismo tiempo cuidaba a los nifios y
mantenia el hogar. El concepto de igualdad heredado del feminismo de los 60, fue un
lastre que impedia ver la unidad en la diferencia, es decir, encontrar la equidad con
respeto, didlogo y tolerancia, por ello, ante la presion que implicaba la conclusion del
doctorado, los viajes internacionales y la falta de compromiso, la relacién ces6 y tomé un
nuevo curso. Esta vez intentando materializar las propuestas de la cultura de la paz donde
la integridad del ser humano es el eje del amor, respeto y compromiso.

El cambio influy6 incluso en la nueva lectura que di a la investigacion doctoral,
de tal suerte que el tema del ritual identitario se vio enriquecido al incorporar la

experiencia previa de mas de 15 afios sobre la antropologia visual haciendo el libro
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interactivo, la pagina web y la serie de videos, en sintesis dar forma a la propuesta

cientifica llamada Etnografia Audiovisual Interpretativa.

Un nuevo milenio “¢Futuro?”

“Andrea”. Nacio el 16 de abril de 1992 en Aguascalientes, Ags. Yo le puse el nombre,
gané el volado. Siempre pensé en tener dos hijos una nifia y un nifio. La nifia se llamaria
Andrea en honor a Andrea Palma, la actriz mexicana cuyo verdadero nombre era
Guadalupe Bracho. Me gustaba su personalidad de mujer guapa y fuerte. Algunos
familiares dicen que sus ojos verdes se deben a que vi el eclipse del 91 sin la debida
proteccion (portar algo de metal de preferencia cobre o un objeto de color rojo); otros
reconocen los ojos de los bisabuelos: el padre de mi madre o el bisabuelo de parte de
Rafael, su padre.

Es una joven alegre, sensible y con gran agudeza visual, toma la vida con calma, a
veces me parece que con demasiada. Cuando quiere impresionar se expresa usando la
palabra buey como signo de puntuacion, como lo hacen los jovenes urbanos de clase
media, 0 mé&s recientemente, imitando a “Barbie” de la telenovela de moda. A sus catorce
afios ha vivido en tres ciudades diferentes desde el Valle hidrocalido, las minas
Zacatecanas hasta la llanura del Bajio. Conoce por lo menos mas de 15 estados de la
Republica Mexicana y ha presenciado parte de las danzas tradicionales y los rituales de
por lo menos 5. Ha crecido acompafiandome en el trabajo de campo, al principio
maravillada por la diferencia ahora a disgusto por las incomodidades que esto implica.
Como nifa citadina en provincia, su vida transcurre de la escuela a la casa con algunas
actividades extraescolares que tienen que ver con el arte, el deporte y poca convivencia
con familiares 0 amigos, es muy héabil en el manejo de los controles, sobre todo el del
televisor. Es capaz de ver varios programas al mismo tiempo, o hacer la tarea con el
radio, la television y algiin mensaje en el celular. No sabe lo que quiere ser pero si lo que
no: antropdloga como su madre, esto me recuerda mi propio rechazo a seguir el camino
de ventas de mi madre. No puede definir bien de qué se trata la etnologia pero ha vivido
lo que hace: leer, estar en bibliotecas, convivir con gente extrafia, hacer grabaciones en
audio y video, tomar notas, caminar mucho, compartir con la gente desde el amanecer vy,

en ocasiones, no dormir. Vivir las inclemencias del tiempo que marcan el espiritu y
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propician lazos solidarios. Ahora dice que quiere ser ingeniera quimica en alimentos y
gastronoma para combinar ambos.

iQué diferencia en las generaciones! Por un lado el tipo de familia, en las dos
primeras mujeres la abuela y la madre, se proviene de familias de mas de 10 miembros,
en las otras, la mia y la de mi hija de 3 y 2 respectivamente.

La vivienda y la movilidad dependen del trabajo en todas las generaciones,
conservando el patrén urbano desde el deseo del abuelo de vivir en el pueblo con mayor
tradicion y servicios: Zacapu, como la necesidad de mi madre de irse a la ciudad capital
hasta mi deseo de salir de la ciudad de México hacia Aguascalientes y ahora, la intencién
de Andrea de irse al extranjero a estudiar.

El desarrollo de la mujer durante la Revolucion Mexicana estaba ligado al
matrimonio, la maternidad y el cuidado del hogar. En la década de los 40, se empieza a
abrir el mercado de trabajo y para los 60 la expectativa es incorporarse a la vida laboral
en las grandes ciudades. En mi generacion estudio e independencia econémica era una
meta de la mujer moderna donde el matrimonio no era tan relevante como tener una
pareja. Ahora las jovenes piensan en tener hijos, o mejor dicho, los embarazos en
adolescentes son muy numerosos y frecuentes, sin pensar en la independencia econdémica
y el futuro de los hijos. Estudiar no garantiza la insercion en el mercado laboral y las
licenciaturas de muchos afios son vistas como poco funcionales.

En la época de la abuela las imagenes recurrentes eran las relacionadas con la
religion catolica, los carteles de espectaculos esporadicos en el pueblo, los diagramas de
costura o los dibujos o pinturas de los almanaques. En la juventud de mi madre, el cine 'y
poco después la television, serian parte de la vida cotidiana. En mi generacion la
television de ser un aparato de lujo que se debia ver s6lo un rato para que no se calentaran
los bulbos y por el consumo de energia, paso de recepcion controlada a intromision
completa en la vida privada. Entré a la sala y pronto formé parte de las recamaras. Los
programas eran escasos Yy artificiales, filmados en estudios con guiones sencillos y
mismos actores. Ahora la oferta es tan vasta que existen sefiales privadas con las que se
garantizan méas de 30 opciones por sefial, programas de varios paises con excelentes

producciones, reproduciendo mismos tipos de esquemas.
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¢Como han vivido la presencia del estado-nacidn estas cuatro generaciones?
México. S6lo en mi caso se racionaliza, en todos se vive por sus efectos en las
instituciones. Para la abuela, México era la familia, la que se habia quedado en
Guanajuato y Querétaro; sus hermanas y sus hijos. Tenia un sentido positivo de las
escuelas, le gustaba leer, aunque sus libros se reducian a oraciones en diferentes
formatos. La prosperidad habia sido lograr tener una casa en Zacapu con agua potable,
luz, gas y calles pavimentadas. Ya no habia que acarrear agua, ni ir a lavar a la Zarcita; ni
moler ni mucho menos hacer las tortillas, ahora se podian comprar las tortillas hechas a
maquina, solo habia que tener cuidado de que fueran de maiz y no de maseca, la harina
que vendia el “gobierno” hecha de olotes. Cada semana compraba una carga de lefia para
calentar el agua del bafio, que tomaba rigurosamente un dia si y un dia no. Aprendi6 a
comprar cosas modernas en la tienda del gobierno la “CONASUPER” como el jabon de
bafio “Escudo” y la pasta de dientes “Colgate” o en la tienda la “Coca Cola”. El
dentifrico sustituyo su préctica de quemar las tortillas para limpiarse los dientes con el
carbon asi producido, muri6 con su dentadura en perfectas condiciones.

Cuando tuvo television, los domingos era obligado ver “Siempre en domingo” y
diariamente estar al tanto del cambio en el mundo con *“Jacobo”. En las elecciones ella
votaba por el PAN; porque era lo que comia, decia.

Mi madre, en cambio, aprendi6 a comprar en el supermercado en ves del tianguis
o el mercado. Veia las peliculas de la época de oro en el canal 4, el uso del televisor
estaba restringido porque se calentaba y era uno para toda la familia, el teléfono era parte
sustantiva de su negocio y votaba por el PRI porque ese siempre ganaba.

Aprendi a ver caricaturas, “Cachirulo” con sus cuentos y aungque me asustaba, la
“Bruja Maldita”. De adolescente el televisor dejé de ser un punto de reunién y paso a un
lujo personal, se tenia uno en cada cuarto y a color. Aprendi computacion perforando
tarjetas y votaba por el PRD porque creia en el cambio con beneficio social.

Mi hija, ha participado por lo menos en dos elecciones, haciendo palpable sus
opiniones sobre los derechos de los nifios, sin embargo, por los resultados y comentarios
dice que cuando tenga edad de votar no lo hara porque los politicos son rateros y nunca
hacen nada. Controla al televisor viendo programas simultaneos, le es mas facil buscar

informacion en internet que en una biblioteca, utiliza el celular no s6lo para comunicarse
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sino como un objeto de status y entretenimiento, su lap top se le hace obsoleta por la
poca memoria que tiene para el manejo de musica y video.

Cuatro mujeres cuyos nacimientos de 1897 a 1998, apenas 100 afios, han vivido y
viven procesos vertiginosos de cambio. La religion catdlica ha sido parte de sus vidas, en
la primera generacién como sostén incondicional: diario el rosario, sdbados catecismo y
domingo misa. En la segunda: s6lo misa dominical. En la tercera: eucaristias solo por
motivos sacramentales: bautizo, comunién, quince afios, confirmacion o defuncién, o
bien, por el trabajo antropoldgico. En la cuarta: oraciones en la noche, misas en la escuela
y una vez al mes en los scout, lectura del misal.

Los rituales que han formado parte de estas cuatro generaciones han pasado de los
religiosos publicos a los civiles. Se conservan los relacionados con los sacramentos de la
iglesia catdlica pero subordinados a las familias nucleares y su pequefio circulo de
parientes en primer grado y no a la familia extensa. Sin embargo, en la ultima
generacion, la de Andrea se busca la participacion en grupos donde se fomenta el trabajo

en equipo, la responsabilidad, la solidaridad y el respeto con actividades rituales.
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2. Moros y Cristianos. De la historia a la antropologia.

Se aborda la discusidn teorica sobre los diversos estudios que han hecho de esta
manifestacion cultural un tema de interés primero para la literatura y la historia y
posteriormente para la antropologia. Se hace un breve recorrido por los tedricos, sus
propuestas y las nuevas tendencias de estudio del tema desde México y Espafia.

Las fiestas de moros y cristianos han sido analizadas extensamente en ambos
lados del Atlantico. En Ameérica los trabajos de Ricard (1932, 1938, 1945, 1946 1950,
1952, 1994), Foster (1985[1962]), Warman (1972), Jauregui y Bonfiglioli (1996) han
contribuido a conocer las caracteristicas de esta manifestacion cultural, herencia que nos
llegd con los conquistadores desde Espafia y que tiene sus raices en el medievo. En
Espafia gracias a los trabajos de Rodriguez Becerra (1984, 1985, 2002), Brisset (1984,
1988, 1988a, 1991, 1996), Arifio (1986, 1988, 1993) y Oliver (1991) entre otros y las
reflexiones y experiencias de los propios actores expresadas en los Congresos de la
UNDEF (Unién Nacional de Entidades Festeras de Moros y Cristianos -fundada el 22 de
febrero de 1976 en Alcoy) se cuenta con acercamientos historicos, catalogos regionales
de fiestas, pagina web y sobre todo con nuevas versiones e interpretaciones de este

fendbmenao.

2.1 ;Qué es la fiesta de moros y cristianos?

El estudio del fenémeno festivo denominado “Moros y cristianos” incluye las mas
diversas expresiones desde danzas hasta representaciones dramaticas en pantomima o en
forma literaria pasando por diferentes tipos de batallas, alardes militares, tomas de plazas,
castillos o desembarcos, cabalgatas, escaramuzas, procesiones, misas. Cada lugar
imprime su propio sello eligiendo una combinacion especifica de estos elementos
caracteristicos. El colorido de trajes y adornos hace de la gente y su localidad, dias
especiales, dias no-cotidianos que marcan el cambio y la continuidad en el ciclo anual
ritual. El codigo sonoro es elemental, los sonidos de la vida diaria: del viento, el rio, los
pajaros, el molino, el autobds, el tren o las campanas de la iglesia cercana, se opacan por
el tronido de rifles, cohetes y musica. Los preparativos de indumentarias, espacios y
comidas hacen de la participacién un momento especial quiza por ello, por su expresion y

su gran presencia en Europa y América las fiestas de “Moros y Cristianos” han sido tema
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de viajeros, administradores, cronistas, folkloristas, historiadores, literatos, musicos,
comunicadores, artistas, socidlogos y antrop6logos entre otros.

Siguiendo a Salvador Rodriguez Becerra, es posible identificar algunos origenes:
“la secular lucha de los cristianos contra los musulmanes durante la Reconquista hasta
1492y, posteriormente, en la guerra contra los moriscos de Granada y turcos en los siglos
XVIy XVIL" (1985:133) por otro lado, en la representacion hay algunas diferencias
locales en cuanto a combinacion o forma de interpretacion:

a) Desfile de los bandos moros y cristianos

b) Pieza de teatro muy elemental en dos partes con ataques y rechazos verbales

(parlamentos) de ambos grupos

c) Estructura simétrica salvo alguna excepcion.

d) Simulacros de batallas con escaramuzas, danzas y tiros.

e) Conversion o muerte de los moros y homenaje al santo patron. (op.cit.,134-

135)

“Se dice que la Reconquista empezé en COVADONGA...el rey visigodo don
Pelayo y un pequefio grupo de seguidores rechazé al ejército arabe, segun las cronicas
cristianas en una lucha de 31 contra 400000...el simbolismo del acontecimiento esté en el
corazon de la historia nacional asturiana y espafola, y la derrota tal vez permitio a los
visigodos reagruparse, ...” (Ellingham, 2000: 489)

Hay muchas formas festivas alusivas al enfrentamiento entre dos bandos, la de
moros y cristianos es solo una en la que de acuerdo con la presencia 0 ausencia de
algunos elementos como el tipo de organizacion social, las formas de uso del espacio y
las maneras en que la gente participa hacen de este corpus festivo un ritual cuyo
contenido se recrea identitariamente.

Las fiestas de moros y cristianos siempre estan vinculadas a la religion cat6lica,
los referentes en los parlamentos son a hechos histéricos de una forma anacronica, se
desarrollan gracias a la existencia de un grupo de especialistas y/o organizadores que
garantizan el seguimiento anual y el sostenimiento de formas de participar especificas.
Sin embargo, es una manifestacion que va méas alla de la religion y la historia. Es
frecuente encontrar mas gente ocupada en participar en el ritual que en los actos

devocionales de la religion catolica. Los versos llamados Relaciones o Parlamentos son
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escuchados sin atencién aun cuando ahora se emplean aparatos electronicos, la
informacion que se queda en los participantes es la anécdota. A pesar de lo anterior, la
participacion en el ritual cada vez incorpora a mas gente sobre todo mujeres, ain cuando
antes era un ritual dominantemente masculino. ¢{Por qué pasa esto? Creemos que es la
participacion, es decir, la experiencia vital la que puede explicarlo, ya que es en la
transformacion del ser a partir del placer que genera el interés en el ritual lo que refuerza

al individuo dentro de su grupo social.

2.2 Formas de acercamiento, anélisis y difusion.

El andlisis de este tipo de representaciones ha tenido como comin denominador el
identificar sus origenes desde el medievo y el énfasis en el estudio del discurso oral o
escrito, es decir, privilegiar el origen del texto que se recita, su forma literaria y las
referencias a los hechos historicos que se mencionan. En el mundo este tipo de
representaciones se puede encontrar desde hace mas de 900 afios en Espafa, Portugal,
Alemania e Inglaterra (Foster,1985) Brasil, Peru (Ricard, 1950: 871), Colombia (Uribe,
s/f), Estados Unidos de América, El Salvador, Ecuador, Bolivia, Uruguay, Chile (Hoyos,
1974), Guatemala (Soler, 1976b), Paraguay (Carvalho,1958) islas europeas: Sicilia,
Corcega y Grecia; Africa: Isla del Principe; Islas Atlanticas: Madeira y Azores (Brisset,
1988: 757, 819). En México hay registros en Veracruz y Papantla; Tlaxcala: Bartolomé
del Monte; Distrito Federal: San Lorenzo Acopilco, cerca de La Venta en Milpa Alta, San
Miguel de Chinconcuac, cerca de Texcoco en San Martin de las Pirdmides, en San
Francisco Mazapan, en San Sebastian y en Xometla, dentro del valle de Teotihuacan, en
Chalma dentro de la region de Ocuela; Estado de México: Toluca en La Gavia; Morelos:
Tepoztlan y Coatetelco; Guerrero: Taxco; Michoacdn: Patzcuaro y Naranja; Jalisco:
alrededores de Guadalajara; Zacatecas: en la capital; Chihuahua: tarahumaras (Ricard,
1932). De entonces a la fecha se puede decir que los lugares se duplican por las nuevas
investigaciones, baste como prueba las referencias bibliograficas de Jauregui vy
Bonfiglioli (1996). Su difusion en nuestro pais es el resultado de la Ilamada “Conquista
Espiritual”. A nivel académico en Espafa se reconocen algunos aportes desde el siglo
XIX, sin embargo, fue hasta que el hispanista francés Robert Ricard llamo la atencion de

la importancia de este fendmeno en Iberoamerica, que se empezd y difundié la necesidad
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de su estudio formal profesional. En un articulo publicado en 1932 sefiala “que fue con
una ‘morisma’ como la ciudad de México celebr6 en 1538 la paz concertada en Aigues-
Mortes entre Francisco | y el emperador Carlos V”’ (1945:159).

Si bien el origen de este tipo de manifestaciones, en cada lugar es diferente, la
referencia medieval queda sustentada en la forma de presentacion que tiene que ver con
los Romances, la literatura de cordel, la época de oro de la literatura espafiola y sobre
todo el ideal de la justa caballeresca. No obstante su desarrollo no ha sido homogéneo, ni
constante, por un lado por las prohibiciones en diferentes momentos a los que se ha hecho
acreedora, por otro lado, también se le ha motivado. En el siglo XVI, Felipe Il, quien
gustaba de este tipo de representaciones escribio una Real Ordenanza después de 1571
cuando Juan de Austria gan6 la Batalla de Lepanto en la que ordenaba a todo su reino
celebrar con moros y cristianos la victoria. La historicidad del desarrollo de este tipo de
manifestaciones se ha destacado en diferentes investigaciones, Arturo Warman en su
libro La danza de moros y cristianos (1972) expone la historia del proceso de
representacion segun él "el paso de la fiesta como cultura de élite a forma de la cultura
popular, momento que el autor situa en el siglo XVIII. Coincide, asimismo, este traspaso
con la ruralizacion de la fiesta y con la institucionalizacion en fechas fijas y periddicas,
ligadas fundamentalmente a las celebraciones en honor de los santos patronos, de aldeas,
pueblos y pequefias ciudades.” (Rodriguez Becerra, 1985:146-147)

En Espafia retomando los aportes de Caro Baroja y el mismo Warman, autores
como Rodriguez Becerra, Brisset, Arifio, Oliver y Gonzélez Alcantud han tratado de
establecer diferentes tipologias. Para el caso de México, excepto por la obra de Jauregui y
Bonfiglioli, dificilmente se encuentran investigaciones que hayan tratado de indagar los

aspectos sincronicos y diacronicos de este tipo de manifestaciones rituales.

2.2.1 Desde América (México)

Iniciamos con la influencia del historiador hispanista Robert Ricard porque fue el primero
en llamar la atencion sobre la importancia y falta de estudio del fenémeno festivo
conocido como Moros y Cristianos. En su serie de articulos que se publicaron en el

Journal de la Societé des Americanistas a partir de 1932, indagd en los cronistas como
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Bernal Diaz del Castillo y Motolinia y también en informacion publicada por Alfonso
Toro en 1925 y Frances Toor en 1930 entre otros.

Cabe destacar que logra identificar tres ciclos en estas fiestas uno relacionado con
Santiago, otro con Pilatos y el tercero, denominado Granadino. (Ricard, 1932:78)

George Foster junto con su esposa recorrio por dos meses en automovil de
Andalucia a Extremadura y de septiembre de 1949 a septiembre de 1950 trabajo don el
entonces director del Museo del Pueblo Espafiol Julio Caro Baroja. El tema a investigar
era el contacto cultural, por lo que acufié el concepto de “Cultura de Conquista” donde la
cultura donadora “tiene algun grado de dominio militar y politico sobre el pueblo
receptor, y que este dominio se utiliza para realizar cambios planificados en las normas
de vida de este grupo.” (1985: 35), se da un proceso de tamizacién, despojo o reduccion.
Con base en este concepto intenta encontrar los puntos de contacto entre Espafia y
México. En relacidn con los moros y cristianos, llama la atencién codmo expone primero
las danzas moriscas relacionadas con los ritos paganos de fertilidad “Las danzas
paneuropeas y precristianas de garrotes y espadas, que hoy ostentan la dignidad de
representaciones religiosas e histdricas, se convirtieron en las Moriskentanzen en
Alemania, Morris dances de Inglaterra y la moreska dalmata.” (op.cit.,382).

Sefiala que hay cinco nucleos geograficos donde se representan moros y
cristianos: aldeas aragonesas y aldeas catalanas; Orense; Alicante, Islas Baleares y
Andalucia. (op.cit. 382).

Con base en el concepto propuesto por Foster, Warman realiza su investigacion
sobre las danzas de moros y cristianos como un proceso de aculturacion “mediante el cual
dos 0 mas culturas se ponen en contacto para integrar un nuevo sistema, no implica la
integracion, la absorcion de la cultura de los vencidos por la cultura de los vencedores
[...] Las divergencias son resultado del contacto y no del aislamiento” (1972: 15) .EI
autor distingue seis grupos de moros y cristianos aun cuando reconoce gque en ocasiones
las caracteristicas de uno y otro se mezclan: Moros y cristianos propiamente dichos,
Danzas de Santiagos, Ciclo de Conquista, Espectaculos de Masas, Danza de Concheros y
Derivaciones coreogréficas diversas. Pone en discusion el hecho de si moros y danzas son

una misma cosa, en tanto durante su investigacion encontro distancia entre ambos. Llama
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la atencion que para el caso de Zacatecas no se mencione esto. Se sigue privilegiando la
informacion de Ricard y la fiesta de la ciudad de Zacatecas.

Es hasta 1996 cuando Jauregui y Boniglioli proponen el estudio de los moros y
cristianos como parte de las Danzas de Conquista, entendiendo por estas un sistema de
transformaciones que analizado desde la perspectiva estructural permite identificar los
diferentes cddigos que participan de la danza y como interactian a partir del analisis.
Para ellos la herencia espafiola radica en haber recibido e integrado todo un corpus festivo
y no solo una forma de representacion.

“El conjunto de hechos comunicativos en las danzas de conquista se puede agrupar

en siete codigos o campos sematicos principales: teatral-mimico, teatral-verbal,

coreografico, musical, de la indumentaria y parafernalia, escenografico e

ideoldgico-exegético.” p. 20

La propuesta de anélisis es pertinente sin embargo, tomando en cuenta que los
estudios de caso de esta tesis doctoral forman parte de sociedades complejas, este tipo de

analisis requiere del trabajo de un equipo y no el antropologo solitario tradicional.

2.2.2 Desde Europa (Esparia)

Ricard también expuso una clasificacion de las representaciones en Espafia por regiones
geograficas: Grupo aragonés, grupo de las Baleares, grupo alicantino (el mas importante)
y el grupo andaluz en los que se privilegian practicamente dos temas: la Reconquista y la

lucha contra los corsarios berberiscos (Ricard, 1938: 311-312)

2.2.2.1 Representaciones rituales hispanicas de la Conquista: Brisset

Brisset ha clasificado las fiestas actuales de moros y cristianos de acuerdo con sus
influencias festivas: juegos de cafias (competencia ecuestre), festejos cortesanos (festejos
con disfraces en plazas o palacios), pastoradas navidefias (representacion del nacimiento
del nifio Jesus), disputas juglarescas (vagabundos juglares), mascaradas carnavalescas
(farsas con peleas burlescas), funciones vascas (pastorales en lengua vasca, caracteristicas
de la zona de Soule), alardes o soldadescas (recuento, revision y entrenamiento bélico),
danzas del corpus (incluye la participacion de gremios y autoridades civiles que incluyen

pasos, castillos, rocas y entremeses adornados por danzas de palos y de espadas. La
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primera fiesta del Corpus que incluyo Moros y Cristianos es de Barcelona en 1424),
festejos populares (bailes catalanes de la Morisca y mascaradas vascas de San Juan)
(Brisset, 1988: 10-12).

Otro elemento a considerar es el tipo de narraciones que incluyen “Relaciones,
Coloquios, Dichos, Embajadas, Parlamentos, Papeles o Comedias.”” (op.cit., 12). Cuyos
temas predominantes son: Canciones de gesta carolingias, romancero castellano, teatro
culto, teatro misionero y burlas moriscas. (op.cit., 12-14).

Con base en el tipo de actividades y las narraciones el autor identifica 6 variantes,
algunas con subtemas: Embajadas valencianas, danzas aragonesas (Ebro, Pirineo, Alto-
Aragon, Teruel), Dichos de cuenca, Cautiverio y Rescate de la virgen de la Cabeza
(presente en Baza y Gaudix, incluye el Juego de la Bandera), Relaciones de Granada
(Dos subfamilias: Escaramuzas: los personajes principales montan a caballo y participa
una danza de espadas muy rudimentaria, y Toma de Castillo: lucha ritual por las
insignias), Ndcelo de la sierra de Filabres (Almeria). (op.cit., 14-16). La clasificacion esta
sustentada en la recoleccion de datos con base en una ficha tipo que registraba:
Localidad, No., Fecha, Patrono, Escenario, Personajes, Introduccién, Resumen,
Menciones, Destaca, Conexiones, Editado, Origen.

En su tesis doctoral retoma el tema y lo profundiza a partir de la implementacion
de dos posturas por un lado lo trabajado por Caro Baroja en relacion al ciclo anual ritual
y el proceso histérico; y por otro lado, el analisis formal de la informacion tomando en
cuenta lo expuesto por Propp. El trabajo sistematiza informacion de todo el mundo sobre
los moros y cristianos y presenta un excelente estado de la cuestion, del que sélo
destacamos algunas de las tipologias que sobre la fiesta sefiala de otros autores.

Me interesa dejar claro que tanto en México como en Espafia existen muchas
variedades de moros y cristianos. Mi investigacion doctoral surgi6é con la inquietud de
conocer las Morismas de Zacatecas y en el camino encontré que la referencia de Ricard y
mismo Brisset esta basada en la de la ciudad capital, donde no se incluye el fragmento
donde participan los caballos es decir, “Correr la Morisma” y el Parlamento difiere del
que localmente se reconoce como el mas antiguo, el de Panuco, donde no esta la
informacion sobre Carlomagno y los doce pares de Francia. Este error ademas se

combina con un juicio que ejemplifica la obra de Zaldivar (1997, 1999) en la que
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considera que la representacion de Lomas de Bracho como se menciona la morisma de la
ciudad de Zacatecas tiene la influencia de la de Alcoy en Espaiia.

Brisset presenta un cuadro donde resume los trabajos de 16 investigadores:
Amador de los Rios, Robert Ricard, Garcia Figueras, Del Arco Garay, De Larrea,
Arques, Puedo, Carrasco Urgoiti, Gustavino, Mufioz, Warman, Lisén, Caro Baroja,
Beutler, Glanes y Arifio relacionando sus propuestas a partir de cuatro elementos: origen,
difusion, parentesco y significado. (1988b: 103).

Para los fines de esta investigacién s6lo mencionaremos algunos de los autores
mas representativos en relacion con la clasificacion que proponen:

En 1968 Guillermo Gustavino Gallent considera que hay cuatro modelos de
moros y cristianos relacionados geograficamente: area levantina que incluye vistosos
desfiles integrados por comparsas, polvora y castillo, enfrentamiento en dos actos
alternados. Area alpujarrefia destaca por la sencillez de sus vestuarios, el anacronismo en
las relaciones, cada bando apenas es de 10 miembros, se realiza en pueblos aislados
luchan en un castillo por la posesion de la imagen, concluye con la conversion de los
musulmanes. Area aragonesa: basada en las danzas de palos o espadas con una accion
dramética muy elemental que a veces se resuelve en una sola batalla y area vasca: se
desarrollaron hasta el siglo XVII conocidas como “Mascaradas vascas de San Juan” los
jovenes se dividian en dos bandos y marchaban bailando tras su rey. (1988b, 37-38).

En 1972 Barcelo Verdu sigue el esquema de Gustavino y emprende una
investigacion sobre cuando y por qué los moros y cristianos se transforman en fiestas
patronales descubriendo que esto se efectla en el siglo XVII y esta relacionado con “la
expulsion de los moriscos efectuada entre 1609 y 1616, época en la que solo la Corona de
Aragon perdio 177 000 de sus habitantes (de los cuales 117 000 fueron expulsados de
Valencia) (op.cit., 49-50).

En ese mismo afio, Arturo Warman realiza su tesis de maestria tratando de
identificar el proceso histérico de las Danzas de Moros y Cristianos haciendo evidente
que la poblaciéon contemporanea indigena también esta historicamente constituida. En
relacion con los ciclos tematicos los divide en tres: Santiago, Carolingio e Histérico.
Beutler (1984) habia hecho una propuesta diferente al organizarlos en los temas:

Jerusalem, Carlomagno y Reconquista. Para el caso de México, serd hasta 32 afios
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después que Jauregui y Bonfiglioli propusieran estudiar este fendmeno a partir de un
género Unico: danzas de conquista considerando este como una misma estructura
conflictiva en el que la confrontacion esta sustentada en dos ejes: por un lado el caracter
étnico y religioso de los bandos en pugna y por el otro el aspecto épico-militar del
conflicto representado (1996: 11, 15). Bonfiglioli desarrollando mas esta propuesta en su
tesis doctoral incluso ya menciona subgéneros de acuerdo con el tema especifico al que
se aluda como Conquista de Pert, Conquista de Guatemala y Conquista de Mexico
(1998: 109-110, 300). En esta propuesta para el caso de Zacatecas se reduciria sélo a
representacion de Conquista como variante pro-hispanista, sin tomar en cuenta el

referente de los moros sino como oposicion a lo cristiano.

2.2.2.2 De Andalucia a Valencia

Rodriguez Becerra clasifica a las fiestas de moros y cristianos como fiestas historicas
"...se identifican habitualmente con Levante y también se encuentran en Andalucia y
Aragén. Tienen un caracter mixto de juego, fiesta y drama y estan entroncadas dentro de
lo popular...pudiera decirse que son representaciones dramaéticas populares en las que
figura un bando moro y otro cristiano que luchan entre si en honor del patréon de la
localidad. Es interesante destacar el caracter social de la fiesta, en la que de una u otra
manera participa el grupo, que, por otra parte, se reafirma a si mismo al vencer,
finalmente, siempre a los moros, quedandose en posesion del santo patron que simboliza
al pueblo.” (Rodriguez Becerra, 1985: 133)

Esta posicion de referirlas a hechos histéricos se ha convertido en una forma de
legitimacién de las fiestas con més de 100 afios donde se representa algin momento
historico relacionado con la presencia arabe en el lugar y por tanto es una fiesta popular
auténtica y no espectaculo (Espi, 1991) con “caracter de interés turistico” en dos niveles:
nacional o internacional.

"Todos los autores que han tratado las fiestas de moros y cristianos en Espafia, aun
admitiendo su unidad bésica, estan de acuerdo en aceptar la existencia de tres areas
diferenciadas: Levante, Aragon y Andalucia. Las fiestas del pais valenciano, las mas
conocidas y popularizadas, se caracterizan por celebrarse en ciudades medias y pueblos,

contar con numerosos grupos o asociaciones que desfilan disfrazados con lujosos y
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Ilamativos vestidos al tiempo que derrochan pélvora. ...La disputa se centra en el castillo
que alternativamente conquistan el bando cristiano y moro, separados por dos actos o
jornadas: termina con la conversion del jefe moro y su ejército. En Aragon, la fiesta de
moros Y cristianos forma parte de un complejo mas amplio denominado "dance" y el
baile ocupa un lugar predominante. En estas representaciones, aunque con variantes, los
grupos suelen ser numerosos, y el bando moro no aparece en el mismo plano de igualdad
que el cristiano." (Bernabeu, 1981: 148-149)

"En Andalucia, la fiesta de moros y cristianos se celebra o ha celebrado en un
amplio conjunto de entidades de poblacion agrupadas en su mayoria en los macizos
montafiosos de la Penibética (Las Alpujarras, valle superior del Almanzora y Sierra de
Filabres), en las provincias de Granada y Almeria, y algunos otros lugares de la provincia
de Jaén. El pequefio nucleo de la Serrania de Ronda es el mas aislado y occidental
(provincia de Malaga). En la Andalucia occidental, si exceptuamos Benamahoma
(Cédiz), ligado a la serrania rondefia, no existe ningln caso." (Bernabeu, 1981: 149)

En el I Encuentro de Fiestas de Moros y Cristianos de Andalucia celebrado en
Benalauria del 3 al 5 de mayo de 2002, Rodriguez Becerra presenta una ponencia en la
que con datos historicos hace una reflexion sobre el por quée las fiestas de moros y
cristianos de Andalucia se circunscriben a una region geografica.

Es posible distinguir en la geografia andaluza dos grandes éareas: el valle del
Guadalquivir en donde ya no existe la fiesta y la Penibética. “La historia por su parte
establece dos tiempos historicos bien diferenciados, los reinos de Coérdoba, Jaén y Sevilla
fueron incorporados a la corona de Castilla en el siglo XIII y el reino de Granada dos
siglos y medio mas tarde...para la poblacion y las instituciones del reino de Granada la
cuestion morisca no dejoé de ser una cuestion vital hasta finales del siglo XVII y
principios del XVIII, ...lo que establece una distancia cronoldgica de casi quinientos
afios entre ambas partes de Andalucia.” (Rodriguez Becerra, 2002: 3) Esto aunado a la
toma de Constantinopla por los turcos en 1453 constituyo una amenaza permanente en el
mediterraneo.

La Andalucia bética estaba integrada por Jaén, Cordoba y Sevilla, en tanto la
penibética era el Reino de Granada, gobernado por la dinastia nazarita de 1237 a 1492.

“Fueron casi 250 afios de vecindad fronteriza en casi permanente hostilidad....Ello cred
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un modus vivendi a ambos lados de la banda fronteriza que permitia el lucro a los sefiores
de la guerra. La irreductible oposicion cultural entre moros y cristianos” (op.cit., 4) que
se manifestaba fisicamente en la existencia de muros, creando juderias y morerias que
incluso se cerraban en la noche (op.cit., 10).

“Tras la sublevacion de 1570 son expulsados de Granada en un 80% y redistribuidos
por los otros reinos peninsulares hasta que entre 1608-1614 se produce la expulsion total
y definitiva de los moriscos en tiempos de Felipe 11l. Como consecuencia el Reino de
Granada quedo vacio de musulmanes. Este se organizard con poderosas instituciones:
Virreinato y Capitania General establecido en el recinto y palacio de la Alambra,
Arzobispado, Universidad y Audiencia-Chancilleria...” (op.cit.,5).

“En términos globales estd demostrado que la escenificacion teatral de la
confrontacion de moros y cristianos, permite armarse periddicamente de razones morales
frente a un islam imaginario siempre amenazante.” (Gonzélez Alcantud, 2002: 108)

De acuerdo con el lugar es posible identificar diferentes fechas de inicio “...a fines
del siglo X1V —en 1389- son conocidas las fiestas que se organizaron en Paris con motivo
de la entrada de la reina Isabel, esposa de Carlos VI de Francia. En ellas hubo un
simulacro de combate entre cristianos y sarracenos que disputaban un castillo. Los
primeros iban capitaneados simbdlicamente por el rey Ricardo de Inglaterra y los
segundos por el sultan Saladino; es decir, que el festejo recordaba claramente las luchas
de las Cruzadas en el proximo Oriente y sin relacion con la mas cercana Reconquista
espafola.” (Soler, 1976b: 48) “Al mismo estrato social pertenecian quienes intervinieron
en las fiestas que tuvieron lugar en Jaén en 1463. Alli numerosos caballeros cristianos,
disfrazados de moros, fingieron venir de Marruecos con su rey a fin de traer un mensaje
para el sefior de la ciudad, el condestable don Miguel Lucas Iranzo. En la embajada le
decian a éste que querian comprobar si de la misma manera que el Dios de los cristianos
les protegia en las batallas, les ayudaba igualmente en los juegos de cafias.” (Soler,
1976b: 48)

Para los fines de esta investigacion hay dos elementos que resaltar, por un lado la
sublevacion de 1570 que esta presente en las relaciones de Quéntar, una de las fiestas que
presentaremos en el apartado etnogréfico, y la presencia como parte de la imposicion del

poder imperial de la Universidad. Ademas, de que la fiesta tema de México incluye en el
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parlamento como eje principal la victoria de Juan de Austria en Lepanto efectuada en
1571.

De acuerdo con Arifio y Alcaraz en la comunidad valenciana hay mas de 150
celebraciones de moros y cristianos que se han difundido principalmente en el Gltimo
primer tercio del siglo XIX. Independientemente de la diversidad de manifestaciones de
los moros, los autores sefialan la importancia de la funcién de soldadesca que ‘“se
desarrolla como festejo integrado en el programa de actos de las fiestas patronales,
presentando, de un afio para otro, un alto grado de continuidad. En ésta los miembros de
las milicias ciudadanas realizan exhibiciones de alarde y homenaje durante procesiones y
romerias, acompariando el paso de las imégenes de los santos patronos con mdasica,
ruedos de banderas y salvas de arcabuceria. En algunas ocasiones, una vez concluido el
traslado o vuelta procesional, sus componentes simulan, vestidos con la indumentaria
pertinente, la lucha entre dos bandos, moros y cristianos, y la pugna por la conquista de
una plaza o castillo.” (2001:22-23)

“Aunque sujeta a innumerables prohibiciones reales (destacan las promulgadas por
Felipe V, en 1707, y Carlos Ill, en 1771), la funcién de soldadesca se consolido en las
poblaciones de la sierra de Mariola y de los valles de Vinalopé como el principal festejo
popular durante los siglos XVII'y XVIII.” (op.cit., 23).

“Estas compafiias, que mantienen su estructura previa (formadas por cien soldados,
mas un capitan, un alférez, un sargento y cuatro cabos), se abren al resto de la poblacion
que, agrupandose en ellas, empieza a configurar las que pronto seran conocidas como
filaes 0 comparsas de moros o critianos.” (op.cit., 23)

Domene Verdu coincide con los autores al afirmar que “Las comparsas y filaes de
las Fiestas de Moros y Cristianos tienen su origen en la ‘soldadesca’ o milicia popular
que participaba en las romerias y rogativas, asi como también en otras celebraciones de
caracter civil, disparando con arcabuces ya desde el siglo XVI....Esta Milicia empieza a
participar en las fiestas patronales disparando sus arcabuces, estando al mando de cada
compafiia un capitan, un alférez, un sargento y varios cabos, quedando ya estructurada en
1609 como Milicia General del Reino, segun los documentos que se conservan en el
Archivo Municipal de Sax con fecha 15-8-1609. A esta compariia de arcabuceros se le

denominaba soldadesca en el siglo XVIII y en el XIX se convierte en la comparsa de
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Cristianos, a la que se le afiade otra de Moros, primero, y otras méas después.” (Domene
Verdu en Oliver, 2000: 241)

Este modelo de fiesta es el que esta presente en Alcoy y como buena imitacién en
Callosa D’En Sarria, tema de exposicion etnogréfica en el capitulo siguiente.

Para Manuel Oliver son bastantes quienes consideran que los origenes de los
moros y cristianos se relacionan con la soldadesca, sin embargo hay otros que “el origen
pristino debia de estar en alguna forma de danza (en cuanto forma de baile), sea esta la de
‘bastonets’ o palos, de espadas, con o sin ‘cavallets’ u otras especificaciones, y esto por
varias razones.” (Oliver, 2000: 363) “Larrea afirmaba, siguiendo este patron ‘cabe
concluir que la representacion dramatica es una mera version literaria, ampliada por las
posibilidades del género, de la versién dinamica del mismo rito, que es la danza de
espadas’” (Oliver, 2000: 364) “...la documentacién mas antigua que poseemos data,
como mucho, del siglo XII (representacion catalana) y los dance son cuanto menos del
siglo XII1. Sin embargo, ‘a posterior’ contamos con ciertas supervivencias...como son las
verdaderas danzas americanas y la modalidad de danza guerrera, en la que se prefiguran
moros y cristianos, como las que se siguen manteniendo vivas en lugares de la ex
Yugoslavia y Hungria.” (Oliver, 2000: 364)

Los documentos que dan cuenta de cuando se realizaron moros y cristianos, los
lugares en donde se presentaron y con que actividad se relacionaban soldadesca o danzas
aragonesas, asi como los temas, santos patronos, formas literarias, entre otros fueron los
asuntos a investigar por los mas diversos profesionales.

Actualmente las investigaciones contindan y al igual que el interés parece
multiplicarse exponencialmente, tambien el surgimiento de nuevas fiestas. Oliver
Narbona sefiala para la region de Alicante “...El aumento anual de fiestas de Moros y
Cristianos (alrededor de 50), a una pretendida, que no real, sefial de identidad inherente a
estas celebraciones, originando fiestas de muy dudoso sabor popular instauradas con
calzador y resultados muy diversos” (1991: 38) quiza de ahi la necesidad de crear una
organizacion auténoma que una a el mayor nimero de grupos buscando el beneficio
comun y tratando de establecer normas de accion asi como maneras de legitimacion de

las fiestas para evitar el surgimiento de nuevas interpretaciones orientadas al espectaculo.
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3. Lasocializacion y los emblemas distinguen y unen barrios, migrantes y pueblos.

Del ritual describiremos su contexto y los elementos caracteristicos de los moros y
cristianos para partir de la experiencia argumentada de manera verbal y en imagenes
identificar qué es lo memorable para los protagonistas; unido esto a la forma en que se
socializan a los nifios en el ritual se propone el analisis de dos simbolos recurrentes en
todos los casos: banderas y caballos, evidenciando cémo es la accion la que permite
generar simbolos memorables, relacionados con los valores culturales del grupo y que
éstos generan nuevos mitos que no tienen que ver con los parlamentos narrados en el
contexto ritual sino con la existencia de éstos y su prestigio como ancla del ritual en
relacion con la necesidad de legitimacién que existe entre los protagonistas y las
instituciones que representan el estado nacion en la vida cotidiana local: Ayuntamiento,
Escuela, Medios de informacién por un lado y el referente o en algunos casos la presencia
financiera de los migrantes. Una economia de prestigio que se considera como necesaria
para revitalizar el ritual y con ella fortalece la identidad comunitaria.

La limitacion de las investigaciones anteriores ha sido creer que el mito es el texto
que se narra 'y no los discursos que se generan a partir de la intencion de legitimizar la
presencia 0 ausencia de un texto original. Ahi en las formas de participacion y
argumentacion esta el verdadero motor de la simbolizacion del ritual identitario que
hace memorable a través de los sentidos las caracteristicas particulares de la tierra, el
agua, el cielo y ante todo su gente, personas que reconocen olores, colores y formas de
su ser en un tiempo y espacio determinado

Partimos de la definicion de etnografia para llegar a la etnografia extensiva, es
decir las caracteristicas metodoldgicas especificas utilizadas en esta investigacion para
después presentar en De banderas y caballos. Un acercamiento etnografico con base en
los emblemas: banderas y caballos. Las banderas representan a grupos, los caballos el
dominio. En los cuatro rituales cada uno de éstos emblemas tienen un manejo
especifico y por tanto, una valoracion particular que demuestra cémo la construccion
simbolica en especial la emblematica se vincula con la socializacion en el ritual
garantizando asi su sobrevivencia. Aqui la decodificacion de los mensajes verbales y no
verbales (sonoros, corporales y espaciales, entre otros) permiten identificar los canales

de reproduccion del ritual tomando como ejemplo tres manifestaciones festivas en tres
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estados-nacion diferentes: Italia, Espafia y México. En el primer caso: La competencia:
el caso del palio de Siena, se muestra la importancia de la participacion del individuo
como representante de un barrio. En el segundo, que incluye el analisis de dos tipos de
fiestas de moros y cristianos en igual nimero de localidades en Espafia: La distincion:
Quéntar y Callosa de Ensarria privilegiamos la forma en que en estas fiestas locales
participan nifios y mujeres como representantes de bandos, ya no de barrios. El Gltimo y
maés extenso El sacrificio: la degollacion del moro en Zacatecas. Incluye la ldgica de la
red de intercambio de visitas que hace de la morisma un ritual identitario ya que en la
fiesta se involucra la participacion de diferentes representantes de localidades afines.
De ahi que empecemos con la logica de la importancia del barrio para participar en una
fiesta como en Siena, para luego privilegiar en cambio la incorporacion por bandos, ya
sea moro o cristiano en Andalucia y Alicante, para llegar a la vitalidad de las relaciones
identitarias en Zacatecas que conforman una region ritual.

En relacién con las diferencias, las méas relevantes son aquellas relacionadas con
el hecho historico que se recrea, la forma que se hace y particularmente, algin fragmento
del ritual en Siena: el palio; Zacatecas: Correr la Morisma; Quéntar: Revolotear la
bandera; y Callosa de Ensarria: Bailes de pastorcitas, nanots, moros y cristianos.

Basandome en estas diferencias aqui sélo expondré como participan los nifios en la fiesta.

¢Como es que se eligieron los lugares de estudio? En un principio la racionalidad
cientifica partia del conocimiento de un ritual circunscrito a una regioén geografica
particular: el estado de Zacatecas, ya que la Morisma ahi representada contenia una forma
ritual exclusiva, es decir con caracteristicas que la mantenian como particular entre las
diferentes formas a nivel nacional, de hecho esta singularidad es parte del orgullo de
quienes participan. De acuerdo con la bibliografia local esta forma tenia eco en la
realizada en Alcoy, Espafia. Asi que la relacion obligada por la informacién encontrada
implicaba la comparacién bibliografica entre Zacatecas y Espafia a partir de por lo menos
tres localidades: la capital de Zacatecas con su morisma conocida como de “Bracho” por
desarrollarse en las lomas de este cerro, la de Panuco por considerarsele como la
originaria y por tanto la mas antigua, en la localidad del mismo nombre y en Espafia, la

de Alcoy. Afortunadamente se cont6 con el financiamiento del CONACYT para hacer la
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investigacion de campo pertinente al otro lado del Atlantico, sin embargo, por cuestiones
de asignacion de recursos, no se pudo asistir a la fiesta en Alcoy que se celebra en abril
en honor a San Jorge. Ante estas circunstancias, asumi el error y la ilusion, amenazas de
la raz6n Decartiana (Morin, 1999:100) como estrategias de acercamiento. Sin perder el
punto de vista racional, busqué algunas representaciones rituales en Espafia que fueran
significativas para poder establecer las comparaciones minimas que coadyuvaran al
conocimiento e interpretacion de la socializacién en el ritual que fortalece las identidades
a partir de los simbolos emblematicos. Asi, busqué los lugares posibles de acuerdo con el
tiempo del financiamiento y las circunstancias del viaje, ya que en un primer momento lo
relevante era participar en el curso de verano que ofrecia el CISRECO (Centro
Internacional de Estudios sobre lo Religioso Contemporaneo) en San Gimignano, Siena,
Italia. Buscaba lo mas representativo partiendo de las caracteristicas rituales de
Zacatecas: tema “La Batalla de Lepanto” y devocién “San Juan Bautista”. Fue por azar
que un domingo tuve la oportunidad de observar un ensayo de una contrada en la plaza
del campo de Siena. ;Como incluir una representacion ritual con referencias medievales
en la comparacion de fiestas de moros y cristianos donde no habia bandos y mucho
menos representacion de moros? En un primer momento lo resolvi comparando el manejo
de los emblemas o simbolos dominantes: las banderas y los caballos, en un segundo
momento, a partir del andlisis de la participacion por grupos de edad y género, para
terminar con la importancia de las reconfiguraciones rituales con base en necesidades
contemporéneas, es decir, la forma en que se resignifica el manejo de los simbolos

emblematicos, ambas festividades remiten a valores y simbolos del medievo.

Presento la etnografia de cuatro rituales a partir de los emblemas: banderas y
caballos. Estos dos elementos estan presentes practicamente en toda la historia de la
humanidad como distincion (banderas) y como dominio (caballo). La manera en que las
banderas y los caballos se transforman en emblemas nos podran demostrar su relacion
con la socializacion y la transmision de conductas, valores y creencias en tres estados

nacion diferentes: Italia, Espafia y México.
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3.1 Etnografia extensiva.
La etnografia para el antropdélogo es tanto como el laboratorio para el quimico o el
enfermo para el médico, en la actualidad es la caracteristica indispensable para SER
antropélogo con la plenitud del término. ;(Qué es la etnografia? De acuerdo con la
Enciclopedia Internacional de las Ciencias Sociales la etnografia “se ocupa de efectuar,
compilar y evaluar” (1979:618) las observaciones directas realizadas por el investigador.
Sin embargo, hay tantas definiciones como corrientes tedricas, cada una depende del
contexto historico en el que se maneje el término e implicara diferentes intenciones. No
obstante, todos los antropo6logos coinciden en dos caracteristicas basicas: la observacion
directa que hace el investigador cuando realiza trabajo de campo e incluye la elaboracion
de una descripcidn. Observacion y Registro, esas son las claves. Parece sencillo, lo cierto
es que practicamente han surgido diferentes formas de hacerlo, podemos hablar para el
caso de Meéxico, de fray Bernardino de Sahagin como etnégrafo del siglo XV1, ya que en
su obra la Historia general de las cosas de la Nueva Espafia expone la forma en que
obtuvo la informacion: eligio un tema, elabor6 una guia de preguntas, identifico y calificd
a sus informantes, aprendio la lengua ndhuatl y procedio a las entrevistas. Sin embargo,
para la antropologia internacional la etnografia y su método surge con el trabajo de
Malinowski en las islas Trobriand en la segunda década de 1900. Este antropologo
buscaba hacer la ciencia de la antropologia y para ello, propuso la observacion
participante como eje fundamental del trabajo de campo en donde de acuerdo con su
Método de documentacidn estadistica de tendencias concretas hizo evidente la necesidad
primero del trabajo de campo en la localidad de estudio involucrdndose de tal modo que
se conviviera con el grupo social de tal suerte que se pudieran identificar las diferencias
entre lo dicho y lo hecho, a eso se refiere el andlisis de las tendencias concretas.
Practicamente considera imprescindible elegir una sociedad diferente a la materna, vivir
ahi de forma permanente por lo menos un afo, aprender la lengua y observar de manera
participante. Gracias a él, surge el prototipo y la identidad del antropélogo, en primer
lugar es antrop6logo aquel que hace trabajo de campo y en segundo término, practica una
vision holistica de la realidad. Es evidente que nadie nunca va a poder conocer una
sociedad completamente, aqui tenemos el problema incluso de definir qué es la sociedad,

si la entendemos como un grupo social que comparte una cultura especifica, entendiendo
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por ésta lo que sefiala Geertz en el sentido de ideas, valores, conductas y todo aquello que
permite la transmision y reproduccion del grupo, podemos comprender que la vision
holistica es sélo una intencién que orienta la investigacion pero que nunca se lograra por
las limitaciones del investigador y el constante cambio de la vida social. No obstante,
estas dos caracteristicas forman parte de la identidad del antropdlogo: trabajo de campo y
vision holistica, nutridas siempre por la ensofiacion de la extrafieza, la comparacion, la
alteridad (Krotz, 2002; Velasco y Diaz, 1999).

La etnografia clésica sefiala que para realizar un buen trabajo el investigador hace
un plan, vive por lo menos un afio en la comunidad de estudio, aprende la lengua y para
concluir elabora un trabajo escrito que de cuenta de su labor. En el proceso, el cuaderno
de campo, donde se escriben notas breves, y el diario de campo, donde quedan
registradas todas las actividades, son las bases de lo que mas tarde sera el articulo, el
informe o el libro. Para ello utiliza diversas técnicas de obtencion de informacion entre
las cuales destacan las entrevistas, historias de vida, cuestionarios, genealogias, dibujos,
fotografias, entre otras. Este tipo de etnografias pretendia ofrecer un panorama general de
pequefias comunidades, en donde se incluia tematicamente cada aspecto de la vida social
del grupo: geografia, economia, religion, organizacion social, sistemas de creencias, etc.

Si la etnografia era para Malinowski, observacion directa, participante, y
descripcion; ahora se considera que es una interpretacion que busca develar los valores y
las creencias de los “otros” a partir del didlogo explicito en los textos producidos. Es
hacer explicito lo que piensa el “otro” en sus propios términos y evidenciar las relaciones
sociales que han interactuado en la investigacion.

La diferencia entre cualquier observacion, y la observacion participante del
antropdlogo, es su método de trabajo, en relacion con la busqueda de respuestas a
preguntas tedricas especificas. Un simil seria la diferencia entre ver (percibir) y mirar
(admirar, contemplar), ver como algo superficial y mirar en sentido profundo. Asi la
observacion es aquella en la que vemos sin involucrarnos, como espectadores, aun
cuando nuestra sola presencia ya sea perturbadora en el lugar de estudio, y la observacion
participante, como observacion en la que somos aceptados por la sociedad de estudio en
algun lugar de acuerdo con sus valores; por lo ignorantes y preguntones en ocasiones se

nos trata como nifios, o adultos mal educados. En el contexto actual en sociedades
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complejas donde el investigador en algunos casos, comparte el mismo idioma, como los
casos que ha continuacion narraremos —excepto Italia- se nos clasifica como reporteros o
maestros. Los medios masivos de informacién han influido en esta valoracion.

Cuando registramos algo significativo, esa seleccion esta predeterminada por
nuestros propios valores, creencias, intereses y capacidades, por ello, es mejor establecer
un qué observar en relacion con un como para tener un control metodoldgico en nuestra
investigacion.

Asi la Etnografia es un término cercano para cualquier antropologo social,
cultural o etndlogo. Lo relacionamos con lo que hacemos cuando registramos los “datos”
necesarios para resolver la pregunta de investigacion en curso. El término se forma con
dos raices griegas, etno y grafia. Etno refiere a raza o pueblo y grafia a descripcion,
tratado o escritura. Por ello en el diccionario de la Real Academia la Etnografia es el
estudio descriptivo de las costumbres y tradiciones de los pueblos. ;Como se transforma
el vocablo de descripcidn, tratado o escritura de un pueblo o raza, a esta definicion? El
término fue acufiado por Camper en 1807 “para significar la rama de la historia o de la
geografia que se encargaba de “describir” los “pueblos primitivos” de la tierra (apud en
Montoya 1965:354).

Dos caracteristicas maés; si antes desarrollamos las de observacion y registro,
ahora hablaremos de descripcion y pueblos primitivos. El término ha estado ligado al de
Etnologia en algunas corrientes antropoldgicas. Para Herskovits, uno de los
representantes de la antropologia norteamericana “la etnografia se ocupa de la
descripcion de culturas concretas” y “cuando se emplea el término ‘antropologia social’,
la “etnologia’ se convierte en la descripcion de culturas determinadas, que es lo que
nosotros denominamos etnografia” (op.cit., 354). En cambio en la antropologia alemana
se considera a la etnografia como la descripcion y a la etnologia como el estudio
comparativo. (ibidem).

Geertz con su libro La interpretacion de las culturas sefiala las caracteristicas de
lo que él propone como etnografia densa que se ha convertido en uno de los modelos
utilizados en los Gltimos tiempos. El autor retoma el concepto filoso6fico de Ryle y nos
demuestra que en el registro del dato cultural es imprescindible tomar en cuenta el

concierto polisémico que hay en cada simbolo. De esta forma, motiva a comprender los
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diferentes sentidos culturales que puede tener una accion como el guifio de un ojo. Ya
Malinowski en su libro Los argonautas... hablaba del método de documentacion
estadistica a partir del ejemplo concreto con el cual pretendia alcanzar “el ideal
primordial y basico del trabajo etnografico de campo...dar un esquema claro y coherente
de la estructura social y destacar, de entre el cimulo de hechos irrelevantes, las leyes y
normas que todo fenémeno cultural conlleva” (1975: 28) “Las normas de las instituciones
indigenas son el resultado automatico de la interaccion entre las fuerzas mentales de la
tradicion y las condiciones materiales del medio ambiente” (op.cit., 29). EI método
incluye tres vias: Elaboracion de un esquema preciso de la organizacion y la cultura; Con
la observacion participante minuciosa identificar las pautas de comportamiento y por
ualtimo, tratar de entender y contrastar los dos anteriores con las diferentes narraciones,
expresiones tipicas que expongan la mentalidad del sujeto de estudio (op.cit., 41).

Otro precursor de la etnografia en el ambito académico profesional fue el
geografo alemdn Franz Boas quien consideraba imprescindible aprender la lengua del
grupo estudiado y registrar el mayor numero de expresiones como leyendas, canciones,
mitos entre otras. Demostrd que en contextos geogréficos similares habia culturas
diversas.

La llegada de Boas a México enriquecio la experiencia de Manuel Gamio quien
en 1921 produjo la monumental obra sobre los pobladores del Valle de Teotihuacan en
la que estaba presente la idea de mejorar las condiciones de vida de los habitantes de la
zona al mismo tiempo en que se dejaba el registro de sus formas de vida.

Carlos Basauri retomé esta experiencia en la obra La poblacion indigena de
México haciendo explicito en el apartado: Cémo se hizo este libro el contexto en el que se
desarrolla. En el aspecto tedrico sefiala dos elementos a superar: por un lado la dispersion
de los estudios existentes y por otro, el hecho de que la mayoria se han escrito en inglés,
aleman, francés, etc. y sefiala la intencion de sistematizar y realizar una obra Unica como
la que le antecedio realizada por Gamio:

“entonces director de Antropologia, realizo el primer intento para recopilar todo lo

escrito sobre la poblacion indigena y formar con estos datos cientificos unos

cuadros etnogréficos en los que se vaciaran datos sobre antropologia, etnografia y



100

linglistica. Este trabajo se encuentra actualmente en el Museo Nacional de
Arqueologia, Historia y Etnografia.
En 1927, por encargo de la Secretaria de Educacion Publica, nosotros escribimos
un pequefio folleto titulado La situacién social actual de la poblacion indigena,
en el que incluimos estos cuadros con algunas modificaciones y ampliaciones que
pudimos hacer, teniendo a la mano investigaciones mas recientes.” (1990: 15)
Andrés Medina en su tesis doctoral En las cuatro esquinas, en el centro.
Etnografia de la cosmovision mesoamericana sefiala que el trabajo de Carlos Basauri
puede considerarse un ejemplo de la “monografia cl&sica antropoldgica” ya que cuenta
con la estructura descriptiva que generalmente incluia nueve apartados: ambiente
biol6gico, antecedentes historicos, distribucion geografica, censo, caracteres
antropoldgicos, caracteristicas culturales materiales, caracteristicas culturales espirituales,
economia, estructura social, otras informaciones y bibliografia. (2000: 53). Este esquema
que se ha convertido en modelo, para el caso de nuestro pais, en donde “La concepcion
culturalista que domina las monografias introduce una nocién de relativismo que iguala a
todos los pueblos, asimismo asume una homogeneidad, en gracia a la generalizacion, que
opaca una de las mas notables e impresionantes caracteristicas culturales de los pueblos
mesoamericanos, su diversidad. La descripcion lineal impide reconocer la variedad de las
culturas comunitarias, asi como la complejidad y la coherencia internas. ...la concepcion
culturalista...ignora las implicaciones sociales y culturales que para los pueblos indios
tiene la dimension nacional.” (op.cit, 63). Las etnografias clasicas se identifican con los
trabajos de la Escuela de Chicago realizados en los afios 30 a 50 en donde practicamente
se aplica la guia Murdock para describir diferentes comunidades. En este contexto y con
una vision tedrica diferente surge la que seria el modelo de biografia antropologica Juan
Pérez Jolote de Ricardo Pozas. En donde se incluye toda la informacion de una
monografia clasica pero a través de una voz el “indio como narrador de su propia vida”
(op.cit., 94), lo que propicid que la obra adquiriera reconocimiento literario a nivel
internacional. “Su intencion principal era redactar un documento de denuncia sobre las
condiciones de explotacion, racismo y pobreza extrema en que viven los pueblos indios.”

(idem., 94). Asi la literatura también ha sido un vehiculo de expresion de la antropologia.
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Por otro lado, la etnografia encontrd una especial forma de desarrollo con la creacion
del Museo Nacional en el siglo XIX, antecedente de lo que en la década de los 60 se
convertiria en el Museo Nacional de Antropologia. La investigacion de Dora Sierra
(1994) senala tres etapas cronologicas:

1. 1887 primeros trabajos etnogréaficos en el Museo Nacional hasta 1939 cuando por
decreto el Gral. Lazaro Céardenas crea el INAH y el Museo Nacional de
Arqueologia, Historia y Etnografia se integra a dicho instituto.

2. 1939-1964 auge de los estudios etnograficos hasta la inauguracion del Museo
Nacional de Antropologia (MNA).

3. 1964 a 1984 cambio de Seccion, Departamento hasta Subdireccion de Etnografia
en el MNA.

En la primera etapa, ubicada en el siglo XIX donde habia un ambiente de
inestabilidad politica de 1821 a 1876, destaca la posicion de Francisco Pimentel en 1864
quien pugnoé “por la transformacion del indio, indicd que para ello era indispensable que
olvidaran sus costumbres y hasta su mismo idioma, a fin de integrarlo con los demas
habitantes del territorio nacional, en una masa homogénea...Pimentel decia:
‘multipliquense para esto en todas las aldeas, en las haciendas, por todas partes, las
escuelas, y que los indios aprendan siquiera las primeras letras; a las escuelas concurran
confundidos con los blancos’ (Pimentel, 1864: 226) [apud, Sierra, 1994: 19]

Asi se “comenzd por vez primera, con la tarea de contar, describir, clasificar y
localizar las diversas lenguas, como pasos previos al aniquilamiento de las barreras
culturales. (...)

Tres cientificos interesados en la transformacion de los indios, y no simplemente
en el fomento de la ciencia, hicieron estudios linguisticos entre 1862 y 1876, ellos fueron
Francisco Pimentel, Manuel Orozco y Berra 'y Antonio Garcia Cubas.” (op.cit., 9)

A nivel cronoldgico cabe destacar los siguientes hechos de acuerdo con Sierra.
1825 Apertura del Museo Nacional
1885 Creacion del Departamento de Etnografia como resultado del XI Congreso de
Americanistas realizado en México.

1887 Creacion de la Seccion de Etnografia dentro del Museo Nacional
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“recoleccion, conservacion y exhibicion de los objetos relativos a la arqueologia,

historia y etnografia de México, asi como el estudio de estas materias y sus

auxiliares” (Castillo, 1924: 68-70). La seccion de etnografia estaba formada por

cuatro salas: la primera contenia documentos de etnografia general y las tres

restantes de los grupos que poblaban el pais en zonas del centro, norte, sur, oriente y

poniente.” (op.cit., 23)

1903 en los Anales del Museo se crea la seccion de Etnologia y Linguistica

Se incluye informacion de los grupos tarasco, popoloca, tuxpaneco de Jalisco y

otomi.

1904 Por acuerdo el Ministerio de Instruccion Pablica Justo Sierra establece la clase de

Etnologia. Los profesores a cargo fueron Nicolds Ledn y Andrés Molina

Enriquez.

1911

1915

1919

1922

1927

Se funda la Escuela Internacional de Arqueologia y Etnologia Americanas
Eduard Seler estuvo al frente de esta institucion, después lo sustituyd Franz Boas
En funcionamiento hasta 1920. Ahi se formaron Alfonso Caso, Eduardo Noguera
y Manuel Gamio.
Se clausura todos los establecimientos de instruccion publica
“suprimiendose los cursos que se impartian en el Museo Nacional, mismo que se
trasladaron a la Facultad de Altos Estudios de la Universidad Nacional de
México” (op.cit.,43)
Se retiran las colecciones de Historia Natural, por ello el museo ahora se llama
Museo Nacional de Arqueologia, Historia y Etnografia.
En este momento es cuando el Departamento de Etnografia se divide en
Etnografia Aborigen y Etnografia Colonial y Moderna.
Miguel Othon de Mendizabal como jefe de departamento de Etnografia Aborigen
“Es el primero en relacionar la cultura con el medio y con la organizacién del
trabajo basada en la posibilidad de explotacion de los recursos por medio de una
tecnologia propia.” (op.cit.,48)
Los cursos que se venian impartiendo desde 1922 en el Museo Nacional fueron

incorporados a la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional de
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México
1929 La Universidad recibe su autonomiay el Museo queda excluido de ella.

A partir de este momento la etnografia se desarrolla en diferentes dependencias.
Se generan esfuerzos institucionales pero con diferentes propositos, la tradicion de la
Etnografia en el Museo Nacional de Antropologia girara en torno de la tradicion de la
curaduria, mientras en otras areas del mismo Instituto Nacional de Antropologia e
Historia y otras dependencias como el Instituto Nacional Indigenista buscaran la forma de
integracion del indigena y con ello elaborarén etnografias.

A nivel mundial, es en la década de los setentas cuando la obra de Clifford
Geertz evidenciaria la parcialidad de las monografias clasicas y propondria la elaboracion
de la etnografia densa. Esta propuesta, pronto se enriqueceria con el trabajo de James
Clifford y motivar4 una nueva tendencia conocida en el ambiente académico como
postmoderna. Esto autores harian evidente como los textos etnograficos eran narraciones
que politicamente transmitian procesos ideoldgicos especificos.

En este contexto de necesidad de sistematizar la informacion de los pueblos indios
de México, eficientar los recursos humanos, financieros y tecnoldgicos, al tiempo de
fortalecer la investigacion académica profesional en 1999 surge un proyecto nacional en
el INAH que trastoca su propia tradicion al fomentar el trabajo colegiado en equipos para
hacer etnografia con base en temas y marcos tedricos especificos. Mas de 20 equipos
coordinados por profesores-investigadores de tiempo completo se involucran para
realizar el proyecto titulado Etnografia de los Pueblos Indigenas de México cuyas
primeras lineas de investigacion fueron: bibliografia, bibliografia comentada,
organizacion social, territorialidad simbolica entre otras.

Esta investigacion surge en ese marco, cuando formé parte del equipo Zacatecas
integrado por: José de Jesus Montoya Briones, Cristina Morales Viramontes, Virginia
Trejo Pinedo y Nadia Cordero Gamboa. Fue en el seminario de Etnografia que
realizdbamos semanalmente donde desarrollé la fase de planeacion de lo que ahora es la
investigacion doctoral.

Este trabajo parte de la metodologia tradicional en tanto es el antropdlogo, el que
identifica una problematica especifica para crear su hipotesis de trabajo; sin embargo, no

cumple con los canones de permanecer por lo menos un afio en el lugar de estudio y
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aprender la lengua. En primer lugar porque el analisis se realiza en sociedades complejas
que estructuralmente pueden ser identificadas como sociedades capitalistas en diferentes
niveles de desarrollo desde el dependiente como es el caso de México hasta el de
“potencia mundial” donde Espafia tiene la ventaja de pertenecer a la Comunidad
Econdmica Europea a pesar de sus bajos indices de PIB, mientras Italia es, con el
Vaticano en sus entrafias también un caso sui géneris.

El control que asumi tedricamente se basé en el ritual como experiencia. ¢Por qué
en el ritual y no en la fiesta? Si el tema es la fiesta de moros y cristianos. En primer lugar
porque la fiesta ha sido analizada desde diferentes puntos de vista: econémico, lddico,
simbolico, entre otros y lo que me interesaba era encontrar aquellos simbolos que se
comparten en ambos lados del mundo y son diferentes. El ritual desde el punto de vista
antropoldgico es una practica socialmente establecida que expresa valores, creencias y
pautas culturales a partir de las elecciones y ejecuciones que los participantes hacen del
mismo, para este caso estamos hablando de rituales conmemorativos.

El tema inicial fue el estudio de la fiesta de moros y cristianos en Zacatecas como
ritual identitario y por ello desde 1999 hasta el 2004 se realizé trabajo de campo primero
con visitas periddicas de acuerdo con el calendario festivo anual, después habitando de
2003 a 2004 en la ciudad capital de Zacatecas. No era necesario aprender la lengua
porque los seres humanos con los que se compartié la investigacion hablan espafiol, en
todo caso, lo que si se adquirié fue la habilidad para reconocer ciertos localismos. La
comparacion con Espafia e Italia se hizo s6lo por breves periodos del 2000 al 2004,
siendo en el 2002 cuando se permanecio durante dos meses en Espafia, no asi en las
localidades de las que se hace la etnografia del ritual, en donde apenas y se pudo
permanecer mientras se desarrollaba el momento festivo. Sin embargo, gracias a la
bibliografia y los videos de las fiestas realizados por especialistas y videoastas locales se
pudo hacer comparaciones.

A consecuencia de lo anterior y para los fines de esta investigacién acufio el
término Etnografia extensiva entendiendo por ésta la confontracion de una hipétesis en
contextos histérico-geogréficos diversos donde el andlisis de la informacién en los ejes
sincronico y diacrdnico se realizo a traves de la observacion participante, las entrevistas,

la consulta bibliografica, los videos y la internet. Para exponer los resultados he tratado
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de conservar parte de la tradicion etnografica en cuanto a las teméticas abordadas. No
obstante, el grado de profundidad y sistematizacion varia en cada caso.

Sin pretender hacer una monografia en el sentido clasico del término donde se
incluyera informacion de los nueve aspectos: ambiente biol6gico, antecedentes historicos,
distribucion geografica, censo, caracteristicas antropoldgicas, caracteristicas culturales
materiales y espirituales, economia y estructura social y ain cuando coincido con Wolf
en el aspecto de que

“Los actos de comunicacion confieren atributos al mundo y los transmiten como

proposiciones a sus auditorios. El etnégrafo debe reunir los distintos

pronunciamientos que se hacen de esta manera, sefiala su congruencia o su
disyuncién, los pone a prueba en relacion con otras cosas que se dice o se hacen'y
supone qué podrian ser. El etndgrafo también debe relacionar estas formulaciones
con los proyectos sociales y politicos que ratifican el discurso y el desempefio;
ademas evalua la importancia de dichos proyectos en relacion con la competencia

que existe por el poder en las relaciones sociales” (2001: 23)

Por ello expone su material etnografico organizado en los temas: ecologia,
economia, organizacion social y juegos del poder politico. Para mi caso he decido
presentar la informacion a partir de los temas: ecologia, economia y cultura.

En ecologia incluyo algunos de los aspectos relacionados con las caracteristicas
geograficas del lugar y sus recursos. En economia se sefialan las principales actividades
productivas relacionadas con el ciclo anual ritual partiendo del proceso historico. Es en el
apartado de cultura donde se exponen las formas de expresion del ritual, la enculturacion
y la memoria; retomando lo que para Huizinga son los elementos del juego: significacion,
representacion, tiempo espacio y reglas. En las reglas retomo parte de la metodologia
estructural para el analisis de las danzas tradicionales en referencia con los diferentes
codigos verbales y no verbales, sin llegar a identificar las unidades minimas del sistema,
sino la logica de combinacion que hace que los participantes reciban una socializacion

que implica el fomento de ciertos valores y pautas de comportamiento.
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3.2 Analisis del ritual como sistema de comunicacion: sus codigos expresivos.
Jauregui y Bonfiglioli (1996) proponen una metodologia a partir de la teoria
estructuralista para el andlisis de lo que llaman Danzas de Conquista. Para ello,
consideran imprescindible identificar la manera en que se manifiestan los diferentes
codigos: teatral-mimico, teatral-verbal, coreografico, musical, indumentaria vy
parafernalia, escenografico e ideoldgico-exegético. Aqui retomo los temas para fines
expositivos, sin embargo, no llego a identificar los mitemas, o en el caso particular de mi
objeto de estudio, los ritemas de las expresiones analizadas porque el propdésito de la
investigacion no es encontrar el sistema de transformaciones de los casos estudiados. En
cambio si presento en el apartado dedicado a Zacatecas un acercamiento formal al
analisis de los parlamentos aplicando la propuesta de Propp y las coreografias o disefios
de la morisma en tanto sélo se habian presentado los dibujos sintetizados en la obra de
Jerez y su gente de Montoya Briones (1996:117) con nombres basados en
interpretaciones del autor.

En cada uno de los lugares de estudio, existen caracteristicas especificas que
merecen abordarse ha profundidad y dan cuenta del proceso de enculturacion por lo que

en cada uno se concluye con este fragmento.

3.3 De banderas y caballos.
Hablar en términos de estos dos conceptos es querer abarcar todo y quiza no decir nada.
¢Cuéndo surgen las banderas? Especulando mucho podemos decir que desde los primeros
hominidos pudieron poner en una vara la piel de un animal para comunicarse o sefialar su
presencia. Con el caballo, en cambio, desde su domesticacion ha sido un instrumento de
guerra y trabajo y su referencia también es milenaria. Sin buscar origenes, aqui nos
interesa conocer por qué en sociedades complejas como las que estamos estudiando,
algunas con énfasis mas agrario que otras, pero al cabo dentro del sistema econémico
capitalista se han convertido en emblemas recurrentes y necesarios para fortalecer, crear
y reproducir identidades sociales especificas.

Banderas y caballos se han convertido en emblemas. No en el sentido exacto que
da a este término la religion “arte religioso, imagen o signo relacionado con una persona

0 cosa y que permite reconocerla. Se distingue del simbolo porque, de manera general,
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no va solo, sino acompariado por la figura del santo, etc., con el cual se asocia.” (Pike,
1978: 169) El emblema como lo trataremos aqui se refiere a la sintesis que se da en el
reconocimiento y la valoracion de ciertos objetos o animales, para Turner es el simbolo
dominante, sin embargo, aqui considero que ademas de dominante es sintético y por las
relaciones de poder de la que surgen los patrones de conducta y valoracion que envuelven
su consumo en la practica ritual ademas, se “canonizan” en el sentido que Rappaport
utiliza el término para la religién, es decir, se convierte en un saber especializado de un
grupo autodefinido como representante del resto y con el reconocimiento del mismo.

En las cuatro etnografias, encontramos el punto comun del manejo especial de las
banderas y los caballos. Como simbolos generan la accion, pero ademéas como “simbolos
dominantes tienden a convertirse en focos de interaccion.” (Turner, 1980: 25) Cuyas
cuatro caracteristicas las enuncia asi: “1) condensacion de muchos significas en una
forma Unica; 2) economia de referencia; 3)predominio de cualidad emocional; 4) vinculos
de asociacion con regiones de lo inconciente.”(Turner, 1980: 32).

Al tratar de aplicar esta propuesta a los cuatro casos estudiados encontramos que

ambos simbolos tienen una relacion diferencial en cada caso:

DESDE LA TOSCANA
Siena

Banderas + Caballos +

ZACATECAS ANDALUCIA
Panuco Quéntar
Banderas- Caballos + Banderas + Caballos -
VALENCIA

Callosa D’En Sarria

Bandera- Caballos-

En Siena, el palio es el recurso para que los jévenes demuestren su habilidad en el
manejo del madero en el que se coloca la seda; mientras que el jinete que representa a la
contrada ademas deja la evidencia del dominio al controlar sus habilidades y fusionarse

con las del animal que monta: el caballo. El azar estd presente porque el jinete no sabe
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que caballo le sera destinado. El varon en ambos casos logra el propdsito de dominio. El
nombre de la fiesta es palio sin embargo, la carrera ecuestre se torna en el eje. Hay un
equilibrio en la valoracion por ello se considera que la importancia es similar entre
Bandera y Caballo, lo cual identificamos como Banderas + Caballos +.

Los casos de Espafia: Quéntar y Callosa de Ensarria, tienen otra valoracion
diferenciada de los mismos elementos. En Quéntar “Revolotear la bandera” es el punto
algido del ritual, un estandarte y dos banderas. El estandarte de la Mayordomia, las
banderas: cristiana y mora. No es la bandera sino los baculos de ésta y las otras dos
insignias: el pincho y la alabarda, las que se les considera sagradas. Una vez que entran al
término de la fiesta en la casa de quienes son los responsables de la siguiente, no salen
sino hasta el inicio de la nueva, mientras en la casa “caen todas las bendiciones”. La
diferencia entre bandera, baculos y caballos es importante. Sin embargo, es la accion de
“Revolotear la bandera” donde la gente participa con la evaluacion de la habilidad de
quien lo hace, lo cual lo hace relevante. En relacion con los caballos, ni siquiera se
utilizan son mulas, desde las cuales los moros acechan y dicen algunos fragmentos de las
Relaciones. El resultado es que dan un mayor peso a las Banderas + y menos a los
Caballos -, practicamente estos son anulados.

Callosa de Ensarria tiene para cada filid una bandera que identifica a cada grupo
participante y quien la porta la mueve de acuerdo con la musica de su bando y el ritmo
del paso en la entrada o desfile. Participan caballos, sélo algunos, los mas hermosos de
la region, los llevan los jefes de escuadra y lucen el dominio, la destreza y la fuerza de la
amalgama del jinete con el animal. Forman parte del ritual pero no son ni lo méas
relevante o significativo. Son los diferentes tipos de bailes los que hacen del ritual de
moros y cristianos un elemento callosito. Por ello la valoracion del manejo de las
Banderas — y de los Caballos -.

Zacatecas en cambio, los caballos, mejor dicho las figuras ecuestres que se
realizan en un lugar determinado es lo que da el nombre a la fiesta las morismas y
algunas banderas al igual que los estandartes se convierten en sagrados, mientras existan
éstos los grupos que representan también deben de sostenerse a pesar de las dificultades,

lo cual no siempre es posible. De ahi que la valoracién sea Banderas -, Caballos +.
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La relacion entre el ser humano y los caballos ha sido milenaria, para
contextualizar un poco la relevancia de ésta a continuacion presento un breve resumen
basado en diccionarios y enciclopedias como la Enciclopedia Hispanica (EH), la Nueva
Enciclopedia Larouse (NEL) y el Diccionario de Religion de Pike.

En la actualidad se admira las caracteristicas del caballo como un animal
inteligente y valeroso “no duda en hacer frente incluso a carnivoros de gran talla cuando
se ve atacado” (EH, 1990-1991: 223)

“Se calcula que la domesticacion del caballo se produjo hacia el cuarto milenio
antes de la era cristiana en el Caucaso, desde donde la cria y doma de este cuadrdpedo se
expandio hacia el cercano oriente. En Asiria y Persia se utilizo para tirar de los carros de
guerra y para constituir fuerzas de caballeria. Esta doble utilidad, como animal de tiro y
de silla, ademéas de otras muchas, prosiguié con el correr del tiempo.” (EH, 1990-1991:
224)

En otros textos se considera que la domesticacion prehistorica se realiz6 en
“Mongolia (E. przewalskii) que vive en el desierto de Golbi y el tarpan (E. melini) ya
extinguido que vivio en las estepas del sur en Rusia. (NEL, 1980: 1478)

“Los caballos parece que debieron originarse en Norteamérica hace 60 millones
de afios, a principios del eoceno, con los denominados Eohippus que poseian 4 dedos en
las patatas anteriores y 3 en las posteriores. Aquellos animales, tras evolucionar en el
curso de los milenios y difundirse por América septentrional, emigraron al Asia oriental
desde donde se extendieron por Europa. Mas tarde desaparecieron del Viejo Mundo por
causas desconocidas, mientras que en el Nuevo Mundo dieron lugar a los primeros
Equus verdaderos. Por ultimo, estos Equus emigraron al antiguo continente y se
extinguieron por completo en Ameérica, de suerte que las siguientes fases de su evolucion
se desarrollaron en las estepas asiaticas y europeas.” (NEL, 1980: 1478)

“Desde su domesticacion, el caballo ha formado parte por derecho propio de los
aconteceres de la aventura humana a lo largo de los siglos y ha estado presente en
algunos de los momentos decisivos de la historia de la humanidad, fueran éstos batallas,
colonizaciones o la exploracidon de nuevas tierra. Con su ayuda se han establecido rutas
comerciales, trabajado tierras y movido vehiculos, y se ha multiplicado también la
eficacia de los ejércitos.” (EH, 1990-1991: 223)
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“El caballo ha sido uno de los temas mas representados en pintura y escultura. El
hombre del palolitico lo pint6 en las paredes de las cavernas (caballos de Altamira y del
Castillo, en Espafia; los llamados ‘caballos chinos’ de Lascaux, en Francia) y sobre
piedra. Las asirios los representaron con maestria en sus relieves. En Grecia, esculpieron
caballos especialmente Célamis y Divisas (Partenon). Entre las estatuas ecuestres
romanas destaca la de marco Aurelio (plaza de Capitolio, Roma). Los famosos caballos
de San Marcos (Venecia), en bronce, proceden del hipédromo de Bizancio; los de Monte
Cavallo fueron hallados en las termas de Constantino en Roma.” (NEL, 1980: 1479)

Caballo, caballeria y caballero no son conceptos emparentados solo por su
etimologia sino incluso por su valoracion. La valentia del caballo, hace de quien lo
domina un ser superior el caballero. No obstante, el rango de caballero esta ligado al
cumplimiento de algunos requisitos relacionados con el servicio y la sumisién, el cuidado
de ciertos valores.

“El nombre de caballeria fue aplicado al cuerpo militar integrado por soldados
montados a caballo y por el material de guerra que utilizaban...La principal caracteristica
de la caballeria es la velocidad de desplazamiento, complementada por una finalidad
predominantemente ofensiva....” (EH, 1990-1991: 218)

“El uso de la caballeria para fines bélicos se inicio hacia el afio 3000 a. J.C. en los
pueblos de Asia central; los egipcios, los numidas, los escitas y los partos fueron los
primeros que poseyeron una auténtica caballeria, mientras que en Grecia no aparecio
hasta el s. VII a. J. C. y en Romo no llegé a tener auténtica importancia.” (NEL, 1980:
1472)

“En agosto del afio 216 a.C., el ejército romano que mandaba el cénsul Cayo
Terencio Varron sucumbio en Cannas, Italia, ante Anibal, el genial estratega caraginés
que desafiaba el poder de Roma.” (EH, 1990-1991: 217) “El éxito tactico de los
cartaginenses se debid al empleo de las dos alas de la caballeria, que ejecutaron una
maniobra de doble envolvimiento [...] Los barbaros invadieron el Imperio Romano
apoyados en las incursiones de su caballeria. Célebres fueron los hunos, antecedentes de
los husares magiares, que seria mas tarde considerada como la mejor caballeria ligera del
mundo” (EH, 1990-1991: 218)
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“Durante la edad media surgi6 el caballero armado con sus peones auxiliares, que
adquirieron preponderancia en las guerras sefioriales.” (EH, 1990-1991: 218-219)

En el siglo VIII y IX cuando la europa cristiana se vio amenazada por invasores
de fe distinta (arabes, hungaros, normandos) se impuso una guerra defensiva y ofensiva
muy diferente a la de las legiones romanas. Se hizo imprescindible la lucha a caballo.
Desde el siglo V, las tribus germanicas se habian instalado en las que fueron provincias
del Imperio.

“Tras la caida del Imperio Romano, Europa entr6 en un periodo de desorden e
inseguridad en el que los més fuertes impusieron su poder en los territorios que podian
controlar. En este contexto, los guerreros bien adiestrados y poseedores de caballo y
armadura se pusieron al servicio de los sefiores feudales, quienes solian recompensarlos
con la concesion de tierras y vasallos. El apogeo de la caballeria feudal tuvo lugar entre
los siglos X'y XII” (EH, 1990-1991: 221-222)

“La adopcion por la caballeria de las armas de fuego portatiles determiné en los
ss. XVI 'y XVII una diferenciacion entre caballeria pesada, en la que jinetes y caballos
iban recubiertos de armadura, y caballeria ligera, que no llevaba armas defensivas y
estaba constituida por cuerpos especializados en una determinada arma ofensiva
(escopeteros, carabinas, arcabuceros, etc.). con la desaparicion gruadual de la caballeria
pesada, en el s. XVII las fuerzas montadas quedaron integradas por soldados armados de
manera similar a los de infanteria (espada, fusil, mosquete) que se acercaban al enemigo
al trote, desparaban sus armas de fuego cuando se hallaban cerca de él y cargaban con
escaso impetu.” (NEL, 1980: 1472)

“La Iglesia consiguié armonizar viejos ritos de los guerreros germanicos con
formulismos y ceremonias inspiradas en la administracion de algunos de los sacramentos
para constituir una especie de ritual mediante el que se accedia a la caballeria” (NEL,
1980: 1472)

“El procedimiento de ingreso en la caballeria adquirié con el tiempo un carécter
formal. El pretendiente, generalmente noble, empezaba a los seis o siete afios, sirviendo
como paje en la casa de su propio padre. Apenas cumplidos los doce afios entraba al
servicio de su sefior feudal para recibir instruccion en diversos aspectos de la vida,

ademas de los militares. Esta etapa duraba hasta que partia hacia la guerra o alguna
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contienda menor, que no escaseaban, como escudero de su sefior. Cuando se le juzgaba
competente (y tenia medios para sufragar su costoso equipo), era armado caballero.” (EH,
1990-1991: 222)

“La serie de siete ‘Guerras de la Cruz contra la Media Luna” que libraron durante
la Edad Media las naciones de la Cristiandad occidental contra los musulmanes que
ocupaban la Tierra Santa de Palestina. La primera Cruzada fue predicada por el papa
Urbano 1l en Clermont en 1095 a fin de rescatar los Santos Lugares de Palestina de
manos de los turcos que habian tomado Jerusalén en 1076 y habian hecho cada vez mas
dificiles y peligrosas las peregrinaciones cristianas.” (Pike, 1978: 130)

En esas épocas surgieron multiples ordenes de caballeria, dos destacan para los
fines de esta investigacion: Caballeros Hospitalarios y Templarios.

“Caballeros (Hospitalarios) de San Juan Jerusalén. Orden militar cristiana
fundada en Jerusalén, después de la toma de la ciudad por los Cruzados bajo el mando de
Godofredo de Bouillon (1099). Su primer centro estuvo en un hospital para peregrinos
establecido unos cincuenta afios antes. Se redactd una regla que fue aprobada por el Papa
en 1120; los caballeros juraban defender, por las armas, los Santos Lugares contra los
infieles. La orden fue expulsada de Jerusalén por Saladito (1187) y sus miembros se
trasladaron a Chipre primero y més tarde, a partir de 1310, a Rodas, hasta que la isla fue
conquistada por Soliman el Magnifico en 1523. De 1530 a 1798 se sostuvieron en Malta
(de ahi que se le llame a veces la Orden de Malta), pero se extinguieron practicamente en
los afos siguientes. (Pike, 1978: 83)

En la morisma de Panuco los generales de division que representan la mas alta
jerarquia dentro del ritual portan en su cabeza un sombrero como lo llegaron a utilizar en
la Orden de Malta.

“Templarios. Orden de caballeria fundada en Jerusalén en 1118 por un grupo de
caballeros franceses a fin de defender los Santos Lugares de Palestina, y asimismo a los
peregrinos cristianos, contra los ataques de los sarracenos. Los templarios construyeron
su primera residencia en el emplazamiento del Templo de Jerusalén (de aqui su nombre),
junto a la iglesia del Santo Sepulcro. ...los caballeros vivian siempre en pie de guerra 'y
por espacio de cien afios se distinguieron en muchos campos de batalla....en 1307, su

Gran Maestre fue arrestado por orden del rey Felipe IV, el hermoso (de Francia) y la
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Orden fue acusada ante la Inquisicion de negar a Cristo en sus ritos secretos...Las
propiedades de la Orden fueron transferidas a los Caballeros Hospitalarios después de la
supresion final de los templarios en 1312...En Espafia, Portugal y la mayor parte de los
Estados Italianos se declard a los Templarios libres de culpa; no obstante, la Orden fue
suprimida.” (Pike, 1978: 437). Esta orden sirve de ejemplo para evidenciar que la religion
y el poder siempre estan unidos, pero ademas que el catolicismo de Espafa, Portugal e
Italia ha sido una piedra angular en la conformacion de identidades especificas, en este
caso también estd México.

“La desaparicion de las cruzadas y el escaso éxito de los caballeros ante el empuje
de los infantes, los arqueros y la recién nacida artilleria, asi como la constante erosion del
feudalismo por el poder real a favor de la monarquia centralizadora, acabaron a lo largo
de los siglos X1V y XV con la caballeria medieval.” (EH, 1990-1991: 223)

“La téctica tradicional de los caballeros medievales, la carga contra la linea
enemiga mediante el empleo de lanzas y espadas pesadas, se sustituyd por la movilidad
de la nueva caballeria, cuyo ataque se basaba fundamentalmente en el disparo de
arcabuces y ballestas.” (EH, 1990-1991: 223)

Como bien identificd Arturo Warman las Danzas de Moros y Cristianos como
tituld el libro basado en su maestria nacen en la Edad Media y tienen un desarrollo
peculiar en cada lugar donde todavia existen, sin embargo los elementos del
enfrentamiento religioso a través de una justa militar estd presente, el reto para el
investigador es lo que diria Wolf “De manera méas concreta, necesitamos investigar como
se desarrollan los conflictos entre la tradicion y la variabilidad” (2001: 23) “No estamos
tras los acontecimientos histdricos sino tras los procesos que apuntala y moldean dichos
sucesos.” (Wolf, 2001: 24)

La bdsqueda de esto a través de los simbolos dominantes convertidos en

emblemas es lo que a continuacion exponemos.
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3.3.1 La competencia: el palio de Siena

El azar y la emocion fueron los motivos principales para incluir este breve apartado sobre
Italia. No es una descripcion etnografica propiamente dicha porque en realidad las
apreciaciones sobre La Toscana estan basadas en cuatro viajes realizados anualmente en
el periodo de 2001 a 2004 s6lo por una semana cada vez. Descubri Italia al arribar al
aeropuerto de Venecia, el olor a mar y el calor contrastaba con lo que veian mis 0jos:
sembradios de maiz, luego me informé que es una variedad para consumo de los
animales. En esa ocasion, por se mexicana me pedian la receta de las tortillas y no supe
contestar, conocia el procedimiento pero no las cantidades exactas para hacer del maiz el
nixtamal. En este viaje por cuestiones de la investigacion para la maestria en Sociologia
de la Cultura conoci la region de Calabria en especial el pueblo de Paola donde se ubica
el santuario de San Francisco. Santo que se venera con una danza de la pluma en
Aguascalientes.

Fue en el 2002 cuando conoci de cerca La Toscana a partir del servicio del
aeropuerto Florentino, un reto para cualquier viajero. El tamafio del aeropuerto contrasta
con la demanda, quiza por ello, un viaje ensofiador se convierte en martirio cuando
descubres que tu maleta no llegd y tienes que estar haciendo Ilamadas, esperando la
Ilegada de otros vuelos y en el proceso el dinero se agota al mismo tiempo que la
paciencia, tu cuerpo esta desalifiado igual que tu ser por la incertidumbre de no volver a
ver tus pertenencias. Reclamaciones a la linea area, claro, se puede, aun cuando es casi
imposible que asuman su responsabilidad para enmendar su deficiencia. Asi inicio la
marca en el espiritu, dos dias, dos viajes de Florencia a San Gimignano, varias llamadas y
la recuperacion de la maleta descompuesta y entregada directamente del aeropuerto de
Pisa al Convento de San Agustin en San Gimignano donde me hospedaba. Resultado:
aprendi que las Tabaquerias son puntos de distribucion de boletos de autobus urbano y
tarjetas telefonicas, que los italianos como los mexicanos, son buenos para abrir tarde y
cerrar en punto “chiuso”, que un operador de émnibus no es un guia de turistas y que
siempre sera mejor llevar los articulos basicos de limpieza con una muda de ropa en tu
equipaje de mano, el que puedes subir a cabina. Bueno en esos afios se podia hacer eso,

ahora con el descubrimiento en Inglaterra de nuevos atentados las nuevas medidas de
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seguridad impiden que lleves estos articulos: dentifrico, cosmeticos entre otros que en
Europa, o por o menos en Italia son caros.

El autobus que te trae de Florencia llega a Piazzale Martiri Montemaggio antesala
para entrar a San Gimignano por la puerta de San Juan, asi llegamos los turistas, quienes
maravillados nos unimos al rio de gente que va caminando derecho siguiendo las curvas
de la calle con sus subidas y bajadas, pareceria una pasarela en donde el movimiento esta
en la diversidad de objetos y servicios que vas descubriendo desde vinos, restaurantes,
agencias de viajes, productos de piel, carnes, quesos, aceitunas, panaderia, cesteria,
cerdmica, juguetes, articulos de cocina, cosméticos, zapatos, ldmparas de alabastro,
figuras de bronce estilo etrusco, joyeria fina, lenceria, pinturas, playeras, farmacias,
neverias, galerias de arte, museos y terrazas-café. Hay algunos pequefios vehiculos en
calles aledafas, pero no circulando. Primero llegas a la Plaza de la Cisterna donde esta el
Museo de la Tortura que contrasta con las tiendas de ceramica que lucen los platos con
imagenes florales, particularmente grandes girasoles y algunas de las mejores cavas del
lugar. Enseguida la plaza del Duomo o Catedral a un lado el Palacio Comunal con su
torre Grossa, esa que simboliza la paz, cuentan la anécdota que hace tiempo los
terratenientes descubrieron que si hacian torres podian manifestar su poder y cada vez
eran méas y mas altas, hasta que a uno se le ocurrio destruirlas con violencia, a cafionazos.
Para restaurar la concordia entre todos hicieron la Torre Grossa la més alta y gruesa como
simbolo de paz. Actualmente todavia es posible ver desde La Roca, la parte mas alta de
San Gimignano el panorama de techos de teja y entre éstos méas de trece torres que
recuerdan la majestuosidad del trabajo humano.

Hospedada en el Convento de San Agustin y con jornadas académicas que nos
Ilevaban todo el dia, despues de una semana descubrias la vida “normal” del lugar. San
Gimignano es una pequefia ciudad reconocida por la UNESCO como patrimonio cultural
de la Humanidad. Por las mafianas la gente que viene a trabajar o a abrir sus negocios
entra y sale por la puerta de San Mateo, ahi esta el puesto de periddicos y la conexion con
el San Gimignano moderno el de los edificios y calles por las que si circulan todo tipo de
vehiculos. Enfrente de la puerta, cruzando la carretera hay un pequefio mirador, esa es la
imagen de La Toscana valles y colinas parecen abrir rutas nuevas en una sinfonia de

cipreses, tierras de cultivo de girasol, vifiedos, olivos ligeros alineados en largos
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senderos, mezclados de cuando en cuando con edificios color beige, ventanas y puertas
color verde vy techos de teja rojos coronados por pequefias chimeneas de ladrillos
reproduciendo el mismo esquema de dos aguas en miniatura. Esa luz resplandeciente que
acompafiada de la bruma te permite visualizar la tierra café claro y el cielo azul. El color
del cielo y la tierra explican el porque la gente del norte de Italia prefiere esa
combinacion en su ropa, sobre todo los varones: pantalon beige y camisa azul cielo; las
mujeres, en cambio, buscan la armonia mezclando diferentes colores, eligiendo la
combinacion perfecta desde los aretes hasta la pintura de los dedos de los pies pasando
por los accesorios, las texturas y las tonalidades expresan la armonia muchas veces
manifestada en las obras del Renacimiento, parecen eso, pinturas andantes de nuevas
interpretaciones renacentistas donde el centro es el ser humano. Esta eleccién de formas y
colores contrasta con la manera en que se visten en la regién sur, la Calabria, donde
parece predominar el uso del negro, por lo menos el dia domingo.

La presencia en las plazas principales de artistas ambulantes: acuarelistas, actores,
musicos hacen de esta ciudad amurallada un lugar para caminar y convivir. En las
terrazas se puede tomar un delicioso café desde el express por la mafiana, el capuchino
con un pastelillo o un panini para almorzar. En la tarde un helado y en la noche la
vernaccia o brunello di Montalcino. Tradicion y modernidad una ciudad medieval
convertida en centro turistico, el paisaje urbano y el rural permiten distinguir el trabajo
humano que ha hecho de esta region una zona de servicios y agricola especial, “vino de
origen” fue una forma de pasar a la modernidad respetando la experiencia de varias
generaciones.

El Doctor Segre nos comentaba que para Le Courvoisier, San Gimignano es la
ciudad ideal: la suficientemente grande para ser ciudad y lo suficientemente pequefia para
ser humana. Caminar sus callejuelas curvas, estrechas subiendo y bajando custodiada por
ambos lados de los muros de pequefios edificios de tres pisos con muros de ladrillo y
piedra, ventanas de madera con persianas metalicas y timbres de latdén, con pequefios
balcones adornados por flores donde de cuando en cuando se oye una voz, o se siente una
mirada indiscreta que se esconde tras las cortinas blancas hace del propio recorrido un

placer.
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El auge que ahora vive esta ciudad es el resultado del trabajo de mucha gente que
la rescatd del abandono.

Vivir ahi, aun poco tiempo, permite cambiar de perspectiva. La Roca ubicada en
la parte més alta de la ciudad se transforma de acuerdo con la hora del dia: por la mafiana
los jovenes acuarelistas ofrecen su obra, pintando en el jardin; mientras los actores
interpretan ser esculturas y se mueven al recibir un piropo o alguna moneda. En la tarde
los juegos infantiles por fin son disfrutados por pocos nifios, en la noche el cine al aire
libre ofrece su funcion diaria.

San Gimignano esta en Siena y comparte con ésta una fiesta medieval, El palio
que Mussolini en 1935 sefialara en un decreto como exclusivo de Siena a pesar de que
habia otros lugares como Asti o Legnano donde también se realizaba (Dundes y Falassi,
1994: 18).

Conoci la ciudad de Siena un fin de semana por error. Calculé mal el tiempo de
regreso y se me paso el ultimo autobds, asi que tuve que buscar alojamiento. El lugar
donde consegui habitacidn era un centro escolar, el cuarto era muy pequefio solo tenia
una cama individual, una mesita de trabajo y un roperito. Todo estaba tapizado con
formas de hojas verdes con fondo blanco, la ropa de la cama coincidia con el disefio del
papel tapiz y el color de los muebles era el mismo que el de las hojas. Habia cuatro
habitaciones continuas, todas compartiamos un bafio al final del pasillo, para llegar a él
tenias que abrir dos puertas méas. La noche fue calida y desde la ventana se escuchaba el
concierto de Mana, el grupo de rock mexicano. Por la mafiana sali a comprar mi boleto de
regreso a San Gimignano y en el trayecto el sonido de tambores, me llevé a descubrir una
comparsa. Grupo de jovenes y nifios dirigidos por un adulto que iban recorriendo ciertas
calles de la ciudad hasta pasar por la Plaza del Campo y hacer las suertes con las
banderas. Eran miembros de la contrada de la Pantera que tiene como santo patrén a Juan
el Decapitado, a quien celebran el 29 de agosto. Los segui, filmé y empecé a aprender
sobre el Palio de Siena. Por eso digo que el azar y el error, fueron los motivos de este
apartado aun cuando racionalmente he encontrado puntos importantes para desarrollar mi
propasito de investigacion.

El Palio de Siena es una fiesta cuyo origen se remonta al medievo y es parte de la

religion catdlica. Actualmente se reconoce como una fiesta identitaria de los seneses,
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quienes primero se reconocen como parte de la contrada o distrito que de la ciudad. La
fiesta ha sido motivo de multiples peliculas y documentales, baste recordar un fragmento
de la pelicula Bajo el sol de La Toscana, como ritual se le ha considerado como un rito de
paso de los jovenes adolescentes a adultos. Para el tema que nos ocupa sobre los
emblemas de las banderas y los caballos, es un buen ejemplo en donde la competencia
ritual muestra la rivalidad, la emocién y la agresividad entre los grupos, donde el odio
hacia el rival es plausible porque es reciproco y genera relaciones endogamicas.

La siguiente presentacion de Siena estd basada en esta breve experiencia

enriquecida con informacion obtenida de la pagina www.aboutsiena.com, la guia visual

Peugeot de Italia, el libro Viaggio in Toscana (2001) y los acercamientos antropologicos
de Sydel Silverman (1979) y Dundes y Falassi (1994). Silverman hace una revision de los
estudios antropoldgicos anteriores y propone otra forma de acercamiento basado en el
seguimiento historico de las transformaciones en el ritual; mientras Dundes y Falassi
combinan en su investigacion el estructuralismo con el psicoanalisis. Aqui solo incluiré
un breve resumen que sirve para argumentar la importancia del proceso de enculturacién
en este caso donde a pesar de que se reconoce que el palio sélo se celebra dos veces en
verano, en realidad todo el tiempo hay actividades relacionadas que van desde ensayos,
como el que me tocd presenciar el domingo por la mafana, hasta las diferentes fiestas
patronales que celebran cada una de las contradas o bien, aquellos organizados por
motivos extraordinarios. La destreza en el manejo de las banderas en el desfile historico
y el dominio del jinete cuando corre a pelo para ganar en nombre de su contrada son una
muestra de cémo los emblemas contribuyen a la construccion y recreacion de las
identidades sociales.

En este caso se muestra la importancia de la participacion del individuo como
representante de una seccion de una ciudad, en el caso de Siena se le llama contrade que
seria el equivalente a seccion o distrito, comparando con México podria considerarse un
barrio. En este hay un territorio especifico, administracion pablica, iglesia, museo, santo
patrono, pero sobre todo un animal u objeto que lo representa y esta visible en banderas,
relieves y placas. Una contrada puede llegar a considerarse un pequefio estado nacion de
tal suerte que mantiene relaciones diplomaticas con otros lugares por ejemplo, la contrada

de la Pantera esta ligada a la ciudad de Lucca (Dundes y Falassi, 1994: 46).
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Siena es una ciudad ubicada en la region de Toscana en lItalia, establecida entre
colinas rodeada al Norte por plantaciones de olivas y vinos del Chiante, al Sur se ubica el
Valle Montalcino famoso por su vino “Brunello di Montalcino” y el area de Las Cretas,
formas rocosas; al Oeste se ubica la reserva natural de “Maremma” cerca de la ciudad
costera de Castiglione de la Pescaia y al Este Castiglioni del Lago. En la actualidad tiene
56 672 habitantes, casi el 10% de los 57 403 421 que tiene el pais, se habla italiano sin
ningun dialecto. La poblacion es 98% catolica.

La leyenda cuenta que los gemelos Romulo y Remo fueron criados por una loba.
Remo funda Siena y Romulo, Roma. De acuerdo con la informacion histdrica las colinas
de la region fueron habitadas por los Romanos y se cree que guerreros Etruscos que
venian de la zona Egeo-Asiatica también llegaron a finales del siglo XII a.c. Los
Lombardos se instalan en el siglo VI de nuestra era, para ser desplazados por los Francos
quienes trazaron la calle Francigena que conectaba Roma con Francia lo que estimul6 el
paso de peregrinos y con ellos, se incrementd el comercio. Es entre los siglos 1X y Xl
cuando la Iglesia gobierna la ciudad, por lo que los seneses reclamaron la administracion.
Sin embargo las disputas por el territorio con los florentinos entre los siglos XIII al X1V
impiden el cabal cumplimiento a este deseo. Se reconoce un florecimiento del arte y la
arquitectura entre los afios 1150 y 1300 cuando se construyen la Catedral, el Palacio
Publico y la Torre de Mangia, segunda torre medieval méas alta del pais. En Siena se
reconoce como la mejor época aquella en que fue gobernada por el Consejo de los Nueve
de 1260 a 1348, momento en que se construyo la Plaza del Campo con nueve secciones
representando el manto de la Virgen. La peste de 1348 cambié el rumbo de la ciudad.

El palio de Siena es una carrera de caballos a pelo en circulo que dura aproxima-
damente 90 segundos y une a las 17 contradas (distritos) en que esta dividida la ciudad.

“todos los simbolos circulares, como anillos, coronas nupciales y arcaicas formas

del dinero, se refieren al ciclo vital de las sociedades agrarias —primavera, verano,

otofio, invierno- y a su organizacion pro los sacrificios periédicamente repetidos.”

(Kart Kerenyi citado en Kurnitzky, 2002:19)

Los distritos pertenecen a uno de los tres tercios en que esta dividida la ciudad: Camollia,
San Martino y Citta’ unidas por el centro representado por la Plaza del Campo -esta

relacion con el centro se observa también en la forma de organizacion de una comparsa
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en la que el comandante siempre estard en el centro (Dundes y Falassi, 1994: 98) - la

Plaza ha tenido diversas funciones desde mercado hasta lugar donde se han corrido toros,

se han realizado decapitaciones y conserva una fuente que se surte de agua por un

acueducto de mas de 500 afios de antiguedad.

Animal Patrono Gremio o Profesion
Aguila La Madonna, 8 septiembre Notarios
Oruga La Madonna, 2 julio Trabajadores de seda
Caracol Pedro y Paulo, 29 junio Trabajos de cuero
Lechuza San Antonio de Padua, 13 junio Zapateros
Dragén Santa Catarina de Siena, 29 abril Banqueros
Jirafa Virgen de la Visitacion, Pintores
3er. Domingo de julio
Puerco espin San Bartolomeo Apdstol, 24 junio “Fabbri”
Unicornio San Juan Bautista, 24 de junio Orfebres
Loba San Rocco Confesor, 16 agosto Panaderos
Nicho San Gaetano de Thiene, 7 agosto Fabricante de vasijas
Oca Santa Catarina de Siena, 29 abril Tintores
Onda La Madonna, 2 julio Carpinteros
Pantera Juan Decapitado, 29 de agosto Especieros
Selva Madonna Asunta, 15 agosto Tejedores
Tortuga San Antonio de Padua, 13 junio Escultores
Torre Santiago el apostol mayor y Santa Ana Cardadores
25 julio
Carnero Madonna del buen consejo, 26 abril “Ligrittieri”

Cuando surge el palio se corria en diferentes lugares afuera del muro de la ciudad

0 en la plaza de la Catedral, de dos maneras diferentes a lo largo y a la redonda. (Dundes

y Falassi, 1994: 19). La primera vez que se corrio en la Plaza del campo fue en 1583

(op.cit.,20). De entonces a la fecha hay un registro aproximado de 600 palios, la mayoria

dedicados a celebraciones extraordinarias como fueron: 9 de septiembre de 1685 festejo

de la victoria de las tropas imperiales contra los turcos en Austria, o bien, en 1849 se
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celebra en honor a la apertura del tronco ferroviario entre Siena y Empoli; en 1969 la
llegada del hombre a la luna y en 1972 el V Centenario de la fundacién del Monte dei
Paschi di Siena (la banca mas antigua del pais), s6lo por mencionar algunos. (op.cit., 22)

Actualmente el Palio se corre dos veces en el verano el 2 de julio y el 16 de
agosto. Cada vez se repiten las mismas actividades desde tres dias antes, sélo en agosto
hay una ligera variacion en el horario. El primer dia se adjudican los caballos y se hace la
primera prueba del campo. El segundo dia se realiza la segunda prueba, la procesion Cero
votivo y la tercera prueba. El tercer dia la cuarta prueba, la prueba general y la cena de la
prueba general. EIl dia de la corrida primero se hace la misa del “Fantino” o jinete, la
ultima prueba conocida como “Provaccia” y en la iglesia de cada una de los distritos es la
bendicion del caballo y el jinete; se cierra la plaza, se hace el desfile historico y empieza
la corrida, todo termina con un Tedeum de agradecimiento.

En el medievo el palio, término derivado del latin pallium indicaba un pafio de
forma rectangular que se ofrecia a un santo patrono. En el siglo XIII hay noticias de
varios palios en Italia: Florencia (24 de junio), Veronay Ferrara, la primera alusion al de
Siena mas antigua es de 1238 (Dundes y Falassi, 1994: 15). En la actualidad el Papa y
los azobispos llevan un palio que es una cinta o banda de lana blanca de 5 cms. de ancho
que lleva bordada 6 cruces “Los palios son hechos en Roma por las religiosas del
convento de Santa Ursula, con lana tomada de dos corderos que se bendicen en la iglesia
de Santa Inés el dia de su fiesta.” (Pike, 1978: 359). El palio de Siena es una mascada de
seda.

Junto con el programa oficial, los banquetes y las bendiciones se realizan otros
tipos de actividades.

Los habitantes de Siena primero son habitantes del distrito y después de la ciudad,
ejemplo de esto es cuando se pregunta ¢De donde eres? y la respuesta se refiere al animal
o figura que representa el distrito o contrada.

Sydel Silverman basandose en la comparacion de tres perspectivas de andlisis del
estudio del palio de Siena hace evidente que la vigencia y fortalecimiento de este ritual
esté relacionado con el pasado rural, la creacion del estado-nacion y la transformacion

social de Siena (1979) por ello, dejaba claro que era diferente seguir la tradicion del



122

Palio en Italia y el Palio en Siena, ya que aqui esta intimamente ligado con la forma de
organizacion que es la contrada. Ella considera que
“The historical genesis of a phenomenon in not only a conjunction of accidents, it
consists also of systematic regularities operating over time in relation to changing
constellations of conditions.” (op.cit., 414)
Silverman compara las obras de Dundes y Falassi (1975), Logan (1978) y las de Barth
(19592, 1959b) y F.G. Bailey (1969). Las dos primeras obras son etnogréficas. La primera
ofrece una interpretacion de tipo psicoanalitica conjugada con la perspectiva estructural
donde la met&fora de la oposicion y complementariedad de la madre y el hijo, permite
reconocer una serie de dicotomias que van desde vida y muerte, sagrado-profano pasando
por luz y obscuridad, oral y anal, entre otros. El trabajo de Logan considera el hecho
cultural (cultural performance) como un sistema de simbolos retomando los aportes de
Geertz (1966, 1972), Singer (1955), Schneider (1972) y Hallowell (1954) y emulando la
frase de Peacock (1968) que hablaba de ritos de modernizacion, Logan considera el palio
de Siena como un rito de tradicionalizacion de las guerras medievales. Retoma la
propuesta de estudio de Barth y Bailey sobre el juego como modelo politico aplicandolo
al estudio del palio, tomando en cuenta que desde esta perspectiva:
“Politcs is a competitive game, wich is defined by a statement of its rules, both
normative and pragmatic” (Silverman, 1979: 419)
El modelo se puede aplicar al caso porque cumple con lo propuesto por Bailey:
“a prize (the banner), teams (the contrade), leadership (the captains and other
officials), rules for eligibility (procedures to determine which contrade compete),
rules for keeping competition under control, normative rules (which are set forth
in the city statures), and pragmatic rules, or tactics (everything that is done in
order to win). (op.cit.,: 420)
En los tres modelos explicativos no se resuelve el por qué del desarrollo del palio y la
contrada, su persistencia y porque sélo ocurre en Siena. (op.cit., 421)
Para ello propone que el trabajo del antrop6logo obtenga sus conclusiones a partir
de la evaluacion de la informacion histérica y la de los informantes a partir del trabajo de

campo. (op.cit., 423)



123

De 17 celebraciones a los santos patrones en los meses de abril, junio, julio, agosto y
septiembre, menos cuatro que coinciden con las fechas del Palio, encontramos 13 en
donde se realizan actividades en las que relacionan a los nifios: el “Palio dei ragazzi”’, el
palio de la cucafa y el giro. En el Palio dei ragazzi 10 jévenes compiten vistiendo el
atuendo de la contrada enemiga. ElI mas grande viste de acuerdo con la contrada que
celebra la fiesta y provoca a los demas, todos corren y el que lo alcance serd el triunfador.
El premio consiste en un pequefio palio pintado a mano y el reconocimiento como
miembro oficial de la contrada.

El palio de la cucafa se realiza en la vigilia de la fiesta. Se trata de alcanzar con
un palo salchichas, pollo o tocino evidenciando la destreza de los competidores.

El dia del santo patrono la mas grande comparsa de la contrada hara un recorrido
por la ciudad. Tambores y alferez visitan a los amigos de contradas afines haciendo
evidente las alianzas.

Ademés hay otros palios de nifios con diferentes formas: competencia en un pista
circular o eliptica, el palio en bajada que consiste en permanecer en linea llevando un
cantaro de agua. Una mas se realiza en grupos de dos, uno de los miembros es el caballo
que porta una cabeza alusiva al animal y el otro el jinete.

Estos momentos y los ensayos de las comparsas van educando a los nifios en las
formas de insercion en el grupo.

¢Pero que representa el Palio? Siguiendo a Dundes y Falassi el Palio representa el
triunfo de la vida sobre la muerte. Es la memoria de la RepUblica de Siena viva a pesar de
que histéricamente se dependa de Florencia. Los ganadores de la contrada cada afio nacen
en una nueva vida quizé por ello celebran con un chupdn o un biberén. Es el amor que en
italiano significa no-muerte dice la gente que una contrada se respeta “por fuerza y por
amor”, el amor del hombre por la mujer, de la madre por el hijo y viceversa.

Se representa la guerra durante el ritual, se fomenta el odio sin sentido de culpa en
tanto es reciproco, y el resto del afio es el tema de las bromas. Es un universo cerrado
representado en la carrera circular, en la organizacion en contradas donde se reconoce la
certidumbre de un ritual como siempre el mismo, pero que al dejar al azar la asignacion
de caballos hace evidente el valor esencial que el senese tiene ante la vida “genio senese,

sempre sorprese” porque “La rota della fortuna non € sempre una”, es decir, se pone en
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juego las habilidades y destrezas de cada uno de los jovenes iniciados pero la solucién

esta dada por el azar y las condiciones, como la inclusion de este capitulo en la tesis.
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3.3.2 La distincion: Quéntar y Callosa de Ensarria

En el capitulo 2 demostramos que la fiesta de moros y cristianos en Espafia tiene
diferentes formas de manifestacién que dependen de su historia, contexto y relacion con
celebraciones semejantes. Aqui desarrollaremos las caracteristicas generales de dos
formas especificas: la del Levante y la de Andalucia. En Levante la relacionada con la de
mas difusion y prestigio, que de hecho se ha convertido en modelo para todo el pais, es
decir, la de Alcoy y por otro lado, la de Andalucia, una fiesta sencilla caracterizada por la
sencillez.

Espafia y Portugal comparten una peninsula rodeada por el océano, el
mediterrdneo y la cordillera pirenaica. Las montafias impiden la existencia de un sistema
coherente de vias naturales, hay regiones como las de Granada y Almeria particularmente
aisladas. Desde el paleolitico hay presencia humana, asi lo muestran los vestigios de
Altamira. Algunos de los pobladores siguientes pueden ser ubicados como “iberos” y
“celtas”. Gracias a la conexién marina, en

“los dos primeros siglos de nuestra era. Las minas espafiolas eran bastante bien

explotadas. Los caminos y puentes, rusticos, majestuosos, llegaban hasta Galicia'y

Cantabria. Importantes obras hidaulicas, a menudo atribuidas erroneamente a los

arabes, data del tiempo de los romanos. Andalucia fue granero de Roma.[..] el

sistema romano ofrecié sintomas de decadencia desde el siglo Ill, y sufrio el
impacto de los barbaros en el siglo V, no por eso dejo de conservar, en medio de
sus mas turbulentas épocas, lo esencial de su andamiaje. Sélo se hunde

completamente con el Islam en 711”(Vilar, 1990:18)

Siete afios tardo en dominar la peninsula, misma en la que estuvo presente por lo
menos hasta 1492 cuando se le expulsa de Granada. Sin embargo, en cada zona la lucha
por la Reconquista del territorio tuvo un proceso diferente aun cuando el ideal era
recuperar el territorio por la supremacia de la religion cat6lica, en 722 la victoria de
Covadonga permite la constitucion de un “sélido estado cristiano en las montafas de
Asturias, Cantabria y Galicia. (op.cit., 24). No obstante, el Islam ha dejado en suelo
espafol dos emblemas arquitectonicos: la Giralda de Sevilla (fines del Siglo XII) y la

Alhambra (siglos X1V y XV). Se puede decir que entre ese periodo del XII al XV los
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arabes fueron perdiendo territorios, ya para 1270 sélo conservaban Granada y algunos
restos de la region de Huelva. (op.cit., 26).

“la guerra contra los moros favorecio las tentativas de independencia: Castilla se

desgajé de Ledn, el Cid estuvo a punto de crear el estado de Valencia, y Portugal

se desarrollé independientemente.” (op.cit. 30)

El comercio con las Indias demando cierto tipo de productos. Andalucia se con-
virtio en la proveedora de “granos, harina, vino, aceite, caballos” (op.cit., 61)

La regionalizacion de la poblacién se fue gestando de tal suerte que era posible
identificar zonas mas favorables a nivel economico como aquellas con problemas de
desarrollo, asi quedan establecidas las regiones.

Para el caso de esta investigacion compararemos dos fiestas una de la region de
Andalucia y otra del Levante.

Aun cuando se pueden identificar tradiciones desde el medievo es importante
reconocer que el fendmeno es un proceso heterogéneo en el devenir del tiempo. La Real
Ordenanza de Felipe 1l en 1571 sobre festejar la batalla de Lepanto estimulé su difusion
en todo su reino. No obstante desde el siglo XI hay festejos en los que se incluian este
tipo de representaciones en Espafia sin que estuvieran ligados a la devocion de un santo
patron

"Para nada aparece la figura de un santo que actie como eje y motor de aquella

manifestacion; por el contrario, las celebraciones tenian como causa un suceso

mas 0 menos anecdotico generalmente de actualidad. Toledo organiza esta clase
de festejos en mayo de 1533 para celebrar el feliz desembarco del emperador

Carlos en Barcelona. Trento los celebraria unos afios mas tarde en honor del rey

Felipe, de visita en la ciudad camino de Alemania. Valencia, con ocasion del

tercer centenario de la canonizacion de San Vicente Ferrer, presenta Moros y

Cristianos en el rio Turia. Cuando fue proclamado Carlos 1V, el Puerto de Santa

Maria hizo algo similar en mayo de 1789. La misma Alicante lleg6 casi a una

especializacion en festejos marinos de Moros y Cristianos y de ello es buen

ejemplo el celebrado el afio 1715 con motivo de los desposorios del rey con Isabel
de Farnesio. También Madrid tuvo sus conatos festeros, como el de diciembre de

1571, minuciosamente preparado con ocasion del bautismo de Fernando, hijo de
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Felipe 1l y Ana de Austria. Y nada menos que cuando Godoy fue nombrado

Almirante de Espafia e Indias, Badajoz celebrd el acontecimiento desde febrero al

mes de abril con un programa repleto de actos, en el que uno de los nimero

fuertes corri6 a acargo del "desembarco” de una escuadra mora. Conviene
recordar que para celebrar la paz entre el emperador Carlos y Francisco de

Francia, el propio Cortés monté y participd como festero en un simulacro de

Moros y Cristianos en la ciudad de Méjico." (Barcelo, 1972: 17-18)

De hecho hay quienes aseveran que es en el Siglo XVIII cuando se dedica la
fiesta al santo patrono y particularmente en el XIX cuando las élites locales,
particularmente la burguesia desarrolla las caracteristicas actuales. No obstante, es en el
siglo XX cuando su fortalecimiento, expansion y adaptacién ha sido motivado por
necesidades modernas como bien lo sefiala Arifio:

“en las décadas de los afios setenta y ochenta las fiestas mayores de los pueblos

han intensificado su vigor, tras responder al reto de la modernizacion:

desplazamiento  predominantemente al verano y periodo vacacional,
concentracion de festividades patronales especificas de estados (solteros, casados)

0 de rango menor...organizacion compartida entre instituciones publicas

(ayuntamiento, parroquia) y sociedad civil, participacion intensa y mediante redes

asociativas que operan como centros de sociabilidad y comensalidad,

reestructuracion del programa de actos con predominio de festejos seculares.”

(1996:167)

En el ciclo anual ritual la fiesta del Corpus tiene un sentido relevante porque
comparte con los Moros y Cristianos en la actualidad el vinculo religioso y la expresion
ideoldgica de la antigua sociedad estamental. Por ello es necesario revisar cOmo surge
esta fiesta.

“En Al Andalus —es decir el territorio musulman de la Peninsula- se implanta la

fiesta a medida que las coronas de Castilla, Aragon y Portugal fueron

conquistando los reinos isldmicos.” (Rodriguez Becerra en Oliver, 2001:8)

“El Concilio de Trento (1551) la sancion6 como la consagracion del triunfo de la

verdad, que era tanto como decir el triunfo de la Iglesia sobre la herejia. El orden

era y es otra nota definitoria de la fiesta, orden que representa la procesion y el
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propio itinerario, siempre fijo, salvo excepciones muy notables, al que se refieren
los textos como la estacion y que incluia los centros de poder real y simbolico:
catedral, ayuntamiento, palacio de justicia o gobierno. Este orden estamental era
mas un ideal que una realidad como lo demuestran las luchas entre instituciones,
autoridades, gremios y hermandades por la preeminencia del lugar donde os
representantes de cada institucion debian situarse, lo que originG permanentes
controversias” (Rodriguez Becerra en Oliver, 2001:11)

“Asi, la fiesta del Corpus que representa a la majestad divina y a la sociedad
estamental que la celebraba con todo su poder terreno y en todo su esplendor toma
carta de naturaleza, tanto en sus aspectos liturgicos como ludico-festivos y llega a
ser la mas importante en el ciclo festivo. La villa de Madrid constituida como
corte por los reyes de la casa de Austria llegd a constituir en modelo y referente
del resto de las ciudades de la Monarquia hispana no es sin embargo un buen
ejemplo de comparacion pues en ella la ‘villa’ y sus representantes que portaban
las varas del palio quedan oscurecidos por la presencia de la ‘corte’, aunque no
estuviera el Rey, pues los Consejos reales, encabezados por el de Castilla que
presidia en su nombre la procesion, estaban siempre presentes. (Rio Barredo,
Madrid, Urbs Regia. La capital ceremonial de la Monarquia catélica, Madrid:
Marcial Pons, 2000: 205, ss. Citado en Rodriguez Becerra en Oliver, 2001)

“El cabildo municipal sufragaba los gastos de la fiesta en conjuncién con los
gremios y las cofradias, costeando la tarasca, las danzas, los gigantes y cabezudos,
las compafiias de comedias, asi como el exorno de las calles principales de la
poblacién por donde discurria la estacion que entoldaba, alfombraba con hierbas
aromaticas, vestia arcos con motivos alegoricos, o, al menos, realizaba o
recomendaba los exornos y arreglos necesarios en la via publica. A cambio, los
caballeros regidores del cabildo municipal tenian el privilegio de llevar la varas
del palio y cerraban la presidencia del cortejo. (Gomez Martinez, E.,”Fiestas del
Corpus en Andujar durante el siglo XVI1”” en Actas del 1l Congreso de Historia de
Andalucia, 1991. Andalucia Moderna (I11). Cordoba, 1995, pp.159-171)” (Citado
por Rodriguez Becerra en Oliver, 2001:11)
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En la actualidad las referencias a los moros y cristianos en Espafia después de méas
de 900 afos estan presentes de diversas maneras: expresiones -que algunos también se
reproducen en México- “No hay moros en la costa” para decir, que el campo esta libre y
se puede hacer o decir algo, “Ves moros con tranchetes” cuando temes algo sin razoén.
También en los nombres de algunas calles: Matamoros, El callejon del moro, etc. o hasta
en la comida. En Asturias la receta de moros y cristianos incluye frijoles asturianos,
arroz, costilla de cerdo, tocino, cebolla, ajo, pimentéon, agua y sal

(www.conocerasturias.com) . En Cuba también se le Ilama asi al guiso que incluye

frijoles y arroz. En relacion con el bautismo en Las Alpujarras “al regresar a la casa de
los padres, la madrina decia: ‘Comadre, aqui esté su hijo. Me diste un moro y te devuelvo
un cristiano’.” (Brenan, 1963: 132). La “Funcion de Moros y Cristianos”, como se le

domina, junto con los toros y el flamenco son los festejos mas representativos de Espafia.

3.3.2.1 Levante Espafiol

En Espafia existe una pagina web de la Union Nacional de Entidades Festeras de Moros y
Cristianos fundada el 22 de febrero de 1976 en Alcoy, “federacion de asociaciones
festeras locales que agrupa a la mayoria de las poblaciones levantinas que celebran este
tipo de fiesta y tiene como fines principales fomentar las relaciones festeras y festero-
culturales entre las poblaciones que la integran, llevar sus inquietudes a las
Administraciones publica, conservar, divulgar y defender la dignidad de la fiesta y

desarrollar una actividad cultural festera propia.” (www.undef.org 01-04-02)

“"'Para que una poblacion, donde se celebran fiestas de Moros y Cristianos, pueda
pertenecer a este organismo, es necesario reunir tres condiciones indispensables:
la primera, que la fiesta tenga un aspecto de conmemoracion historica y
tradicional, con embajadas, castillo y batallas. La segunda, que la fiesta se haga al
patrén o patrona del pueblo y que éstos (patron o patrona) estén vinculados con el
hecho histérico. Y, tercera condicién, que los desfiles de los dos ejércitos, asi

como las batallas, sean espectaculares.” (Lloret, 1996: 86)

En la pagina web se incluye la informacion bésica de los motivos de la federacion

y el calendario festivo de algunos de sus miembros como: Comunidad de Castilla-La
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Mancha (Almansa, Caudete); Catalufia (Lleida); Murcia (Abanilla, Caravaca de la Cruz,
Jumilla,Murcia, Santomera); Comunidad Valenciana-Alicante (Agost, Agullent, Aielo de
Malferit, Alicante, Albaida, Albatera, Almoradi, Altea, Aspe, Beneixama, Benidorm,
Beniganim, Benissa, Bocairent, Calp, Callosa d’en Sarria, Callosa del Segura, Camp de
Mirra, Castalla, Cocentaina, Crevillent, Denia, Elx, Elda, Fontanars dels Alforins, Ibi, La
Font de la Figuera, La Vila Joiosa, Llutxent, L’Olleria, Monforte del Cide, Motaverner,
Muro de I’Alcoi, Mutxamel, Novelda, Onil, Ontinyent, Orihuela, Paterna, Petrer,
Sagunto, Santa Pola, Sant Vicent del Raspeig, Sax, Valencia, Villanueva de Castelldn,
Villena, Xabia, Xixona.

En esta primera pagina web se incluia informacion sobre lo que caracterizaba a la
fiesta de moros y cristianos que reunia tres motivos: lo religioso, los alardes militares y lo
propiamente historico (embajadas, pérdida y recuperacién del castillo o desembarco,
Relaciones o parlamentos). Después del Il Congreso en Murcia celebrado en 2002 la

pagina cambié de nombre e imagen www.infofiesta.org esta vez, gracias al disefio se

evidencia lo fundamental para la organizacion:
En fondo negro con destellos simulando los tronidos de los cohetes aparece un texto:
“Vive la fiesta con sabor a historia” después se entra a la pagina principal en donde
simulando una rosa de los vientos encontramos: Una cruz en donde se sobrepone una
luna envuelta por una elipse es la forma de acceder a la informacion: en el norte: LAS
ENTRADAS; en el este: EL PATRON; en el sur: LA BATALLA y en el oeste: LA
FIESTA.

Las Entradas.
“La Entrada es el desfile principal de la Fiesta moro-cristiana, en él se hace
realidad la fantasia de los trajes festeros y festeras, los boatos y carrozas donde se
entronizan los capitanes de ambos bandos, y en el que la mdsica, principal
elemento de todas las fiestas, inunda de cadencias moras o cristianas las calles y
plazas de la poblacion. Es el acto con més participacion de cuantos componen la
Fiesta y donde las tropas de ambos bandos deslumbran a los espectadores y en el
que los dos bandos rivalizan en la fiesta por su espectacularidad guiados por sus

cabos y comandados por Capitanes y Alfereces.”
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El Patron.
“Es la idea central de la Fiesta. Junto a él nace y en su honor se desarrolla. En sus
principios, la Fiesta, se hizo porque existia el Patron o la Patrona. En él o en ella
esta, seguramente el origen y el porqué de la continuidad de la Fiesta. La fe y la
devocion al Patron o la Patrona hacen renovar cada afio, los votos y las horas que
desde tiempo inmemorial se vienen celebrando. Alrededor del Patrén o la Patrona,
los Moros y los Cristianos participan con ofrendas, misas y en el acompafiamiento
procesional por las calles de su poblacién, siendo, en muchos casos, actos de gran

espectacularidad a la vez que de recogimiento y devocion.”

La Batalla.
“La batalla es el argumento principal de la Fiesta. Rememora festivamente las
luchas habidas entre los Bandos Moro y Cristiano por la conquista y defensa de
una plaza fuerte, representadas por un castillo —en muchos casos simulado de
madera-, conquistada previa embajada o parlamento por los moros, para quedar al
final en poder de los cristianos que izan en él las ensefias cristianas. Esta batalla
suele durar uno o varios dias y en ella truenan los arcabuces moros, contestados
por los trabucos cristianos o viceversa. La espectacularidad de estos actos junto
con el olor embriagador de la pélvora quemada los convierten en la esencia para
la Fiesta que al finalizar encuentra el verdadero significado: la paz, la convivencia

y la alegria de la propia Fiesta.”

La Fiesta.
“La Fiesta de Moros y Cristianos que debio surgir a mediados del siglo XVII, es
la celebracion solemne del Patron o advocacion mariana local, con la simbdlica y
ritual representacion popular, en forma de masiva contraposicion moro-cristiana,
para publica diversion, de unos hechos relacionados con la Reconquista en su fase
local o general. Es la misma e idéntica en toda el area que se circunscribe dentro
de la UNDEF, sin mengua de las peculiaridades propias de cada poblacién, con

un esquema estructural que es la sintesis de los factores religioso, histérico-
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tradicional (con el contenido guerrero de luchas, arcabuceria, embajadas,

procesiones, etc.) y el popular, con una proyeccion social.”

Hasta aqui la reproduccion de la informacion de las paginas web enunciadas. La
I6gica festiva en el area de Levante es esa: Entradas, Patron, Batalla y Fiesta. Las
Entradas son precedidas por la presencia de sonidos que anuncian el inicio de la fiesta:
repique de campanas, disparos, pero sobre todo, la congregacion de las bandas de musica
para, frente a las autoridades respectivas de la organizacion de moros y cristianos, el

Ayuntamiento y los Reyes, hacer el acto solemne para dar inicio formal a la fiesta.

3.3.2.2 Andalucia
"En Andalucia tienen un caracter distinto al de las otras areas. En principio, la
fiesta tiene lugar en pequefios pueblos y aldeas pobres y alejadas de las
principales vias de comunicacion, con disfraces muy modestos hechos a base de
elementos de uso comun (sdbanas, colchas, etc.), hoy mas sofisticados por
influencia de Levante. Los uniformes de los cristianos imitan a los soldados de la
Reconquista, a los de los Siglos de Oro, y antiguamente a los soldados del ejército
regular, y los moros se visten con calzon amplio y chaquetilla corta. El desarrollo
del drama se hace en torno a la toma y pérdida de las andas del santo patrén, a lo
largo de la procesion, al tiempo que los capitanes intercambian discursos
amenazantes e insultantes o recitan romances muy alterados. La escena tiene lugar
en dos dias sucesivos o en jornadas de mafiana y tarde. En Benamahoma (Cédiz),
los cristianos salen con el santo desde la iglesia y son atacados por los moros, que
consiguen el santo; posteriormente, se invierten los términos, y asi varias veces,
hasta llegar a un punto intermedio en que los moros depositan las andas en el
zaguan de una casa; al dia sigueinte, domingo, se parte de aqui y en sucesivas
tomas y pérdidas, precedidas de lucha personal entre capitanes y soldados y
disparos de arcabuces y escopetas de caza, llegan al nacimiento (manantial que
origina el rio), donde tiene lugar la escena final con la muerte de todos los moros.
El santo es conducido a la iglesia por los vecinos por el camino mas corto, y los
moros y cristianos piden dinero a los visitantes para el mantenimiento de la fiesta.

La geografia andaluza de la fiesta de moros y cristianos se centra
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fundamentalmente en las provincias de Granada (Alpujarras) y en Almeria,
afectando en menor grado a Malaga, Jaén y Cadiz. Los lugares, en algunos de los
cuales ya no se celebra, son en general pequefios municipios, aldeas e incluso
cortijadas.” (Rodriguez Becerra, 1985: 134-135)

"Andalucia es la region en cuyo territorio muy probablemente surgen de una
forma generalizada las luchas festivas entre nobles y caballeros agrupados en dos
bandos: moros y cristianos. La referencia a una fiesta celebrada en la ciudad de
Jaén, en 1463, en honor y con la participacion del condestable don Miguel Lucas
de Irenzo, uno de los documentos descriptivos de la fiesta mas antiguo encontrado
hasta el momento, asi lo acredita (Carriazo, Juan de Mata: Hechos del condestable
don Miguel Lucas Iranzo. Madrid, 1940)." (Rodriguez Becerra, 1985: 145)

"En Andalucia, la fiesta de moros y cristianos se celebra o ha celebrado en un
amplio conjunto de entidades de poblacion agrupadas en su mayoria en los
macizos montafiosos de la Penibética (Las Alpujarras, valle superior del
Almanzora y Sierra de Filabres), en las provincias de Granada y Almeria, y
algunos otros lugares de la provincia de Jaén. El pequefio nucleo de la Serrania de
Ronda es el méas aislado y occidental (provincia de Malaga). En la Andalucia
occidental, si exceptuamos Benamahoma (Cé&diz), ligado a la serrania rondefia, no
existe ningun caso." (Bernabeu, 1981: 149)

"El desarrollo de la fiesta en Andalucia gira en torno a la posesion de la imagen
del patron (Cristo, Virgen o Santo); éste sale procesionalmente de la parroquia o
ermita custodiado o portado por los "cristianos” que en el camino son
sorprendidos por los "moros"; éstos tras una primera o posteriores intentonas se
apoderan de la imagen quedando bajo su custodia. Esta suele depositarse en la
ermita, el ayuntamiento o casa particular hasta el dia siguiente en que los moros
perderan la custodia del paso o trono, bien por la fuerza de las armas propias o
con la ayuda de un ser sobrenatural. Los moros terminan por aceptar su
inferioridad y "su error" hasta el punto que piden el bautismo. En algin caso

mueren en Ultima escaramuza. Los encuentros armados van precedidos de
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parlamentos o embajadas en los que los jefes, capitanes o embajadores recitan
versos que en algunos casos presentan grandes similitudes con las comedias de
"moros y cristianos™ propias de los siglos XVI1y XVII. " (Bernabeu, 1981: 150)
"EIl escenario donde se desarrollan estas fiestas, que por si solas no suelen llenar
todo el programa festivo, lo constituye el propio pueblo y sus cercanias. La
iglesia, la ermita, la plaza, las calles, el ayuntamiento, asi como el ejido, las
colinas y cerros préximos y en algun caso una vieja ruina de castillo." (Bernabeu,
1981: 151)
"La participacion de los vecinos del pueblo es amplia, aunque la accion directa la
Ilevan a cabo los hombres jovenes. Téngase en cuenta que sobre éstos suelen
recaer el desarrollo de muchas fiestas por ser el sector mas interesado, aparte de
que los enfrentamientos, las cabalgatas, e, incluso, la lucha cuerpo a cuerpo hace
mas necesaria su presencia. Esta participacion activa del sector de los jovenes no
nos puede inducir a pensar que el resto de la poblacién es simple espectadora. En
algunos casos, tal como ocurria en Benalauria, Benamecarra y Benadalid, uno de
los grupos se dedica a hacer prisioneros a los vecinos, especialmente a las mujeres
jovenes, o a obligarlos a visitar al santo, teniendo que pagar un rescate para
quedar libres. Los chicos, en algin caso, proveen de polvora a los escopeteros.”
(Bernabeu, 1981: 151)

La organizacion de las fiestas estd a cargo de las hermandades, cofradias o

mayordomias. Estas Gltimas son caracteristicas de poblaciones pequenas.

"La oposicion de dos grupos o mitades, aunque so6lo sea a efectos ceremoniales,
juega un papel importante en la estructuracion de comunidades en Andalucia, asi

como en otro tipo de sociedades...”" (Bernabeu, 1981: 154)

Dos modelos. En ambos actualmente la fiesta se hace en torno al Santo Patrdn, sin
embargo, la forma en que se desarrolla es diferente en el Levante: las entradas, las
batallas (con su Relaciones) y la fiesta son el eje. El alarde en la ostentosidad de la
vestimenta, la actitud de los cabos para dirigir su escuadra y la fiesta propiamente dicha
que se vive a través de los cuarteles o bares que financian cada una de las comparsas,

hace del ambiente lGdico y la comensabilidad el predominante. En Andalucia en cambio,
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el eje estéd en las batallas, las relaciones y algun elemento ritual especifico. Los bandos
son mas representativos que masivos, apenas y se puede contar a 10 tiradores, los
vestuarios son muy sencillos, sin embargo, las comidas y la fiesta también es relevante.
En ambos casos, hay una separacion entre las actividades religiosas propiamente dichas:
como la ofrenda, las misas, entre otras que organizan los mayordomos y las realizadas
por la Asociacion o Hermandad de Moros y Cristianos.

A continuacion desarrollaré las caracteristicas de cada una de las fiestas
registradas. No sin antes aclarar que la informacion ha sido cotejada y enriquecida gracias
a la colaboracion de las personas entrevistadas, los materiales grabados por videoastas

locales y bibliografia consultada tanto en Espafia como en Mexico.
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3.3.2.1.1 Quentar y el revolotear la bandera

En Espafia hay varios lugares en donde las fiestas patronales incluyen el “revolotear la
bandera” en algunos, estos movimientos se realizan dentro de la Funcién de Moros y
Cristianos en otros no. Funcion es el término que se utiliza para referirse a los Moros y
Cristianos, en México en cambio suele Ilamarsele, dependiendo de la region: danza, fiesta
0 simplemente Morisma

Revolotear la bandera en Quéntar es algo mas que un momento en la fiesta, es el
punto algido, el espacio en que parece realizarse una comunién entre quien hace los
movimientos y quienes lo observan, el sonido, mejor dicho el ritmo del vals Olas del
Danubio transmite una sensacion de vaivén agradable, placido como quiza puedan llegar
a ser las olas del segundo gran rio de Europa. Uno de los limites hasta donde llegé la
influencia islamica o bien, donde se encuentra Ratisbona un poblado en la alta Alemania
lugar de nacimiento de Juan de Austria (1547-1578) (Montero Hernando, 1994: 11), el
mismo que ejecutaria la orden de su hermanastro Felipe 1l de tomar “Queéntar el 24 de
diciembre de 1569” (Programa oficial de fiestas en honor a su patron san Sebastian...:
2002: 4).

En Andalucia se han identificado 7 lugares en donde se realiza el mismo acto de
revolotear la bandera entre estos: Cullar Baza, Orce, Zujar y Quéntar (Brisset: 1988: 78).
Entre Castillay Valencia se ubica el campo de Requenay Utiel, entre los confines del rio
Jucar y el Turia. Ahi en San Antonio se encontré un documento de 1889 en el que se
narra como se organiza la fiesta, ésta manera tiene relacion con Quéntar:

“cuatro que pagan la funcion y se denominan el primero capitan, que viste un

sombrero de tres picos, una charretera, una faja encarnada de seda, un baston con

un gran pufio de plata y su espadin; el sargento, que viste igual sombrero, faja
verde, espadin y una alabarda; y el otro restante, que se llama cabo, viste lo
mismo, con la diferencia del color de la faja que es morada; ademas, otro vecino
hace el oficio de abanderado, vistiendo como el capitan, portador de la bandera.

Otros cuatro, con las mismas insignias, que son los mayordomos entrantes para el

afio siguiente, y otros cuatro que son los salientes.” (Pardo, 1986: 268)

La semejanza radica en las personas que reciben el nombre de las insignias que portan y

son los patrocinadores de la fiesta. En el caso de Quéntar son 3, en orden jerarquico:
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Pincho (1), Bandera y Alabarda (2); Capitan, Sargento y Alférez, respectivamente. El
cabo también esta presente pero no como patrocinador, sino responsable de la logistica de
la fiesta. Asi como los mayordomos que en Quéntar son 6 y cambian cada afio.

En Campo Arcis, San Antonio, San Juan y Roma la fiesta de moros y cristianos
integra tres partes cada una independiente: correr la bandera, danzas y relaciones (op.cit.,
271). En otros lugares se realiza el correr la bandera pero sélo dedicado al santo patrono,
sin ninguna relacion con la fiesta de moros y cristianos.

Este es el caso de Sinarcas, en donde se dedica a Santa Ursula desde el siglo
XVII; y de Villargordo del Cabriel, en donde se corre la bandera a la Virgen de Agosto y
el patron, San Roque. En Requena se ha dejado de celebrar este acto hace algunos afos
aun cuando es del que hay noticias a través de un documento de 1509 donde se describe
de la siguiente manera:

“El abanderado, en el proceso de la ceremonia, va girando sobre si mismo dando

frente a los cuatro puntos cardinales y en cada una de estas cuatro posiciones hace

rodar la bandera, completamente extendida, alrededor de su cuerpo en una vuelta
entera, lo cual recibe el nombre de ‘cara’. Antes de cambiar el abanderado de
posicion y orientacion hace dos bendiciones con la bandera, 0 sea las cruces, una
con la mano izquierda y otra con la mano derecha, describiendo estas trayectorias:

Esta serie de cuatro caras, separadas por las dos cruces, se va repitiendo,
apoyando en diferentes partes del cuerpo el mastil de la bandera. Como maximo
se coloca la bandera en los siguientes puntos:

- Encima de la cabezay al aire (cuatro caras).

- Encel cuello (cuatro caras).

- En las axilas (cuatro caras).

- En lacintura (cuatro caras).

- En las rodillas (cuatro caras).

- Enlos tobillos (cuatro caras).

Después puede repetirse la serie en sentido inverso (tobillos, rodillas, cintura, etc.)

[...]

En Campo Arcis llegan a hacer hasta 48 caras, habiendo una postura en la que se

arrodilla el abanderado. En San Antonio suelen hacer 12, y en Requena nos
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cuentan que hacian 16. En Villargordo del Cabriel se rueda la bandera con juego
de mufieca y con una sola mano. De Sinarcas s6lo tenemos la referencia” (op.cit,
271)

Otra descripcion del juego o ruedo de las banderas la encontramos en Caudete:
"villa con 7 793 habitantes, pertenece a la provincia de Albacete, diocesis de
Orihuela, partido judicial de Almanza; se encuentra sobre ferrocarril en la linea
Alicante-Madrid. Se cree fundada sobre las ruinas de la antigua Bugarra y se
remonta su antigiiedad a 2 100 afios aproximadamente. Situada al pie del monte
de Santa Ana, estuvo anexionada al reino de Murcia y Corona de Castilla hasta el
afio 1329, en que se desmembro dicho reino y Corona, agregandose al de
Valencia 'y Corona de Aragon" (Garcia Figueras, 1940: 1X)

La fiesta se realiza del 6 al 10 de septiembre cada afio, el dia 7
"A las cuatro de la mafana, los cornetas y tambores tocan Ilamada por todo el
pueblo.
A las cinco, la banda de musica de la Antigua toca Diana, acompafiandola los
Sargentos de dicha Comparsa. También al amanecer, un volteo general de
campanas y disparo de morteretes anuncian la solemnidad del dia.
A las seis en punto, el Clero Parroquial, Ayuntamiento, Comparsas y pueblo en
general, se dirige al Santuario para conducir en Procesion la imagen de la Virgen
desde su Ermita a la Parroquia. Mientras que la procesién hace el recorrido desde
su Santuario al sitio denominado 'Cruz de Piedra’, las Comparsas ejecutan el
simulacro de unas guerrillas en el lugar llamado 'Eras de la Cruz'.
Al llegar la imagen a la 'Cruz de Piedra’, se hace alto y ante ella las comparsas
juegan o ruedan las banderas (*)" (op.cit., X1V)
* El juego o ruedo de banderas se hace del modo siguiente: Se forma un circulo
entre la multitud en tal forma que la bandera, en sus movimientos no pueda herir a
ninguna persona. Colocados los Alferéces o abanderados frente a la Virgen, en
primer término la Antigua, en segundo Guerreros, y en ultimo Moros, a distancia
conveniente, el Sargento respectivo descubre la cabeza del abanderado e
inmediatamente suena la musica y a los acordes de ésta dan seis vueltas con las

dos manos por encima de la cabeza, hacia la derecha, cortando hacia la izquierda
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con otras seis vueltas; seis vueltas mas hacia la derecha sola y otras seis vueltas

con la mano izquierda y otras seis con las dos manos; seis vueltas alrededor de la

cintura hacia la derecha cortando y otras seis hacia la izquierda, otras seis vueltas
por encima de la cabeza cortando.

Seguidamente se hacen los mismos movimientos con dos y una mano

respectivamente estando rodilla en tierra; seis vueltas mas por encima de la

cabeza con dos manos, tres movimientos distintos como terminacion y los
arcabuces disparan en salva saludando a la bandera, que el abanderado rinde a los
pies de la Virgen.

Los Sargentos colocan la bandera en los hombros de los Alferéces y se retiran

después de haberles cubierto la cabeza." (pie de pagina en Garcia Figueras, 1940:

XIV)

En Quéntar el revolotear la bandera no tiene una orientacion especifica como la
mencionada para Requena en relacion con los puntos cardinales, ni se ejecuta rodeando
cada una de las articulaciones principales del cuerpo. Tampoco como en Caudete donde
el nimero de vueltas y direccion se basa en repeticiones seriadas. En Quéntar, como en
San Antonio las personas se amalgaman con la insignia que portan y a partir de que inicia
la fiesta dejan de recibir el nombre de David, Nuria o0 Joseé Manuel, para convertirse en el
Pincho, la Bandera y la Alabarda, respectivamente (nombres de las insignias en Quéntar
2002) son ellos junto con sus familias quienes cubrirén los gastos de la fiesta.

Las insignias son baculos que en lo alto llevan flores. La Bandera s6lo un
pequefio ramo de rosas rojas de aproximadamente 10 centimetros ya que despues se
coloca la bandera que mide casi 1.50 por lado en tela de terciopelo con una cruz que
marca tridngulos y al centro un 6valo de la imagen de San Sebastian. La Alabarda tiene
un arreglo de flores de casi un metro, mientras el Pincho sélo de 25 centimetros pero es el
mas alto. Para garantizar la fiesta, cada una de las insignias a partir de 1976 se le adjudico
a una familia: Alabarda a los Guerrero, Bandera a los Sanchez y pincho a los Andrés
(EspQuentar092002: ¢236), si por voluntad propia no hay quien solicite alguna de las
insignias, la familia se hace responsable ese afio de la fiesta. No se ha presentado la
necesidad de que esas familias se hagan cargo en tanto existe una programacion que por

lo menos en el 2002 ya registraba peticiones hasta el 2017 (El Ideal, 2002: XI y
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EspQuentar092002: ¢253).

La Bandera es la primera que se exhibe al iniciar las fiestas. Se despliega colgada
en la pared de la casa de quien la portard. Sera la Alabarda, que cuida de las otras dos
quien saldra a hacer el primer recorrido para pregonar el inicio de la fiesta. Méas tarde, en

una segunda ronda recogera a la Bandera y después al Pincho.

Asi las tres insignias conduciran al resto de la poblacion a la Plaza de la Era para
dar inicio a la fiesta. Ahi la Bandera pedird permiso al Pincho para empezar la fiesta. Esto
se hace con el “revolotear la bandera” al ritmo del vals Olas del Danubio. No es el
Danubio Azul de Strauss hijo. Es otro, con un ritmo més lento y cadencioso. En el video
de 1990 se escucha otra melodia que no pude identificar en dos momentos, ninguno de
los mas relevantes como el primer revoloteo para iniciar la fiesta, ni el cambio de
insignia.

Cuando se pide el permiso, la Bandera se inca y coloca el asta a su izquierda
tocando el piso; una vez que recibe la autorizacion por parte del Pincho. La Bandera se
voltea y con el castillo a la espalda y dando el frente a los espectadores inicia los
movimientos. El asta o baculo de madera se agarra con ambas manos, la derecha primero
y laizquierda més cerca de la tela, la persona que lo porta se inclina al frente doblando la
cintura con la espalda hacia el frente para hacer primero semicirculos para permitir que
ondee al ras del suelo sin tocarlo y después hacer los circulos que pasaran del torso a la
cabeza liando y desliando, enrollando y desenrollando la bandera, combinando dos
medios circulos para acomodar la tela y luego girar por completo, tratando de que la
imagen del Santo Patrén que esta plasmada en ella vea al cielo.

La destreza del ejecutante se califica a partir del ritmo y la forma de ondear de la
bandera, que en todo momento es plana, es decir, sin tocar el suelo como si la bandera le
dijera al viento hacia donde dirigirse. Al término de la ejecucion, el abanderado coloca el
baculo a su izquierda con un golpe que coincide con el disparo de las armas de los
tiraores, tiradores que utilizan armas de la época de Carlos V, llamadas trabucos (3).

La bandera se revolotea en cada una de los momentos en que los moros y
cristianos estan en la Plaza de la Era. Cuando en una de las batidas -luchas entre bandos

corriendo por pares, un moro con un cristiano, y sonando las armas- los moros despojan
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de las insignias a las personas que las portan, el abanderado moro sera el encargado de
revolotear la bandera.

En la plaza de la Era, también se revolotearan las dos banderas: la cristiana que
lleva la imagen del Santo Patrén y la negra con la media luna blanca al centro de un
metro cuadrado de perimetro. Un moro revolotea la cristiana y una mora la mora. En el
video de 1990 la bandera mora se revoloteo agarrada del baculo por la mitad. Este
movimiento no se percibid en el 2002.

El Gnico momento y lugar en donde la bandera cristina puede ser revoloteada por
quien lo solicite, es en el Cerrillo de los Almireces por la mafana el segundo dia de la
funcion.

Una vez recuperadas las insignias por el bando cristiano, la siguiente persona que
revoloteara la bandera sera el general cristiano y después, por primera vez, sera quien la
portara el afio siguiente, después de haber sido manteado al dar a conocer su cargo ante
toda la gente que esta en la plaza. (Véase el video: Quentar y el revolotear la bandera,
2006).

3.3.2.1.1.1 Quéntar en Andalucia, Espafia.

Espafia es un pais conformado por 17 Comunidades: Andalucia, Aragon, Principado de
Asturias, Islas Baleares, Pais Vasco, Islas Canarias, Cantabria, Castilla-La Mancha,
Castilla y Ledn, Catalufia, Extremadura, Galicia, Comunidad de Madrid, Region de
Murcia, Navarra, La Rioja y Comunidad Valenciana.

En Andalucia geograficamente se pueden distinguir tres grandes zonas: El valle
del Guadalquivir, la depresion intrabética y las zonas serranas. El valle del Guadalquivir
en el que se incluye la ciudad de Sevilla es la zona mas desarrollada en poblacion y
econdmicamente hablando. En la depresion intrabética se pueden distinguir dos zonas, la
constituida por ciudades histéricas y la periferia. En la primera se incluyen las ciudades
de Granada, Baza, Guadiz, Loja y Antequera; mientras en la periferia estarian Los Vélez
y Huéscar. Las zonas serranas se dividen en dos: Sierra Morena y nordeste de Jaén por
un lado y el sistema bético por el otro, en donde ademas se divide en subbético (parte de
Sevilla y Cordoba) y penibético (Alpujarras, Sierra de Cadiz y Serrania de Ronda).

Quéntar se ubica en éste ultimo y se encuentra ligada a la ciudad de Granada por cercania
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y vias de comunicacion.
"...Granada, como polo articulador (cosa distinta son las variables econdmicas),
ocupa el segundo lugar andaluz tras Sevilla. Y eso porque centra una zona llana
de Vega con bastantes pueblos alrededor, nicleos competidores débiles al norte y
el oeste y una situacion estratégica en el eje de la Depresion Intrabética,
potenciada ahora con la autovia 92, que enlaza trasnversalmente con Loja y
Guadiz y centra también la via norte-sur de Jaén-Costa.
(...)EI &rea funcional de Granada queda muy bien delimitada al sur (Lecrin y
Alpujarras) y bastante al este (Guadix), pero se extiende al noroeste con apenas
competencia por parte de algin nucleo como Iznalloz, Loja o Alhama.” (Cano,
2002: 44) "Por el este queda una banda de ocho municipios (Beas de Granada,
Calicasas, Cogollos Vega, Dudar, Glejar Sierra, Huétor Vega, Nivar y Quéntar)
situados en el pie de monte de la Sierra, relativamente bien comunicados con la
capital, en cuya area de influencia se incluyen con una intensidad similar a la
Vega y se marca una clara frontera con el ambito de Guadiz...y en general se
adscriben a "La Vega" o "Granada", reconociendo a la antigua ciudad nazari
como cabecera, mientras entre ellos no hay nucleo destacado.” (Cano, 2002: 45)

En Andalucia hay una tradicién comarcal (4)
"bien que no hayan estado siempre institucionalizadas con ese preciso nombre. Se
acepta, por ejemplo, la entidad historica (muchas veces basadas en hechos
naturales y remarcadas por toponimos, a veces arabes sefialando su antigliedad) la
existencia de los Vélez, las Alpujarras, las comarcas de Baza, Guadix, Antequera,
los Condado de Jaen y Huelva, las Vegas de Granada y Sevilla, el Aljarafe, la
Axarquia, las Serranias de Ronda y Cadiz o las Campifias de Cordoba, por citar
solo algunas. En cambio las provincias son marcos mas recientes y con escasa
utilidad actual.” (Cano, 2002: 13)

En esta zona
"Desde principios del XVIII se suceden una serie de intentos y proyectos, por
influencia de los planteamientos centralizadores borbonicos de inspiracion
francesa, tendentes a dividir el Estado en circunscripciones administrativas

homogeneizantes y geometrizadas para eliminar antiguas demarcaciones (reinos,
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condados, ducados..) y contar con instrumentos fiscales, censales,

administrativos, econémicos y de organizacion territorial acordes con las nuevas

orientaciones. Y desde las intendencias de 1710 se desemboca en la
provincializacion de 1833, por la que Andalucia se divide en ocho ambitos."

(Cano, 2002: 13) las provincias.

Andalucia es la comunidad auténoma con mayor nimero de habitantes de Espafia y la
segunda en superficie 87 268 kilometros cuadrados. La capital es Sevilla y la integran 8
provincias: Almeria, Céadiz, Cérdoba, Granada, Huelva, Jaén, Mélaga y Sevilla.

Quéntar es uno de tantos pueblos de Las Alpujarras, Granadinas. Testigo y
prueba de los mas de 900 afios de presencia &rabe en la peninsula ibérica. Su nombre
significa Alqueria del puente, de acuerdo con los vocablos “QARYAT” alqueriay “AL-
QANTAR” puente (www.quentar.tk)

Pueblo serrano ubicado en la depresion que separa la Sierra Nevada del Parque
Natural de la Sierra de Huétor nutre sus fuentes del rio Aguas Blancas. (www.pueblos-
espana.org/andalucia/granada/quentar/) Conserva en su traza el antiguo estilo arabe. Con
maés de 10 fuentes, callejas y callejones donde sélo hay algunas calles para la circulacién
de automoviles. Se encontraba dividida en tres asentamientos:

“El origen del actual pueblo de Quentar se puede ubicar en la zona que ahora se

conoce como “Barrio Alto” al noreste “hacia el “carril del Alamillo’, ya que la

Rabita se encontraba en el ‘Tranco del Paeron’, sitio proximo al Alamillo” [...]

La alqueria grande, ...el segundo asentamiento...se localiza en la Fuente de los

Morales...en esta zona se realizaba el cultivo de la seda, para lo cual es

imprescindible los morales, ya que sus hojas son el alimento de los gusanos de

seda. El ultimo asentamiento es el del Iglim de Dur , ...debe corresponder con el
paraje conocido...por el Dur...para llegar...hay que pasar por el ‘Puente del

Dur’ [este] servia de unidn entre la alqueria pequefia y dicho Iglim y era punto de

paso en el camino hacia Guejar-Sierra (www.quentar.tk).

En el siglo XVIII aparece como un distrito (isqlim) de la Cora de Elvira con el
nombre de Dur. Su denominacion actual procede del &rabe Qariat Quentar

(www.pueblos-espana.org/andalucia/granada/quentar/).
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Quéntar es un pequefio poblado a tan solo 14 kilometros de Granada capital. De
forma permanente habitan alrededor de 1200 personas. A pesar de estar tan cerca de la
ciudad, el lugar conserva las caracteristicas de un antiguo pueblo arabe. Callejas y
callejones con subidas y bajadas zigzageantes son la constante, apenas hay dos o tres
calles principales por las que pueden circular vehiculos automotores. Las casas de tres
niveles se ubican en la ladera de la montafa casi todas pintadas de blanco y con techo de
teja roja, generalmente tienen puertas de madera cubiertas con una cortina de tela rayada.
Las ventanas son pequefias con persianas que si se levantan dejan entrever cortinas
blancas bordadas o deshiladas que permiten el paso de luz pero impiden la mirada de los
curiosos. De algunos pequefios balcones o de los marcos de las ventanas cuelgan hilos
con pimientos secandose al sol. Hay mas de 10 fuentes, algunas con nombres como "La
fuente" que es la primera que hubo en el pueblo y esta cerca de la caida del rioy la de
"El Pilar" cerca de la Plaza que es el centro social del pueblo conocida como La Era.

Dos plazas se tornaran en el centro de la accion ritual durante la fiesta: "La Era"y
"La de la Iglesia”. La primera se nombra asi porque fue una era, es decir, “un lugar donde
se desgranaban las mieces: trigo, cebada, garbanzo, entre otros.” (Quéntar miniDV 5:
08:44) Es una explanada amplia en el centro del pueblo en donde se encuentra el castillo
donde se interpretan las Relaciones, a un lado el Ayuntamiento y un poco méas adelante
rumbo al poniente, la Ermita de San Sebastian. La plaza de la Iglesia esta al oriente hacia
la parte interior del pueblo. El cerrillo de los Almireces atras del castillo, cruzando el rio,
también es un espacio protagénico en el ritual.

“Los moradores de la alqueria de Quéntar eran agricolas, cazadores y sobretodo

sericultores, pues el cultivo de la seda constituyo su principal actividad economica

hasta la mitad del siglo XV111.” (La funcion de moros..., 2002: 4)

En la actualidad la mayor parte de la poblacién trabaja en Granada capital —como
lo mencionan- mientras que algunas mujeres y hombres mayores cultivan la almendra y

cuidan de sus huertos familiares de jitomate, pimiento, papa, calabaza, entre otros.

3.3.2.1.1.2 Moros y Cristianos: ¢ Hermandad o Asociacion?
"En Andalucia, a diferencia de otras muchas sociedades donde el catolicismo es el

sistema religioso-institucional dominante, las hermandades y cofradias, no s6lo no
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son formas organizativas arcaicas, sino que presentan una notable vitalidad y, mas
alla de sus finalidades religiosas -motivo que justifica formalmente su existencia-,
cumplen y desarrollan otras funciones tan relevantes socialmente al menos, si no
mas, que aquéllas de caracter exclusivamente religioso-ceremonial. La
importancia de estas formas asociativas se pone de manifiesto en el hecho de que
hermandades y cofradias han sido, y en muchos casos siguen siendo, las Unicas
asociaciones existentes en muchas pequefas localidades de Andalucia." (Cano:
2002: 136, Tomo 7: Sociedades Andaluzas)

La hermandad de moros y cristianos de Quéntar es la encargada de la “conserva y

custodia del patrimonio de la Funcion de Moros y Cristianos: trajes, espadas, equipo de

sonido, etc. (www.hermandaddemorosycristianosdequentar.com, pagina 4). La
organizacion actual data apenas de 1984 (La funcién...2002: 11) aun cuando se basa en la
antigua Cofradia de San Sebastian de la que se ubico un libro en la iglesia de Encarnacion
que data de 1706 (op.cit., 15).

Los mayordomos en cambio se encargan de todos los aspectos religiosos como
son el cuidado de la Ermita de San Sebastidn (mantenimiento, limpieza, pago de
servicios, flores frescas todos los dias) ademéas de sufragar los costos del castillo, y el
cuidado y limpieza de la ropa del santo; por otro lado, al término de la funcion de moros
y cristianos, al dia siguiente son los que organizan y financian los juegos de cucafas,
cintas, botijos, entre otros. Competencias organizadas exclusivas para los nifios: rompen
ollas de barro llenas de confeti, dulces y harina. Las cintas se amarran en carrizos con un
pequefa argolla colgadas de un hilo, para que los nifios en sus bicicletas pasen con un
palito y lo metan en la argolla de esta forma se desenreda la cinta que serd colocada en
forma diagonal en el pecho del diestro ciclista.

Las fiestas mas importantes para Quéntar son: la de San Sebastian el 19 y 20 de
enero; Semana Santa especialmente, el viernes de Dolores; Corpus Christi y en
septiembre Moros y Cristianos en honor a San Sebastian.

El Santo patrono de la poblacion es San Sebastian aun cuando la Iglesia que data
de 1582 esté dedicada a la Virgen de la Encarnacion (www.quentar.tk), por ello la fiesta
hasta recién en el 2000 se efectuaba en enero justo la fecha litdrgica dedicada al santo.

Sin embargo, por las inclemencias del tiempo. En esa fecha, en la actualidad lo que se
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realiza es s6lo una procesion en donde se lleva la imagen de su Ermita a la Iglesia el dia
19. El 20 de enero regresa en procesion a su Ermita.

La funcion de Moros y cristianos se cambid “por motivos climatoldgicos [nevaba
y el rio estaba congelado] pues se pasé a octubre [casi siempre llovia] el primer fin de
semana de octubre ahora se hace por motivos méas bien de intencion del Ayuntamiento a
mediados de septiembre” (Quéntar miniDV 5, 00:00) Es desde el 2000 cuando se hace en
el otofio todavia en periodo vacacional el segundo fin de semana de septiembre una
fecha propicia para contar con las mejores condiciones de clima y participacion y a la
vez, venerar a la virgen del Rosario.

De acuerdo con Brisset las fiestas de moros y cristianos en Andalucia son
multiformes "no dependen de fendmenos naturales o estacionales, ni de cultos
especificos™ (Brisset, 1988: 10) es "...en el siglo XVII [cuando] adquieren ya su forma
caracteristica vinculadas a las fiestas patronales de los pueblos” (Brisset, 1988: 12)

Segin Warman "el paso de la fiesta como cultura de élite a forma de la cultura
popular, momento que el autor situa en el siglo XVIII. Coincide, asimismo, este traspaso
con la ruralizacion de la fiesta y con la institucionalizacion en fechas fijas y periddicas,
ligadas fundamentalmente a las celebraciones en honor de los santos patronos, de aldeas,
pueblos y pequerias ciudades.” (citado en Rodriguez Becerra, 1984:146-147).

Aun cuando las Relaciones que se dicen datan del siglo XVIII, no es posible
identificar una fecha del inicio de la representacion en cambio si de una de las etapas de

crisis para la decada de 1970.

Descripcion de La fiesta

¢Cuéndo inicia la fiesta? De acuerdo con El Programa Oficial... incluye desde una
semana antes la “Paella Popular” pasando por el miércoles de atracciones infantiles hasta
los cuatro dias de mayor intensidad. Sin embargo, aun cuando no se incluye en el
Programa las insignias ofrecen un refresco popular (5) el domingo siguiente en forma de
agradecimiento a quienes participaron. Asi encontramos que las actividades festivas
incluyen tres fines de semana. El dia de la “Paella Popular” se cita a la hora de la
cerveza, es decir, al medio dia. Se ofrece pipirrana (6) y vino de verano (7), se prueban

armas y se afinan los detalles de la funcion. El viernes al medio dia cuando en punto de
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las 12 empieza el repique de campanas, se lanza la palma real que es una serie de cohetes
que anuncian el inicio de la fiesta, después le siguen los disparas de los trabucos. A partir
de este momento los 10 tiraores se volveran en los acompariantes obligados de todos las
actividades: recorridos de las insignias por el pueblo, batidas y el revolotear la bandera.
El sbado y el domingo seran los dias mas intensos, son los dias de la Funcion de Moros
y Cristianos. El lunes, en cambio, todos han dejado sus vestuarios y compartes con los
nifios los “juegos de Cucafas” en la tarde y por la noche el Concurso de Disfraces para

jovenes y adultos. Pero vayamos por partes.

Viernes. Por la tarde, la gente empieza a prepararse alrededor de las 6. La Banda de
Musica de Quéntar se concentra en la esquina de las calles San Sebastian y Rio, llegan
jovenes de comunidades vecinas para reforzarlos. Los nifios juegan, intentan ensayar pero
su director les llama la atencion, hay tension, algarabia, para muchos es su primera vez en
que interpretaran en publico su repertorio. Inicia el recorrido por donde centralmente se
realizardn todos, de hecho habra pequefias variaciones de acuerdo con la actividad:
recoger o dejar insignias, sin embargo la ldgica segun lo expresa el Cabo de la Fiesta :
"pasar por todo el pueblo por lo menos una vez y no mas de tres veces por la misma calle.

La plaza de La Eray el cerrillo de los Almireces seréan el eje fundamental de las batallas.

Una vez realizado el primer recorrido por la Banda de Musica, aproximadamente
dos horas después se saca a San Sebastian de la Ermita. El cabo de la Fiesta dice las vivas
en su honor y cuando sacan el paso se escucha el Himno Nacional. El estandarte de la
Mayordomia y las luces cargadas por la Reina de la fiesta y sus princesas anteceden al
Santo, después la gente y los musicos. En la plaza de la Era se quemara el castillo y en la
Plaza de la Iglesia unos pequefios circulos que giran y se portan por la persona que los ha

ofrecido como manda. Asi termina el viernes.

El sdbado. La primera insignica que se exhibe es la Bandera en lo alto de la casa
de la insignia homdnima, sin embargo, sera la Alabarda, es decir la persona que la porta,
la que dara una vuelta por el pueblo, regresara a la casa de dénde sali6 y ahi la familia
repartira batido (leche con chocolate), zumo de naranja (jugo de naranja), cervezay licor

de anis con pastelillos finos comprados en Granada capital. Estos alimentos se ofreceran
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por la mafiana en cada una de las casas de las Insignia, cuando llegan a la de los
Mayordomos ya es el medio dia y por tanto, la hora de la cerveza, por ello cambia a lo
salao, ahora los cestos y charolas contienen pan de trigo, papas fritas, pistaches e incluso
una fruta Illamada acerola (roja, pequefia como el tejocote con un gran hueso y dulce).
Los roscos de la fiesta estan presentes en cada momento y con ellos se hace un rito de
incorporacion. A quién asista por primera vez a la fiesta se le hace comer uno de una sola
mordida y hablar de inmediato. Lo cual es particularmente dificil ya que es un pan seco

dulce en forma de dona cubierto con azlcar glass
En Yegen cuando terminaban de celebrar a San Marcos dice Brenan

“se distribuian unos bollos de pan, conocidos como roscos, uno por cada persona
y animal. Constituian el don de una hermandad cuyos miembros sorteaban todos
los afios para saber quien deberia proporcionar la harina para hacer los panes.
Una vez bendecidos por el parroco, se colgaban de los cuernos de las vacas y
cabras y sobre las orejas de los burros, yla procesion regresaba por el barrio bajo.
Se repartian otros roscos a los amigos y parientes, a los que se les deseaba buena

suerte, y al final del dia se daba de comer uno a cada animal.” (1963: 74).

La Bandera y la Alabarda pasaran por el Pincho, que siempre lo portara un nifio o
nifia de entre 8 y 10 afios. En la casa del Pincho, como en las anteriores se ofrece comida
y bebida a todos los acompafiantes: masicos, tiradores y familiares. Ahi el nifio reparte
cigarrillos a los hombres. En esta forma ritual, el nifio que representa al pincho es el
Capitan de la fiesta, es decir, es el que ordena y ostenta el mas alto grado. Es también una
forma de incorporacién al mundo de los hombres adultos, esto es lo que se representa en
el momento que él reparte cigarros a sus invitados cuando pasan a recogerlo para ir a la
plaza. Al terminar, todos siguen el recorrido para pasar por los personajes del bando
cristiano: Rey, Embajador, etc. y después por los mayordomos.Una vez que se llega a la
plaza, la Bandera pide permiso al Pincho para iniciar la fiesta en la plaza de La Era. Una
vez autorizado procede a Revolotear la bandera. Inician las Relaciones y las Batidas, en

varias sesiones hasta que los cristianos pierden las insignias.
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El domingo inician las actividades con los tambores de la banda para luego subir
al Cerrillo de los Almireces. De regreso de nuevo las batidas y las relaciones, el
revolotear la bandera y la recuperacién de las insignias se leen los chascarrillos
compuestos en el Cerrillo. En la tarde se concluird con las Relaciones y la participacion
de los misioneros que en forma de broma bautizardn a los moros. Dando asi fin a la
“Funcién de Moros y Cristianos” que no a la fiesta. El revolotear la bandera por el
Embajador Cristiano primero y después por la persona que seré la insignia del proximo
afio dan por terminadas las actividades en la Plaza de la Era este dia. Los participantes se
reunen en el Refresco popular para por Gltimo dejar en su casa a las insignias salientes y
al final a las nuevas. En casa de éstas, la familia estd preparada para ofrecer bocadillos a
los participantes y agradecidos porque tendran en sus casas a los “maderos santos” que no

saldrén sino hasta el afio proximo vestidos con nuevos ramos florales.

3.3.2.1.1.3 En clave de accion teatral

Relaciones y chascarrillos

Las Relaciones son el texto integrado por 265 dialogos, la mayoria en romances “nimero
no definido de versos octosilabos con rima asonante en los pares —aunque también
aparecen estrofas como tercerillas, cuartetas, redondillas y quintetas” (La funcién...,2001:

15) recitados con un tipico ‘tonillo’ (www.hermandaddemoros...: 1), cuyo original

registra la fecha 1782.

En el texto se narran tres momentos relevantes para Quéntar. En la primera parte
se habla de la rebelién de los moriscos de Granada entre 1568 y 1571. En la segunda, “El
Pasillo de los Lanceros” se refiere a la primera guerra de Africa en 1860. La tercera
mezcla episodios de la rebelion de las Alpujarras, con la guerra de Africa y el asedio de la
ciudad de Baza. ((La funcion...,2001: 15-16)

Los chascarrillos a diferencia de las Relaciones no se basan en ningun texto anterior, por
el contrario son escritos durante la fiesta basandose en los sucesos mas importantes
ocurridos durante el afio en forma de séatira con estructura de quintillas.

“Estos ‘Chascarrillos’ en Quéntar son el equivalente a las ‘Carocas’ propias de las
fechas del Corpus que se pueden ver en la Plaza de Bibrrambla de la capital granadina”

(La funcién de moros y cristianos de Quéntar, 2001: 19)
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Algunos ejemplos de este tipo de expresiones:
“Una reportera mexicana
que viene de Aguascalientes
ayer probo los roscos

y hoy el aguardiente”

“Este afio la verbena

por completo se ha llenado

y es que la han hecho tan chica
que ni sito para bailar nos

han dejado”

“Este afio la verbena
es una ratonera
y es que el pueblo de Quéntar
yano es lo que era”
En los anexos encontrard el texto completo. El andlisis del mismo rebasa las expectativas

de esta investigacion.

Entre disparos y cadencia mora un vals: Las olas del Danubio

En 2002 es el primer afio que dos grupos musicales auspiciados por el ayuntamiento
participaban: la Banda de Musica de Quéntar y el Coro Rociero (Entrevista al Alcalde
del Ayuntamiento Daniel Pérez Pefia en el periddico local de Granada “El Ideal”,
130902: XI).

La Banda de Mdusica de Quéntar estd integrada por nifios y jovenes de la
localidad, tocan por nota y las piezas que interpretaron fueron: El gato montés, Marcha,
Himno Nacional, Paquito Chocolatero, La entrada, Nerva, Tequila, la Chicanera,
Amparito Roca, Olas del Danubo, Entretenimiento, Saeta, Asi es mi Granada y Mision
imposible.

El grupo se divide de acuerdo con las necesidades de los momentos rituales de la

fiesta: las percusiones son las que acomparian a las insignias por la mafana; mientras
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domingo, cuando se dividen los moros y cristianos, moros en el cerrillo de los Almirecez
y cristianos en la plaza, el grupo se divide en dos para que ambos bandos acompafien con
su musica a cada bando.

Hay tres melodias particularmente significativas que promueven actividades
especificas: Olas del Danubio y Paquito Chocolatero. Las Olas del Danubio lo
desarrollamos en el apartado del principio sobre el revolotear la bandera. Paquito
chocolatero, en cambio es el momento de la fiesta, la juerga, la alegria. Su melodia
motiva a ciertos movimientos grupales, como el tomarse de los brazos e inclinarse para el
frente, gritando al ritmo de la mdsica (véase video Quéntar y el revolotear...).

El Himno nacional se emplea para sacar del recinto sagrado a la imagen o
insignias. Una costumbre establecida desde el franquismo.

El Coro Rociero formado por mujeres solo participé en la misa en honor al Santo
Patrono.

Vestuario

En 1931 Fidel Fernandez en su libro Sierra Nevada hace la siguiente descripcion del

vestuario, las insignias y las Relaciones:
“...Tambien en Queéntar hay Fiesta, a principios de octubre. Los jefes visten
coselete amarillo, y en la cintura un mantéon de Manila cuyos flecos cuelgan
alrededor, como en los indios. Las insignias de los que capitanean las cuadrillas
adversarias son béaculos cubiertos de flores. El rey Don Fernando lleva corona
purpurina y unos pajes le siguen con el cetro y una antiquisima alabarda. El
primer dia de la Fiesta los moros se apoderan del pueblo, que reconquistan al otro
dia los cristianos. Lo més interesante es la exhibicion de auténticos mosquetes del
tiempor de Carlos V. Desgraciadamente, aqui como en Zujar y en casi todos los
pueblos en que persiste la costumbre de la Fiesta, se ha perdido mucho del
romance primitivo y se recitan junto a bellos trozos de marcado sabor viejo, otro

modernos y muy mediocres, de factura vulgar y ramplona (1931: 206-210)
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Cristianos: Estilo de los Tercios italianos de Napoles y Lombardia
El bando cristiano esta integrado en primer lugar por las tres insignias, en segundo
término por los personajes de las Representaciones: Rey, General, Embajador, Guerrero y
Lancero. El estilo del traje es el utilizado cuando en el siglo XVI Juan de Austria entro a
la ciudad de Granada:
“La chaquetilla es corta, abotonada por delante, con cuello redondo y mangas
anchas, de tela gruesa marron; los pufios y el cuello se adorna con tiras de encajes
blancos. Le acompafia un pantalon asi mismo en marron con perniles cortos a la
rodilla. Tanto en las mangas como en el pantaldn resaltan las tipicas tiras sobre
fondo granate. Medias marrones y botas o zapatos sin cordones complementan el

atuendo general.” (La funcion..., 2001: 12)

Moros: pantalon bombacho, capa y gorro a modo de casquete
El bando moro lo representan el Rey, General, Embajador, Guerrero, Lancero y
Abanderado.

Su vestuario es considerado como sencillo, con telas ligeras en colores claros. Lo

que distingue a unos de otros es el color de la figura que Ilevan en el pecho de la camisa.

Moros*
Cuerpo Indumentaria
Cabeza Gorro a modo de casquete
Torso Camisa blanca de cuello redondo y cerrada

por delante que se ata a la espalda con

lazos. En el pecho una palmera simbdlica.

Espalda Capa que llega a la pantorrilla. Roja la del

Rey, Blanca la del Embajador y el resto

rosa
Cintura Fajin
Piernas Pantalén bombacho largo. Azul el del rey y

amarillo el del resto.

Pies Alpargatas con suela de cafiamo

* Tomado de La funcion..., 2001: 13.
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Tiraores moros y cristianos

Parte del cuerpo

Indumentaria

Cabeza

Gorro con flores

Pecho

Peto: una especie de casaca de fieltro color
“caqui” con liston en la orilla. Rojo para
los cristianos, café para los moros. En los
lados hay dos lugares debajo de la axila 'y
en la cintura donde lleva cuatro listones de
varios colores (rojo, rosa, azul y amarillos)
aproximadamente de 30 centimetros que
sirven para cerrar los costados. Al frente
del peto en la parte de la derecha abajo se

incluye una pequefia bolsa de parche.

Hombros

Colgada en cruz: polvorin. Recipiente que
contiene la pélvora que se utiliza en el
arma, puede ser una cantimplora o un
cuerno de toro.

Cada tirador debe tener una licencia para
portar el arma Yy respetar las normas
establecidas. EI Ayuntamiento vende la
polvora y tramita los permisos (Diario de
campo, 160902)

Manos

Trabuco.

Piernas

Pantalon de mezclilla u obscuro

Pies

Botas de trabajo

3.3.2.1.1.4 Los nifios
De acuerdo con la obsrvacion. Las nifias y nifios de aproximadamente entre 1y 3

afios se les viste como tiraores de cualquiera de los bandos. Ya de entre 6 y 10 afios

pueden participar como moros ataviados de acuerdo con su género. Esta forma apenas

tiene aproximadamente 20 afios y son los que acomparian a los personajes moros en el




154

acecho durante el recorrido del santo por el pueblo el dia sdbado y acompafan en la
Relaciones como “pueblo” moro. En general los nifios estan presentes todo el tiempo
como espectadores. En el caso de la Banda de Musica hay mas participantes que los
ataviados con traje. En 1990, un nifio aproximadamente de 12 afios dijo algunos
chascarrillos. El personaje principal del Pincho es el maximo galardon para cualquier

nifio sélo debe tener 9 afios.

Las mujeres apenas recientemente han sido aceptadas como tiraores, sin embargo
se visten como cualquier otro y se considera una excepcion. En cambio como insignias,

son aceptadas.

Hay dos momentos dedicados exclusivamente para los nifios, uno es el miércoles
antes de la fiesta y el otro es el lunes siguiente al término de la Funcion de Moros y
Cristianos. El primer espacio es patrocinado por el Ayuntamiento, mientras el segundo,
por los mayordomos. Este es en el que se realizan los juegos organizados Ilamados
Cucafias en los que se rompen botijos llenos de dulces, harina y confeti. También se
juegan con cintas enrolladas en carrizos que se cuelgan de un hilo, tienen una pequefia
argolla en donde tendrd que meterse un palito mientras el nifio pasa a toda velocidad en
su bicibleta. Si logra enzartar el palito se lleva la cinta, misma que una dama,

generalmente la madre, colocara cruzada en el pecho del ganador.

En la noche el Concurso de disfraces es para los jovenes y los adultos. Después

del mismo se baila.

3.3.2.1.1.5 Comentarios sobre Quéntar

Este afio fue el primero en que el Ayuntamiento instalé graderias para el publico.
El aspecto ludico y festivo tiende a ser predominante aun cuando todavia las mujeres y
algunos hombres abarrotan la iglesia en las misas de accion de gracias. Los alimentos se
comparten solidariamente y aunque en algunos casos son comprados se distribuyen por
las cabezas de familia. En las representaciones sélo participan dos caballos, el del Rey y
su Embajador, mientras, que el bando moro monta en mulas y burros. Aqui la fiesta sin

el revolotear la bandera no se concibe.
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3.3.2.1.2 Callosa de Ensarrid y sus bailes
Esta poblacion montafiosa es reconocida en los alrededores por hacer las Fiestas de
Moros y Cristianos mas parecida a la de Alcoy en honor a la Virgen de las Injurias, con
Entradas Cristiana y Mora, Embajadas y Alardes donde el eje fundamental de la
socializacion se ubica en la organizacion a partir de las comparsas o filias. Cada una
financia el alquiler de un local que serd su sede para comer, beber y compartir con el
resto de las agrupaciones. En este contexto, los moros y cristianos de Callosa conservan
una forma ritual manifestada en cuatro bailes, uno por grupo generacional: los
pastorcitos, los “nanots” o cabezudos, los ballets y los homenaje: moro y cristiano. Las
banderas son para la identificacion de las fildes, la mas grande, representa la Asociacion
de Moros y Cristianos de Callosa. Los caballos son pocos, practicamente sélo participan
en las entradas cuando algin Cabo desea expresar el dominio del animal y en las
Embajadas, uno para cada personaje: un dia Rey Cristiano y Embajador, al dia siguiente
los moros en igual cantidad. Por ello en el esquema incluido en la pagina 107 se
identifica la relacién de Banderas- Caballos-, porque aqui lo més relevante son dos
elementos: por un lado, el orgullo manifestado por ser la fiesta que mas se parece al
modelo Alcoy, y por otro, sus bailes. En Callosa no se necesita ser callosino para
participar de la fiesta, lo que es indispensable es contar con los recursos para poderlo
hacer. En el 2002 esto equivalia aproximadamente a contar con 15 000 pesos mexicanos

para sufragar los gastos de la cavilia, la renta del vestuario y las armas.

3.3.2.1.2.1 Callosa de Ensarria en el pais valenciano
Callosa D’En Sarria se ubica en la region de Alicante que forma parte de la Comunidad
Auténoma de Valencia, o como le nombra la gente del lugar, el pais Valenciano. Es una
localidad serrana pequefia pero con una gran importancia para Espafia por ser el primer
productor mundial de mispero. Apenas hace 30 afios se plant6 arboles traidos de Argelia.
En la actualidad la produccion se vende principalmente a Italia. Es un cultivo muy
delicado, tanto que en el proceso se reconocen dos fases relevantes el romper la flor que
se inicia en octubre. La actividad principal en ésta consiste en dejar tres flores del racimo
para que el fruto sea grande y jugoso. La cosecha se hace de los ultimos dias de marzo a

finales de junio. Hay que cuidar el fruto de heladas y granizadas porque es muy delicado,
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de hecho se recolecta en cestos forrados de esponja. Para el cuidado de la planta se
contrata a personal migrante la mayoria del Ecuador (EspCALLOSA161002: 318 y ss).

La agricultura “Representa el 80% de nuestra economia ...en primer lugar...la
cosecha del nispero. Tanto su cultivo como su recoleccion, sobre todo, es exclusivante
manual, casi artesanal, por lo que precisa mucha mano de obra. Antes fueron los
andaluces, ahora los extranjeros.” (Ronda, 2002: 134).

Se menciona que para el afio 2000 la produccion de Callosa represento el 70% de
la produccién total de Espafia y el 90% de la Comunidad Valenciana. Ademas se inicio
una campafia del nispero como “la fruta de la belleza” por sus propiedades nutritivas:
“rica en minerales, provitamina A y vitaminas B2 y C, entre otras, gracias a la
provitamina A, los nisperos contribuyen a la proteccion y cuidado de la piel, ufias y
cabello.” (www.nispero. com, informacion de enero 2006)

“Callosa D’en Sarria es un municipio situado en la provincia de Alicante que

ocupa una extensién de 35 km2 y esta situado en la parte norte de la comarca de

la Marina Baixa, a 10 km. De la costa y 42 km. de la ciudad de Alicante. El
relieve del término viene marcado por el curso de los dos rios que lo atraviesan, el

rio Algar y el Gadalest y rodeado por imponentes sierras (Aitana, Bernia y

Aixorta). Posee un clima mediterraneo con temperaturas que alcanzan una media

anual de 17° C, con un maximo estival de 24° C y un minimo invernal de 9.5° C

en enero.

Callosa D’en Sarrid, con su dedicacién eminentemente agricola, y su ancestral

arraigo con la tierra puede enorgullecerse de haber sabido conjugar le progreso y

el empuje turistico de la zona, con la conservacion de su medio y sus costumbres

ancestrales.

Asi se encuentra entre los municipios o zonas de la vertiente mediterranea que

pueden vanagloriarse de poseer un entorno paisajistico con un alto grado de

conservacion, como es el caso de las FUENTES DE ALGAR o de haber
mantenido sus costumbres y folklore autctonos con grado importante de pureza.”

(www.dip-alicante.es/casarria/)

El poblado tiene un antiguo barrio moro con casas de tres pisos, pequefias con un

frente de no més de cuatro metros, pintadas de blanco con pequefias ventanas, muros
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encalados en blanco y techos de tejas rojas. Las calles son estrechas y onduladas. Esta es
la parte antigua de la poblacion. En la entrada del pueblo se ven los grandes huertos de
mispero, los edificios de entre cinco y nueve pisos, las calles mas amplias y, en la
principal, diferentes comercios.
Los Moros y Cristianos en Callosa apenas datan de 1860 y estan ligados a la
devocion de la Virgen de las Injurias
“Suelen celebrarla en torno al segundo sébado de octubre.
Segun cuentan los cronistas callosinos la més antigua devocion llevaba el nombre
de Virgen del Remedio, pero cuando en 1722 se establecieron en Callosa los
Capuchinos, en la Iglesia del convento instalaron una imagen a la que llamaron
Virgen de las Injurias, que fue proclamada Patrona el 23 de diciembre de 1855, y

tres afios mas tarde acordaron celebrar una solemne fiesta anual en su honor.

Siguiendo la tradicion, sabemos que el rey Jaime | don6 una Imagen a Callosa y
en un ataque de los turcos, la sacaron de la Iglesia, la arrastraron por las calles del
pueblo y le dieron muchas cuchilladas. Al encontrarla los vecinos en tan mal
estado la entregaron a la familia de un capitan cristiano llamado Briones, que
perdio la vida en el combate. Afios mas tarde la familia del capitan se desprendio
de la Imagen, que fue restaurada en Valencia por mosén Pedro Bas y traida a
Callosa por el primer Prior del Convento de Capuchinos. El Prior la present6 con
el nombre de Nuestra Sefiora de las Injurias en memoria de aquellos sucesos. Hoy
ya no existe convento en Callosa, pero se mantiene la devocion a la Virgen en la
Iglesia de San Sebastian. Un cantar recuerda el origen de la Patrona:

El Convento de Callosa

se puede llamar dichoso

porque dentro de él habita

el Lucero méas hermoso.
Los Moros y Cristianos no aparecen en Callosa hasta el afio 1860, gracias al
empefio del alcoyano Miguel Moratd. Aparte del entusiasmo de los vecinos,
prestd importante colaboracion Modesto Mora y Pic6, nacido en Jijona, que

consiguié un inspirado texto de embajada. El tiempo ha ido enriqueciendo la
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Fiesta y hoy es una joya mas del calendario alicantino.

Para el programa de actos, nos guiamos por el afio 1965:

Dia 1°.- Mafana: Pasacalles de dulzaineros.

Tarde: Espera de les musiques.

Noche: Revel-la.

Dia 2°.- Mafiana: Salida del Estandarte de la Villa. Entrd de Moros y Cristianos.
Misa de Campafia. Procesion. Salutacion del Angel.

Tarde: Solemne Procesion de la Virgen de las Injurias.

Salutacion del Angel.

Dia 3°.- Mafana: Diana-Pasacalle de bandas y comparsas.

Misa de Moros. Misa Mayor. Primera batalla. Baile de las Pastorcitas.

Tarde: Embajada.

Dia 4°.- Mafana: Diana-Pasacalle. Misa de Cristianos. Misa Mayor. Segunda
batalla.

Tarde: Embajada. VVoladura de la cabeza de Mahoma.

Procesion. Danza de las Comparsas.

La Fiesta de Callosa tiene una organizacion muy peculiar por lo que respecta a las
comparsas, que aqui reciben el nombre de "fildes". La realidad es que son dos
bandos, el moro y el cristiano, y cada uno de ellos promociona las "filaes" que
quiere con personalidad propia, pero siempre formando parte de aquellas

entidades. En el afio 1970, cada bando presentd las siguientes formaciones:

Bando Cristiano Bando Moro
Fila de Almogéavares Fila de Granadinos
Fil4 de Montafieses Fila de Cordd

Fila de Navarros Fila de Ligeros
Fila de Corsarios Fila Llana

Fila de Piratas Fila de Beduinos

Fila de Contrabandistas
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...CALLOSA DE ENSARRIA. Alicante. Ocho dias después de su Fiesta de
Moros y Cristianos, celebran la "Misa de Accion de Gracias". Luego tienen una
asamblea general preparada por la Asociacion de Moros y Cristianos, en la que
presentan las cuentas del ejercicio, y eligen las personas que durante el siguiente

afio llevarén el peso del mundillo festero." (Barcelo, 1972: 165-167)

Callosa en festes
La gente identifica la fiesta del lugar como la mejor imitacion de la de Alcoy,

pero en pequefio. En efecto, aqui al igual que en Alcoy (Alicante) la representacion se
caracteriza por la ostentosidad en los vestuarios y el estilo de las comparsas en los
desfiles. Cada dia hay una entrada, es decir un desfile de alarde moro o cristiano, las
comparsas o filiaes corren la calle principal hasta la iglesia; a la mitad del recorrido se
encuentra la fuente, ahi se coloca una tribuna en donde algunos de los pobladores fungen
como jueces que al final de la fiesta entregaran el premio a la mejor. En relacion con
Alcoy, lo que hace diferente a esta fiesta es la participacion de cuatro formas de danzas,

localmente se les nombra: bailes (pastores, nanots, y de homenaje: moro y cristiano).

“Ademas De la Fiesta Mayor, celebran la de Santiago (‘Sant Jaume’), el 25 de
julio, con danzas tipicas de gran interés, que explican las que vamos a describir y
que tienen lugar en los Moros y Cristianos en honor de la Virgen del Remedio y
de las Injurias.” (Oliver, 2000: 367)

“En el Archivo Municipal (Doc. 1 de 24-6-1819), segun cita el mismo Salva
Ballester en su obra De la Marina i Muntanya, se conserva un documento en el
que se atestigua que en la Festividad de Santiago, muy de mafiana y con volteo de
campanas salia del Posito una cabalgata de Moros y Cristianos, acompafiada de
mausica del pueblo por las calles de la Villa, anunciando las fiestas que se harian
en Octubre.” (Oliver, 2000: 367)

“No es de extrafiar, por tanto, que en la Fiesta Mayor, ademas de los actos propios
de Moros y Cristianos, se bailen también ‘pastoretes’, ‘ball de nanos’ y, sobre
todo, los Bailes de homenaje del capitan moro y cristiano, o de los abanderados

respectivos, que se repiten varias veces en los dias de la Fiesta.
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Los Moros y Cristianos vienen celebrandose en la Villa, si nos atenemos a su
propio cdmputo, desde 1860. Por lo menos asi consta documentalmente en el
Archivo Municipal, aunque es posible que los hubiera antes, pero no de forma
oficial. En diciembre de 1855 fue proclamada patrona principal la Madre de Dios
de las Injurias. En 1858 el Ayuntamiento prometio en voto celebrar su fiesta y la
primera se hizo en 1859, adornandola el afio siguiente con Moros y Cristianos.
La influencia en el adorno llega de Alcoy, segln atestigua las mismas gentes del
lugar y recuerda Salva cuando afirma: “i foren fets a imitacié dels d’Alcoi’(y
describe con mucho detalle en dieciséis paginas, recordando que también habia
doce ‘cavallets de cartd, al estil dels d’Alcoi, anant amb ells altres tants fadrins’).
Es muy posible también que influyeran otras fiestas de la misma zona, como pudo
ser Bafieres, ya que algunos afios se uso de forma activa la figura de La Mahoma,
[misma que desaparecio en 1969 “ya no volara por los aires el ‘cap de Mahoma’ en las
Fiestas de Moros y Cristianos, por respeto ecuménico a otras religiones. Corren los
nuevos aires del Concilio Vaticano 11 (Gregori,2000: 18)]
como lo demuestran fotografias antiguas del Castillo en las que aparece
presidiendo durante la procesion mora. También lo atestigua Salva cuando dice
‘llevan a Mahoma (que es un enmascarado —*carrassa’- de carton, con la cabeza y
cuerpo hecho de cafas y tela) al balcon del Ayuntamiento’ continda diciendo que
a este ninot (mufieco de carton) lo pasean llevandolo en brazos hasta ponerlo en lo
alto, en la parte derecha del castillo mirando hacia la plaza.
Por los programas y descripciones mas antiguas que nos han llegado, los primeros
Moros y Cristianos, se celebraban en un desfile conjunto, es decir, en una sola
entrada, con dos ‘filaes’ de cada bando: Tomasinos y ‘Xambergos’ entre los
cristianos, con “‘Macarels’ y La Lana, una de las mas antiguas de Alcoy, entre los
moros.” (Oliver, 200: 368)
“El primer sermdn del capuchino Fray Pablo, segun la versién de Berenguer
Llopis (Rev. Oficial de Fiestas, 1966) lo afirmaba ‘injuriada en la hermosisima
Imagen de Nuestra Sefiora de las Injurias de la Villa de Callosa de Ensarria, por
los Turcos y los Moriscos en los afios de 1582...maltratada, acuchillada y afeada

por los Turcos y Moriscos’ (Oliver, 2000: 369)
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De acuerdo con una descripcion de Salva en 1936 la fiesta empezaba en la vispera
cuando a medio dia se lanzaba una ‘mascleta’ desde el Ayuntamiento...

“Después de comer salten todos a esperar las bandas de musica y, al toque del
Avemaria, vuelven los pasacalles.

Al dia siguiente, domingo, a las tres toca diana y al toque del Avemaria voltean
las campanas y lanzan morteros para la ‘desperta’.

A las seis de la mafiana se hace la ‘entrd’. Primero van los nifios (‘nands’), en tres
parejas: chinos, negros y aragoneses.” (Oliver, 2000: 369)

“Al salir de la Sta. Misa, los “pastoretes’ bailan en la plaza, encabezadas por la
‘manaora’ que las ordena y el maestro que las conduce.

Por la tarde, desfilan los ‘pastoretes’ y bailan ante diversas casa, y son
obsequiadas con confites.” (Oliver, 2000: 370)

“La danza se desarrolla, con ligeras variantes, del siguiente modo. El capitén,
acompafiado de su mujer, embajador y abanderado, suelen ocupar sentados un
lugar privilegiado, antes sobre la misma acera de la calle, ahora en pequefio
estrado frente al castillo o en las escaleras de la iglesia.

Frente a ellos, en medio de las gentes que se arremolinan para contemplarla, se
forman dos filas de danzantes (normalmente en una hombres y en la otra mujeres),
empezando unas veintitantas parejas, que con el desarrollo de la danza pueden
aumentar a muchas mas.

La musica, ahora casi siempre una banda, antes siempre de dulzaina y tabalet,
ocupan el lugar mas alejado de la presidencia. La danza comienza con pasos
sencillos, repetidos tras pequefios descansos en que sélo suena el tabal o un ritmo
de marcha, hasta que tras varias repeticiones comienza la rotacion de parejas. La
misma melodia, en forma de jotas, valses y pasodobles o marchas, hace balancear
a los danzantes con pasos entrecortados.

La danza cristiana comienza como un desfile, en modo de ‘pasodoble corrido’.

En la mora se repiten los mismo modos, aunque hay mas movimiento y
vistosidad, el paso de marcha es més lento y ceremonioso.

En ambos casos hay un director de danza (‘manaor’) que va indicando los pasos y

movimientos de los danzantes con el de su cuerpo y brazos.” (Oliver, 2000: 371)
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Los bailes: Pastoretes, Nanos, Ballets y Homenaje: moros y cristianos

Para octubre de 2002 es posible sefialar que los cuatro bailes se relacionan en cuanto a las
formas bésicas de disefio coreografico y pisadas. Son diferentes por los grupos de edad
que los interpretan, los lugares, la indumentaria y algunos movimientos corporales
especificos asi como la musica. Es posible encontrar la musica y los diagramas de
pisadas y coreografias en Bailes en la obra de Salvador Segui y Fermin Pardo, Danzas del
corpus valenciano. (1978: Dansa dels Arquets, pp. 34-42 y Ball dels Nanos, pp. 19-26)

Las pastorcitas. Son un grupo de 12 nifias de entre 5y 12 afios vestidas de blanco,
6 con chaleco azul y 6 con rosa. Llevan sombreros con flores y en las manos un
semicirculo con flores. Sus pisadas se relacionan con los bailes de salon del siglo XVI1II,
es decir con un paso valseado y figuras que van de las dos hileras, las cruzadas
serpentinas, los circulos, entre otras. Las dirige una mujer mayor desde fuera y al frente,
una nifia de alrededor de 12 afios, la manaora, ella indica a su compafiera lo que sigue y
ambas hacen que el resto imiten la pisada y el tipo de coreografia. El vals representativo
es el Villa Alegre de Pedro Rubio. El origen de este grupo se ubica en 1866 organizado
por Jacinto Ronda Saval. En 1870 participa un nifio de doce afios. En 1892 se incluye
por primera vez en el programa de las fiestas. Dice Josefa Mateos Rovira quien fuera
pastora en 1948, que en ese afo el grupo estaba integrado por 26 nifias de edades entre
seis y doce afios. (Gregori, 2002: 103-104).

Los nanots. Son un grupo mixto de nifios y jovenes entre los 11 y los 16 afios.
Aqui lo importante es poder sostener las grandes cabezas de los personajes que se supone
representan parejas de las diferentes razas en el mundo, ademas de diablos y viejos. El
anonimato es importante para quienes participan en este grupo. Los nanots encabezan
todas las entradas: mora, cristiana e infantil, combinan el caminar con un patron disperso
y la formacion en dos hileras, con pisadas valseadas. Su funcién principal es interactuar
con los nifios pequefios. Algunos los buscan para enfrentarseles, otros corren cuando los
ven, los nanots bailan y persiguen a los que pueden. La musica que los acompana es la

dulzaina y el tamborete.

Aquesta posicio, darrere dels Reis d'Armes, no apareix fins a 1801, és a dir,
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després de la prohibicio rigorista de 1780. Amb anterioritat, en tots els relats se'ls

col.locava darrere dels gremis i confraries.”

"Nans i gegants es troben estesos des d'antic per tot el folklore festiu
europeu. En ser integrats en la festa del Corpus, el seu significat es concretiza i
reinterpreta en funcié del misteri commemorat, convertint el simbolisme
geografic en al.legoria eucaristica: els 6 nans al.ludeixen a la comprensio del
misteri eucaristic per part de les nacions infidels (Asia, Africa i América), mentre
que els 4 gegants simbolitxen a la catolicitat de tan august misteri." (Arifio,
1988: 388)

Los bailes de Moros y Cristianos, en términos generales reproducen el mismo
disefio coreografico y pisada que las pastoras, solo cambian, de acuerdo con el bando
algunas coreografias que se convierten en distintivas para cada grupo, siempre los
acompafia la banda de alientos. La pisada Unica y caracteristica de los moros es el baile
del pollito, en el que primero parecen imitar que le dan de comer a pollitos y después
entre los mismos ejecutantes se dan de comer unos a otros. Estos bailes sélo se
interpretan tres ocasiones, una es la noche de la entrada respectiva en la casa de los reyes.
La otra, es durante el dia en la visita del bando al Asilo y la ultima, enfrente de la
Asociacion en donde se realiza el concurso de sus integrantes. Cabe sefialar que el grupo
por bando se integra por dos elementos de cada una de las comparsas y es dirigido por un
ensayador que se ubica al centro de las dos lineas paralelas. La musica maés
caracteristicas de los cristianos es el paso doble mientras que para los moros la cadencia
de la Marcha Mora. En la Gltima representacion, frente al edificio de la Asociacion, el

jurado eligira a la comparsa que mejor haya bailado.

La participacion infantil esta organizada en dos sentidos, en primer término el
bando moro cuenta con una reina y un rey moro, que presiden la entrada infantil en la que
participan todos los nifios desde bebés hasta la preadolescencia ataviados con los
uniformes correspondientes a las comparsas de sus padres y utilizando el atuendo de
acuerdo con su género. En ocasiones, la reina y el rey infantiles son del bando cristiano,

nunca de ambos bandos.
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Asi encontramos que en el caso de Callosa D’En Sarria, los nifios estan
involucrados dentro de todo el proceso ritual con actividades especificas. Es de llamar la
atencion cémo en los bailes, que es la manifestacion particular de esta localidad, ya que
estos no se representan en Alcoy, los pastores son el inicio del entrenamiento en formas,
coreografias y ritmo de lo que de acuerdo con el género y la edad, se desarrollaran en los

nanots y propiamente los bailes moro y cristiano.

Los preparativos de la fiesta inician en julio cuando se eligen a los Reyes
Cristianos y Moros adultos e infantiles, sin embargo el inicio oficial es cuando se
congregan en la Plaza frente a la Iglesia cada una de las bandas que acompafiara a cada
fila y que se amalgamaran en una sola para tocar el himno de Callosa. Después de esto,
el presidente de la Asociacién de Moros y Cristianos acompafiado de los reyes cristianos
y moros, asi como de las autoridades se declara el inicio de las fiestas. Sera en la plaza
cuando inicien las batallas que el arcabuz finamente labrado de la Asociacion lance el

primer disparo.

“..un precioso arcabuz, simbolo de la fiesta, obra singular de los artesanos don
Ernesto Navarro Garcia, tallista; don Manuel Martinez Vinader, maestro armero, y don
Luis Murillo Coloma, joyero grabador.” (Soler, 1976: 25)

3.3.2.1.2.2 Forma de organizacion

“El comienzo de las jornadas principales se marca, a su vez y desde hace mucho
tiempo, con pasacalles a cargo de charangas o grupos de dulzaina y tamboril que
recorren todo el pueblo llamando a la fiesta con sones musicales. La mdsica es el
discurso de la animacion.” (Velasco en Oliver, 2000: 38)

“El festero se deshace de su yo exigente, egoista y voluntarioso y encarna en
empatia magico-festiva, un yo altruista, un yo cuadrillero, pefiista, esto es,
societario, en comunién con todos los actantes; asi el festero es algo diferente, es
fiesta. Su entusiasmo es autotransformador y autocognitivo; al realzar la
participacion reactiva la vivencia de que, en realidad, todos somos uno...” (Lison
Tolosana en Oliver, 2000: 14)
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“...el movimiento acompasado de las filas, el gesto ritmico del que las dirige, la
masica afin, el perfume, el color, la imaginativa decoracion floral, las atractivas
carrozas, la percusion, etc. juntamente con el lenguaje de la poesia, del mito y de
la leyenda.” (Ib, 17)

“Las pefias son ese modo social que ha canalizado la participacion y que reclama
en muchos casos protagonismo. Hacen bulla continua, se presentan en todo tipo
de actos montandose la fiesta por su cuenta y, en claro contraste con tiempos
pasados, las mujeres se encuentran integradas del todo en ellas. Han asumido en
fin el papel de animadores de la fiesta, como si antes no supieran divertirse.”
(Velasco en Oliver, 2000: 32)

“Las imagenes de las cofradias...sugieren orden, formalidad, solemnidad y
religiosidad. Las pefias son fundamentalmente laicas...son a las instituciones
politicas locales lo que las cofradias fueron respecto a la Iglesia institucional.” (Ib,
33)

“Las pefas...Se trata fundamentalmente de un fendmeno juvenil, de chicos y
chicas entre los 18 y los 35 afios, pero tambiéen son abundantes las integras por
adolescentes y en no pocos casos por nifios, desde los 10 afios. (De las existentes
en Pefiaranda en 1999, 13 estaban formadas por chicos o chicas de 10 a 16 afios).
No obstante las hay formadas por matrimonios de edad madura y otras por varias
familias enteras incluidos los hijos menores.” (Ib, 43)

“Se pertenece a ellas por voluntad expresada de quien lo pretende y por
asentimiento de los que ya estaban. Se puede corroborar la condicion de socio
aportando una cuota, pero suele ser tan simbolica que no cabe darle ninguna
importancia. La pertenencia es propiamente un ejercicio de participacion
uniformada.” (1b, 44)

“Un recorrido que sobre todo tiene lugar por la noche y que hace de la fiesta un
interminable ejercicio de sociabilidad. Sociabilidad siempre jugosamente

reforzada por la comensabilidad.” (Ib, 46)
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“Un nombre es el principal motivo de decoracion de su indumentaria visiblemente
impreso en la camiseta o en el pafiuelo anudado al cuello.” (1d, 46)

“El repertorio de nombres y sus tendencias no deben tomarse como descripciones
y como material para el estudio de la identidad s6lo proporciona reflejos.” (Ib, 47)
“Las pefias son grupos para las fiestas, grupos efimeros. Son muy contadas las

que actian mas alla del tiempo festivo.” (Id, 47)

3.3.2.1.2.3 Cddigos en el ritual

Embajadas

Las Embajadas de Callosa de Ensarria son un texto escrito por Modesto Mora, la copia es
de Miguel Morat6 Saval, 20 de Octubre de 1930. Llama la atencién que la gente en su
convivencia cotidiana utiliza el “valenciano” o catalan para comunicarse. En cambio, las

Embajadas estan escritas en espafiol y se recitan con una diccion muy cuidadosa.

Musica

La fiesta se anuncia con la musica de la dulzaina y dos tamboretes recorriendo las calles
del pueblo. En la tarde, se integra una gran banda de alientos en el centro de la plaza
frente a la iglesia, donde se toca la pieza “Callosa D’En Sarria”. Las autoridades dan la
bienvenida a todos los participantes acomparfiados de los reyes Moros y Cristianos.
Inmediatamente después se hace el primer recorrido hasta la fuente. Al dia siguiente,
para dar inicio a los enfrentamientos el Presidente de la Asociacion de Moros y Cristianos
detonard un trabuco finamente labrado, esta arma pertenece a la Asociacion de Moros y
Cristianos es la Unica que se utiliza y no es alquila. Existe un control muy estricto en el
manejo de las armas, ya que quien quiera participar como tirador, debera tramitar el
permiso respectivo. El arma se le entregara sélo en el momento indicado, revisada y con
una cantimplora con la cantidad de p6lvora permitida, las detonaciones deberan realizarse
en los lugares establecidos. Aqui la participacién femenina ha sido una conquista de las
esposas y mujeres jovenes, reciente. Sin embargo, aun cuando colaboran en puestos

directivos no han llegado a tener la presidencia de la Asociacion.
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“Miles de composiciones —himnos al Santo Patrén, gozos, marchas de procesion,

pasodobles, marchas moras, poemas sinfonicos, etc.-“ (Soler, op.cit., 37)

Vestuario

“...l1os grupos que animan las fiestas, o sea, las cuadrillas, hermandades, cortejos, pefias,
cofradias, comparsas, filas, etc. se distinguen externamente por un atuendo o por
insignias, colores, brazaletes, emblemas, uniformes, banderas, coronas, pafiuelos y demas
adornos comunes que todos los miembros no solo tienen el derecho sino la obligacion de

vestir o exhibir.” (Lison Tolosana en Oliver, 2000: 20)

3.3.2.1.2.4 Los nifios
En el ritual se les involucra de manera protagénica de diversas formas: una nifia es el
Angel que dice las palabras en honor a la virgen. En los bailes las pastorcitas, que antes
eran nifios y nifias, danzan frente a la virgen y en varias ocasiones también lo hacen
recorriendo las principales calles de la poblacion. Son dos momentos rituales especificos
en los que es muy importante su participacion: primero a la par que hay una pareja de
reyes adultos se elige una pareja de nifios, cada afio se puede modificar el bando que
corresponde a cada grupo de edad. EI momento colectivo méas especial es la Entra
Infantil en la que se reproduce la entrada sélo que esta vez en un mismo momento
participan moros y cristianos pero todos son desde bebés en carreola hasta nifios de mas o
menos 10 afos. Ahi los nifios son los protagonistas, ataviados con el vestuario igual al de
la comparsa de sus padres e incluso en algunos casos, hasta reproduciendo su misma
funcion.

En las entradas mora y cristiana de los adultos también participan en los carros
alegoricos aventando confeti.

Al terminar la fiesta los mayordomos les dedican un dia con juegos contratados.

3.3.2.1.2.5 Comentarios sobre Callosa de Ensarria
Aqui el lujo la ostentosidad y sobre todo el compartir sin servir, es el predominio. Las

mujeres participan masivamente desde aproximadamente 1976, las bromas, algarabia y
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juego predominan en los recorridos. No asi en las entradas, donde se califica la sobriedad,

el estilo y sobre todo la armonia
“El comienzo de las jornadas principales se marca, a su vez y desde hace mucho
tiempo, con pasacalles a cargo de charangas o grupos de dulzaina y tamboril que
recorren todo el pueblo llamando a la fiesta con sones musicales. La mdsica es el
discurso de la animacion.” (Velasco en Oliver, 2000: 38)
“El festero se deshace de su yo exigente, egoista y voluntarioso y encarna en
empatia magico-festiva, un yo altruista, un yo cuadrillero, pefiista, esto es,
societario, en comunion con todos los actantes; asi el festero es algo diferente, es
fiesta. Su entusiasmo es autotransformador y autocognitivo; al realzar la
participacion reactiva la vivencia de que, en realidad, todos somos uno...” (Lis6n
Tolosana en Oliver, 2000: 14)
“...el movimiento acompasado de las filas, el gesto ritmico del que las dirige, la
musica afin, el perfume, el color, la imaginativa decoracion floral, las atractivas
carrozas, la percusion, etc. juntamente con el lenguaje de la poesia, del mito y de
la leyenda.” (Ib, 17)
“...en el esquema tradicional de actos de la fiesta se advierte una cierta unidad.
En buena medida se trata de fases de un unico proceso ritual... Como contraste, el
numero y la heterogeneidad de actos que se incluyen en el programa de la fiesta
moderna no conforman precisamente una unidad ritual, sino una variada oferta a
disposicion de una poblacion plural, diversa en gustos e intereses y en las formas
de obtener el goce a través de la diversion.” (Velasco en Oliver, 2000: 37)
Diversion que se comparte en el Asilo de Ancianos, en la Plaza del Convento,

frente a la casa de los Reyes, haciendo de cada participacion un momento de convivencia

intergeneracional.
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3.3.3 El sacrificio: la degollacién del moro en Zacatecas.

El estado de Zacatecas en México esta ubicado en la parte norte de la Altiplanicie
Mexicana y se conecta con la Sierra Madre Occidental. ;(Norte de México? Desde el
punto de vista histérico Beatriz Braniff sefiala que es errdneo hablar del Norte de México
en tanto la actual frontera tiene solo 150 afios, es decir, no funciona para tiempos
anteriores a 1850 d.C., por lo para definir el territorio de La Gran Chichimeca en donde
corresponderia la zona de estudio de las morismas se basa en la delimitacion que hiciera
De Herrera y Tordesillas en 1726 se extendia de “Querétaro, Acanuara, Yuririapundaro y
Sichu y...maés lejos todavia en la Isla de California...En la ancha parte nortefia, entre los
dos mares...las provincias de Florida, Cibola, Quivira, Guasteca y el Nuevo México...”
(2001: 40) mientras para José de Jesus Montoya “Las Fronteras de Colotlan” (poblacién
situada al norte de Jalisco en los limites con Zacatecas) constituia una region que
adoptaba la forma de un huso con un extremo hacia Durango y el otro hacia Guadalajara,
justo en la desembocadura del rio Bolafios en el Lerma (en la porcién de la barranca en
que se asienta la actual poblacion de San Cristobal); abarcaban los valles de los rios
Colotlan, Tlaltenango y Bolafios, en tanto que por el oriente bordeaba el camino real que
iba de Querétaro hacia Aguascalientes, Zacatecas, Fresnillo, Sombrerete y Durango; y
por el occidente se extendia hasta la Mesa del Nayar, Nayarit y hasta los pueblos
habitados por huicholes en el estado de Jalisco.” (2000) En esta region se encuentra el
estado de Zacatecas.

La Gran Chichimeca o Gran Tunal como también se le conoce es el territorio en
el cual habitaban los grupos denominados chichimecas de acuerdo con Miguel Othon de
Mendizabal

“Chichimeca es un término usado por los ndhoas y despueés por los espafioles,

para designar genéricamente a las hordas que recorrian la Altiplanicie Mexicana,

sin asiento fijo, y que se hizo extensivo, mas tarde, a los grupos errantes de

Arizona, Texas y Nuevo México. Abarca un gran nimero de grupos, grandes y

pequefios, de lenguajes muy diversificados, aunque se pueden reducir, tal vez, a

tres familias linguisticas la othomiana, la athapascana, y la shoshoniana, si bien

la influencia de los pueblos sedentarios vecinos, con los que tenian frecuente

contacto bélico o amistoso, enriqueciendo su lexico con palabras de otros
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idiomas, fueron motivo de confusion para los misioneros y lo son adn para los

filblogos modernos: tal es el caso de los zacatecos, incluidos en la gran familia

nahuatlana, sin duda por la influencia que en su lenguaje ejercieron los cascanes,
sus vecinos, y por haber sido reducidos a poblado en torno de nicleos
colonizadores tlaxcaltecas, y que, sin embargo, en todos los detalles de su cultura,

son completamente afines a los otomies y guachichiles (1928:43-44).

En 1562 Pedro de Ahumada envia al Virrey de la Nueva Espafia don Luis de
Velasco un documento titulado Rebelion y apaciguamiento de indios zacatecos y
guachichiles en la que muestra los males que han ocasionado y la forma en que habitan y
sobreviven estos pueblos indios en la zona

“Por los procesos criminales que en la pacificacion e castigo de aquel reino se

hizieron con esta la guerra des dafios muertes y robos que los indios que llaman

zacatecas y guachihiles an echo en todo el despoblado e camnios desde Esta
ciudad a las dichas minas desde el pueblo de San Miguel que es el postrero que
por aquel camino esta poblado en la governacion de esta ciudad hasta las minas
que seran cuarenta e cuatro leguas de camino y como an muerto mucha cantidad
de esparfioles y de indios amigos mexicanos e tarascos y an echo de dafos en las
haciendas y en los dichos saltos de mas de las muertes en mas de un millon de

pesos de oro y especialmente como por el afio pasado de mil quinientos sesenta y

uno "resa" (Archivo de Indias: Patronato, 182, R 5/1)

“Y los indios de guerra de aquellas comarcas de ¢acatecas esan mina avitan een

los despoblados andas desnudos estos salvajes no tienen ley ni casas ni contrata

don mi labranza tierra ni trabajan mas que en la caga della y de las grutas
silvestres y raices de la tierra se sustentan. Su principal mantenimientos son las
tunas e mexquite los mezquitales estan por si es la fruta a manera de aljarrobas
rurales tres o cuatro meses del afio hacen de aquella fruta ciertos panes que
guardan pa entreafio acabada esta bendimia se pasan a los tunales

que les dura casi otros ocho meses porque cuando se acaba el mezquite es la

abundancia de la tuna tiene mucha cantidad de ella grandes tunales produzidos de

naturaleza sin los cultiva ni hacer ningun beneficio tienen mucha cantidad de

tuna blanca y colorada de diversos géneros unas dellas son como el genero de las
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de Esta ciudad otras que las comen con cascara e de estas es la mayor cantidad e

mas apazible e sana comida. "Eajinos" sustentamos algunos dias de las que nos

falto el bastimento e suplieron la falta del agua son estos indios principalmente

dos naciones que son zacatecas y guachichiles todos son balientes y belicosos y

"xeratados" en el arco desde “jaen™ andan de “"demamaz" A los nifios asta que

matan un conejo o liebre con el arce le azen "defiedad" de cinco o seis afios y asi

son grandes punteros los mas belicosos e osados son los zacatecas. Estos aunque

Ilegan a la comarca de las minas de zacatecas e corren asta penjamo ayo que caen

en esta guerra con muchas rancherias de ellos (Archivo de Indias: Patronato, 182,

R 5/2)

La antigua base de alimentacion de acuerdo con esta relacion se basaba en el mez-
quite, la tuna y el conejo. Faltaria agregar diferentes tipos de roedores, reptiles e incluso
el maiz, cultivado por otros grupos.

Zacatecos, cascanes y guachichiles son algunos de los grupos que habitaron el
actual territorio del estado de Zacatecas, su movilidad era mayor. En la actualidad éste
estd integrado por 57 municipios con una poblacion total de 1 353 610 habitantes de
acuerdo con el Censo de poblacion y vivienda del afio 2000, dispersos en 4 844
localidades en un territorio de 73 252 kilometros cuadrados, es el octavo estado por su
tamano a nivel nacional. La altitud promedio sobre el nivel del mar es de 2 230 metros, lo
que ocasiona vientos constantes durante todo el afio y particularmente fuertes en invierno.
De estas localidades, nos interesan 39 que comparten la fiesta de moros y cristianos en
una zona que comprende 10 de los municipios cercanos a la ciudad capital.

Montafias y altiplanicies son el panorama constante de la zona en donde se hacen
las morismas. Montafias que en su interior albergan minerales preciados como la plata y
el cuarzo. Minas que motivaron los primeros asentamientos espafioles y al mismo tiempo
provocaron la deforestacion. Planicies humanizadas, labradas para el cultivo de temporal
y de riego. En espera de las lluvias se prepara la tierra desde marzo aproximadamente,
después de la semana santa para sembrar maiz y frijol; con el agua de riego en cambio,
dependiendo la zona, productos para el consumo nacional e internacional como: ajo,
jitomate y diferentes variedades de chile. EIl ajo primero se cosecha en Guanajuato,

después en Aguascalientes y por Gltimo en Zacatecas, después se tiene que importar de
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algunos paises sudamericanos como Chile o incluso desde Asia, particularmente de China
para abastecer el mercado nacional.

La fundacion del estado esta ligada a la busqueda de la expansion y conquista de
nuevos territorios. Las vetas que dan origen al real de minas de Zacatecas se empezaron a
explotar en el siglo XVI. En 1548 se abre el real de minas de Ntra. Sefiora de la Victoria
o del Nervion de los Tajos de Panuco. En esta zona, la conquista militar espafiola fracasd
y después de casi 50 afios de intentos, fue necesario cambiar la estrategia de conquista a
colonizacion ya que en la zona habitaban grupos ndmadas y semindmadas que recibieron
el nombre genérico de chichimecas. Guerreros que conocian su habitat y viajaban entre
las montafas, los cafiones y los pequefios valles en busca de alimentos estableciéendose
temporalmente en cuevas y pequefias poblaciones, este conocimiento y su organizacion
en pequefios grupos posibilitd la defensa de su territorio a partir de los ataques tipo
guerra de guerrillas. No obstante, el descubrimiento de vetas de plata, motivd la
fundacion de un Real de Minas en lo que ahora se conoce como la capital de Zacatecas.
La primera mina que se exploto por los espafioles fue la de Bernabé, misma que se ubica
en donde actualmente se realiza la fiesta de moros y cristianos de la capital en el lugar

conocido como Lomas de Bracho.

Entre los siglos XVI1 'y XVII la explotacion minera y el proceso de evangelizacion
fortalecido a partir de la fundacién del Convento de Guadalupe en 1707 (Esparza, 2004:
12) serian las dos caracteristicas mas relevantes de la zona para la época colonial, mismas
que se plasman en el ritual estudiado: la presencia espafiola a través de la religion
catolica y la creacion de los centros mineros. No obstante, en la aparente omision de la
representacion de la poblacion prehispéanica, la guerrera, se encuentra el referente en las
anécdotas que incluyen las historias de fundacién de los pueblos o el uso de los cerros.
Sirva como ejemplo la siguiente narracion:

“el que colinda aqui con el Zacaton es el cerro del Potosi, y este que esta aqui

chiquito de este lado se llama el Chato y aquel otro que tiene como una

barranquita chiquita se Ilama el Mitote, ahi es donde hay muchas cuevas de los
indios que habitaban en estas regiones en aquel entonces, eran los chichimecas...

y guachichiles” (Zacaton 140303)
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En muchas ocasiones los estudiosos cuando hablan de Moros y Cristianos remiten
al proceso de evangelizacion a partir del teatro utilizado por algunos grupos de
misioneros. Esta referencia para el caso de nuestro pais tiene mucho fundamento, sin
embargo, cabe sefialar que en el siglo XVI el Rey Felipe Il expidié una Real Ordenanza a
todo su reino para que la Batalla de Lepanto fuera celebrada con una representacion de
moros y cristianos inmediatamente después del triunfo, esto es en 1571. Era una forma de
celebrar y legitimar el triunfo de su medio hermano Juan de Austria. Batalla naval en la
que participd Miguel Cervantes a sus 24 afios donde perdié la mano que le valié el mote
del Manco de Lepanto.

“En 1570y 1571, los turcos habian conquistado la hermosa isla de Chipre, y eso habia
provocado una liga antiotomana, formada por el Papa, Venecia y Espafa. EI 7 de
octubre se enfrentaron los 300 barcos turcos a otros tantos navios cristianos, ...La
victoria cristiana costd 8 mil muertos a los aliados y el doble a los turcos derrotados;
los 15 mil esclavos cristianos que remaban en las galerias del sultan recobraron la
libertad, pero Chipre quedo bajo dominio turco total durante tres siglos, y parcial hasta
la fecha” (Meyer, 2003: A33)

Para el caso de la region de Zacatecas, de acuerdo con fuentes documentales
historicas, hay varias referencias importantes. En 1572 encontramos una descripcion de la
fiesta desarrollada en la ciudad de Guadalajara. La narracion se encuentra en el Archivo
de Indias (Guadalajara, 30, N.13/ 1-3) y fue escrita por el Alcalde Mayor quien informa
al Rey y pide disculpas, por haberse tardado en cumplir la Real Ordenanza en relacion
con la orden de festejar la Victoria en Lepanto con una representacion de moros y
cristianos. La paleografia del documento la realiz6 Fracois Chevalier

“Nombréaronse capitanes para la gente de a cavallo una capitania de Trucos y otra

de Cristianos. Armasse un castillo en la plaza desta ciudad, de tres

andanadas de alto, muy vistoso y lucido, con muchas torres y almenas de

munchas colores pintado que cierto fue de ver [...]

Comencaron las dichas capitanias de cavallo de Turcos y Cristianos uno a
uno y dos a dos con desafio hasta que por su horden se vinieron todos a juntar por
espacio de gran radio con muy gran determinacion y concierto; y acabada esta

escarmuca comenco la infanteria cristiana a desafiar la de los Turcos que estaban
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en el dicho castillo uno a uno con picas y espadas blancs, que bien de ver y de
notar.

Y tras esto y otras cossas munchas que passaron, se combati6 el dicho
castillo con muncha artilleria de dentro y fuera, y tan bien ordenada que parescia
se mas de veras que de brulas, que turd hasta que se puso el sol.

Y acabado el dicho combate y rrendidos los Turcos fueron presos y
Ilevados con mucha horden ante vuestros oydores que estaban en un suntuoso
tablado en dicha plaza representando Vuestra Real Persona, que de todo
recibieron gran contento y rindieron las gracias en Vuestro Real Nombre a esta
ciudad.

Y otro dia siguiente se hizo el dicho juego de cafias...”(Ricard, 1950: 873-874)

Otra referencia importante, es la que en la Ciudad de Zacatecas se describe como

se celebraron las honras fUnebres para Felipe 111 en 1622

“La noche antes en toda la ciudad muy general regocijo de fuegos iluminarias y
cohetes como femando pregonar...” En la plaza publica se puso un tablado de dos
varas donde se colocaron “cantidad de sillas de terciopelo” y se enuncia a las
personas que asistieron “Alcaldes hordinarios en la plaza publica con muchos
vecinos salieron a cavallo a acompanarlos fueron y alcalde ordinario con algunos
de los regidores a casa de alferes real Don Juan...motecuma e igual vino con gran
acompafiamiento y muy ricamente aderezado y armado con esadas pecho y brebas
y con los macesos y tambores...con el dicho sefior corregidos y capitanes en una
sala...y sobre el Real estandarte el qual tomo en sus manos....las Banderas de las
compariias fueron abatidas y dispararon los arcabuces todos los soldados de
infanteria y todos respondieron biba Biba...subieron a caballo y todos pasearon
las calles publicas llevando el Real estandarte ya viendole traydo a las cassas del

cavildo se volvio a la escaramuca”(Archivo de Indias: Guadalajara,30, N.70, 1-4).

Este afio es una fecha relevante para la actual organizacion de la Archicofradia de
Panuco, ya que se toma como referencia del inicio de la fiesta -entrevista en 1993 al
cronista de Panuco, Ismael Giron “El 7 de octubre de 1622 se celebra las morismas de

Panuco, posteriormente esta festividad es cambiada al 24 de junio para solemnizar
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debidamente el nacimiento del santo precursor, formando una hermandad llamada
cofradia que es la encargada de sufragar los gastos de la festividad religiosa como los
simulacros exteriores de la tradicional morisma” (Flores Solis, 1995:12). Sin embargo,
todavia no encuentro ningin documento que avale esto. Es hasta el siglo XVIII en el que
se invita al “Gran Turco” a formar parte de la celebracién de Corpus Cristo (Teran
Fuentes, 1995) y en el XIX, el 15 de julio de 1832 cuando la iglesia reconoce la
fundacion y funcionamiento de la Hermandad de San Juan Bautista. En 1977 el Padre
Antonio Landeros, parroco de Tacoaleche, encontr6 ahi parte del archivo parroquial de
Panuco y con éste, la fecha de la fundacion de la hermandad de San Juan Bautista, el 15
de julio de 1832. En 1835 un documento del Cabildo de Panuco hace referencia a “la
funcion del Santo Patrono” y para el 23 de agosto de 1836 se expide una constancia de la
originalidad de la reliquia de San Juan Bautista que se encuentra en la Iglesia de Panuco
(op.cit., 1995: 18-22). Miguel Flores sostiene que la primera morisma se remonta a la
segunda década del siglo XVII sin citar la fuente, sin embargo es hasta el siglo XIX
cuando se dedica a San Juan Bautista por ser el patrono del general de la flota cristiana

Don Juan de Austria.

Cabe sefialar que para este mismo periodo en el ambito politico se intenta
construir el México independiente, la lucha entre dos posiciones federalistas y centralistas
polariza a las diferentes regiones. Zacatecas con su gobernador Francisco Garcia Salinas
“Tata Panchito” se caracteriza por su tendencia federalista que entre 1825 y 1832 logré
cierta estabilidad y unién, sin embargo, ante la caida de Vicente Guerrero y el ascenso de

Anastasio Bustamante a la Presidencia Nacional.

“La legislatura reconocié como legitimo presidente a Gémez Pedraza y autorizo al
Ejecutivo a disponer de la milicia civica y de recursos publicos para defender la
Federacion en contra del gobierno de Bustamante. Zacatecas asumio la dirigencia
de una coalicion formada por los estados de San Luis Potosi, Tamaulipas,
Durango y Jalisco; el movimiento armado fue encabezado por las milicias civicas
zacatecanas y potosinas, siendo derrotadas por el ejército de Bustamante el 18 de
septiembre de 1832 en El Gallinero, estado de Guanajuato. El costo politico y

economico fue altisimo para Zacatecas.”(Flores Olague, 1996: 110)
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Quiza por ello, la Iglesia catolica local legitimizaba el funcionamiento de la hermandad
de San Juan Bautista, misma que a principios del siglo XX ademas adquirira la estructura
militar motivada por el presbitero Quintero quien junto con sus colaboradores
“adiestraban para sonar los tambores y para tocar las cornetas” (Flores Solis, 1995:22-
23).

No obstante, el proceso de la fiesta se vié interrumpido en diferentes ocasiones,
algunas veces por desacuerdos entre los sacerdotes responsables de los servicios
religiosos en la zona, en otras por las autoridades. Ejemplo de esto son las prohibiciones
del 23 y 29 de mayo de 1903, para posteriormente conseguir el aval del reglamento de la
Asociacion en 1905, aprobado el afio siguiente. Otro ejemplo es la interrupcién de la
fiesta después de 1914, es decir, durante la Revolucién Mexicana. La gente recuerda
cémo las tropas villistas “Tomaron Zacatecas” el 23 de junio, el dia en que la fiesta se
estaba desarrollando en Péanuco. Cinco afios pasaron antes de volver a realizarla. Sin
embargo, no fue sino hasta después del término de la Guerra Cristera, es decir después de
1929 cuando la fiesta se reanuda oficialmente (op.cit., 1995: 26).

Zacatecas fue cuna del federalismo en el siglo X1X y del movimiento cristero a
principios del XX. Independencia y religion catdlica han sido valores importantes de la
poblacion, mismos que se contintan fomentando incluso en la escuela publica donde
cada lunes se cantan unas estrofas que terminan asi:

“Suena el clarin y el redoble del tambor,

es imponente al partir marcha de honor.

Rinde homenaje a la escuela federal

al patrio padre Dios

y la victoria o la muerte he de encontrar

al defender a la ensefia nacional” Escuela Ford 145, Fracc. Santa Rita, Zacatecas.
La concentracion de la poblacion en la region donde se celebran las morismas y los temas
que se enarbolan pueden ser las causas de su fomento y difusion por parte de la
administracion publica, prueba de ello son los intentos de fundar una organizacion civil a
partir de la creacion de los Encuentros de Cofrades, el primero realizado el 20 de junio de
2004 motivado por uno de los representantes de la Morisma de Bracho y auspiciado por

el Instituto Zacatecano de Cultura (Romero, 2004).
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Las morismas comparten elementos rituales como el parlamento, el referente a la
Batalla de Lepanto y su estructura organizativa. En todas, el punto nodal es la degollacién
del Rey Moro, sin embargo a pesar de compartir la estructura militar y el manejo de los
dos bandos, la presencia o ausencia de algunos elementos permite identificar el tipo de
relaciones entre comunidades. En primer lugar cualquier grupo nuevo tiene que ser
reconocido como miembro de alguno de las Cofradias o Consejo Consultivo existentes.
El reconocimiento como miembro implica el compromiso de reciprocidad para participar
en las celebraciones de las fiestas de todos los miembros de la organizacién. La
participacion puede ser con la organizacion de una banda de guerra o una corrida, esta es
un grupo de jinetes con minimo de 19 y maximo de 31. A cambio, en la fiesta se recibira
el apoyo con la presencia de miembros del Estado Mayor ya sea para organizar las
actividades o incluso recitar los parlamentos. Las danzas de matlachines también generan
redes sin embargo, los participantes de las morismas no las consideran parte de su
organizacion, sino como algo paralelo relacionado mas con las peregrinaciones.

En esta region es posible identificar por lo menos siete organizaciones
principales: Panuco, Vetagrande, Bracho, Guadalupe, Enrique Estrada, Los Haro y
Fresnillo. La investigacion tiene como eje el seguimiento del ritual en Panuco. Como
todas las fiestas se relacionan con la biografia de San Juan Bautista en muchos casos, se
r