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- La prohibicion

Guardate de quererme.

Recuerda, al menos, que te lo prohibi.

O he de ir a reparar mi prodigo derroche

de aliento y sangre en tus llantos y suspiros,

. siendo entonces para ti lo que tii has sido para mi.
Pues goce tan intenso consume al punto nuestra vida.

Asi, a fin de que tu amor frustrarse no pueda por mi muerte,

si tu me amas, guardate de quererme.

Guardate de odiarme,

o de excesivo triunfo en la victoria.

No es que yo a mi mismo haga justicia,

v me resarza del odio con mds odio,

pues tu el titulo perderas de conquistador

si yo, tu conquista, perezco por tu odio.

Asi, a fin de que mi ser a ti en nada perjudique,
si tu me odias, gudrdate de odiarme.

Mas ama y odiame también.

Asi ambos extremos la funcion de ninguno cumpliran.
Amame para que pueda morir del modo placentero.
Odiame, porque tu amor es excesivo para mi,

o deja que los dos mutuamente, y no a mi, se destruyan.
Viviré entonces para apoyo y triunfo tuyo.

Asi, para que tu a mi, a tu amor y odio no destruyas,
déjame vivir, pero ama y odiame también.

John Donne!

! Poeta metafisico inglés, 1572-630, La prohibicion, version de Purificacion Ribes.



INTRODUCCION

La presente investigacion transita por diversos senderos. Se sitia en el interés por las
relaciones que se entretejen entre lo universal —lo presente en todos los pueblos— y las
diferentes maneras en que ello se muestra, es decir, lo que conforma la particularidad de
cada pueblo, lo que observamos como diferencias culturales.

Como indica el dicho: “La casualidad te brinda lo que nunca se te hubiera ocurrido
pedir”. La Dra. Olavarria, directora de esta investigacion, me persuadio de seguir una
linea de analisis distinta a la que me interesaba en un inicio, y me llevd hacia la teoria
del parentesco y, en particular, al estudio del incesto de segundo tipo. Poco a poco me
introduje en ese ambito y fui descubriendo que me permitia despejar incognitas sobre
muchas de mis preguntas iniciales, solo que mejor orientadas desde la teoria del
parentesco.

Mi intencidn original era trabajar una perspectiva esencialmente antropoldgica, sin
incluir mis estudios y preocupaciones de corte psicoanalitico, pero la Dra. Olavarria
insistié en lo contrario, pues considerd pertinente un tratamiento que sostuviera dialogos
con el psicoandlisis. Esto me ha permitido disponer de un espacio creativo y de
expresion mas amplio, asi como producir ricos frutos de ese dialogo interdisciplinario.

Empecé por plantear entonces una investigacion acerca del incesto de segundo tipo,
bajo la perspectiva que plantea la antropolega Héritier (2002b) .Sin embérgo, a partir de
las lecturas que realicé y de las conversaciones con mi directora, mi interés se dirigio a
concebir un espectro borroso del incesto, mas que a abordar tipos o clases de incesto.
Borrosidad aqui se usa en el sentido de la logica borrosa,,que abre las posibilidades para
entender este fendmeno. Por tanto, el problema del incesté) reSulta mas palpitante, pues
muestra como la prohibicion norma las relaciones entre los seres humanos, contiene las
tensiones libidinales y las sexuales, las tendencias homicidas, las de poder que subyacen
a los vinculos entre las personas. Por lo mismo, muchos autores han colocado el incesto
en tanto prohibicidn como su hipoétesis instrumental para dar cuenta del origen mismo
de la cultura y de la condicion humana. Uno de los primeros en hacerlo fue Sigmund

Freud en Tdtem y tabu, solo que construyd su hipétesis considerando la prohibicion



como un evento acontecido en la historia de la humanidad. Fue Claude Lévi-Strauss
quien luego redimensiond la proposicion freudiana, sacandola de las coordenadas
temporales para inscribirla en las coordenadas logicas: convierte asi la prohibicion del
incesto en axioma de los sistemas de determinacion que comandan la vida de los
hombres, de los pueblos y de las culturas.

La borrosidad del incesto muestra que se trata de una dimension ordenadora, pero no
estable; crea una tension entre 10 que prohibe y lo que permite, entre el si y el no. Cada
cultura crea sus propias premiélas para ordenar y legislar; precisamente por esta
inquietud que genera naturalmente la prohibicién, se construye un sistema a su
alrededor que la vigile, regule y castigue.

Por otro lado, la prohibicion del incesto a la'manera freudiana es entendida como un
acto que instaura lo psiquico cada vez que un bebé nace, y que establece el tipo de
vinculo con aquellos que funjan como parientes, especialmente en los roles de paternaje.
Estos pesaran de modo determinante en su vida, como modelo, como referencias, de tal
suerte que el eje de coordenadas de su subjetividad sera sostenido u orientado por esta
dindmica y, en consecuencia, lo serdn todas las relaciones que se encuentran
impregnadas de afectos intensos y de ejes singulares.

Hay una fuerza que mantiene a una criatura dentro de estos vinculos, cuya completud
es menester fallar’ mediante una funcién separadora; algo que corte y aleje, con miras a
instaurar la ley de prohibicion del incesto, como ordenadora légica de lo permitido y lo
prohibido para el nifio 'y para la cultura. Esto entra en didlogo con la propuesta de
Héritier, ya que es ella quien dice que el micleo duro de la prohibicion del incesto es la
separacion de lo mismo de lo diferente.

Este es un tema sobre el que el psicoandlisis lacaniano tiene mucho que decir,
entendido como operacion de la logica simbdlica; ademas, al seguir ese rastro en esta
investigacion se demuestra que el asunto es exactamente como lo propuso Héritier, solo
que se obtienen conclusiones diferentes. Son estas operaciones simbolicas, construidas a
partir de lo idéntico y lo diferente, las que se proyectan sobre las relaciones de la cultura
y la prohibicidn del incesto; no es al revés, no son las operaciones logicas efecto del
aprendizaje o socializacion; sino que es la constitucion del psiquismo la que obliga a
buscar formas de representar estas operaciones, tal y como las vemos actuando en la

cultura: como ley universal de prohibicién del incesto.
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En este sentido, se sigue el hilo conductor de Durkheim y Mauss que muestran que el
sistema taxonémico es dirigido por lo permitido y lo prohibido, lo propio y lo extrafio,
etc. que constituyen un sistema logico a partir de pares de opuestos que son el niicleo de
los sistemas de clasificacion primitiva (del orden de la prohibicion del incesto); Lévi-
Strauss (1981[1949] concibe lo primitivo fuera del ambito de lo histérico, mas bien
como estructural; esto es, como factor pristino de los ordenamientos logicos, como la
base misma de los sistemas de clasificacion de una persona en una cultura determinada.
El “no” tiene una funcion de rehusamiento (weigerung, diria Kant) para mantener lo
distinto frente a lo semejante, conservar al sujeto lejos de la unién con la madre.

Un nifio se hallaba gruiendo junto al fuego de su madre. La madre le
pregunto que le pasaba, pero €l no respondid y continu6 gruiiendo.
(Quieres que te dé miel?, preguntd ella.
No, gruii6 él.
(Quieres un poco de canguro?
No, gruiid él.
(Quieres unos huevos de tortuga?
No, volvio él a grufiir.
(O puercoespin?
No, respondio €l gruiiendo.
La madre fue enumerandole todas las cosas buenas que podia comer y
beber y todas las demas cosas buenas del mundo, pero el niflo sélo gruiiia
por toda respuesta. Entonces le dijo:
(Quieres que te dé mi vagina?
Si, llord €l, es eso lo que quiero. (Buchler, 1982:46)
En esta narracion australiana se alude a esto que digo: por ser lo que el hijo quiere, debe
prohibirsele, sino ;de qué otra manera saldria al mundo a buscar algo, si ya lo tiene?
Esta operacion obliga a la madre a prohibirlo y al vastago a rehusarlo, a fin de que
opere la prohibicion del incesto y le permita salir, pero buscara algo de ese mismo
orden a partir de sus referencias pristinas. Esta prohibicion fundamenta todas las
clasificaciones sobre el mundo que hacen las distintas culturas; es base de sus sistemas
normativos, de sus valores, de su ética y moral. Es operacion que constituye lo que se
podria llamar el aparato psiquico de cualquier comunidad, de cualquier cultura, en
. . . ey,
cualquier tiempo. Esta primera operacion funda —y determinard otras nuevas de orden
P
simbolico— aunque serd sepultada y quedara como programa inconsciente de
instrucciones para operar lo simbdlico.
El deseo a lo mismo o propiamente su caracter compulsivo, representado como
incestuoso, no se resuelve de una vez y para siempre a partir de las censuras y diques
que crea la cultura, es una brasa candente encubierta; una vez prohibida esta mocién

pulsional, la sociedad busca castigar a quienes practican el incesto y lo muestra como



algo abominable, ya que de una u otra manera la cultura esencialmente significa
regular las relaciones entre hombres y mujeres; esto es exactamente la cultura: busca
crear cauces para que circule esa tension originaria ineludible, con sus procedimientos y
mecanismos, para los avatares de todos los seres humanos. La prohibicion (psiquica) se
sumerge y se sepulta, por decirlo de algin modo, en cada una de las culturas, y debido a
esta condicion de inmersion o- sepultamiento podemos localizarla y estudiarla a partir
de sus representaciones; sab&mo‘s~de ella de manera referencial o por sus efectos. Es
decir, se infiere la existencia de 1a prohibiciéon por sus manifestaciones, en la
performativa existencia de los hombres: este dispositivo estructural esta presente en el
lenguaje y en los sistemas de clasificacion.

Pero ;qué es lo que prohibe el incesto? Estrictamente lo que aqui se entiende como
prohibicién del incesto es la representacion cultural de la tensién que deriva de una
operacion simbdlica, que deriva de la constitucion desde lo Uno de lo Otro, de lo
mismo a lo diferente, para que sea posible como matriz de la relaciones entre
individuos, pero donde debe existir un tercero que legitime y regule la relacion.

Se tiene en cuenta que toda relacion es una forma de intercambio de dones y contra
dones. Por tanto, la prohibicion del incesto muestra como terribles las relaciones
proximas, desde lo que eso signifique para cada cultura, la alianza se celebra con un
color (puede ser blanco) y con el opueso, las ceremonias luctuosas (puede ser negro), lo
proximo es dar la vida y dar la muerte, las relaciones sexuales y las homicidas entre
parientes (consanguineoé y afines), el contraer matrimonio a partir de cualquier
proximidad concebida como tal por cada cultura, para la que lo més proximo sera lo
mas prohibido; lo mismo sucede con un asesinato: existe un tabu sobre matar a la
madre o al padre, lo mismo que matar a los hijos; existe un tabu si se mata a un
hermano. El tabu tiene un peso semejante si se mata o fornica con un proximo; regula la
aceptacion social del homicidio. En México, la ley aplica mayores agravantes en el caso
de asesinato a parientes consanguineos; a un padre mas que a un hijo; a un hermano
mds que a un pariente por afinidad. Existe una expectativa social sobre lo que deberia
ser el trato con los padres, los hijos, los hermanos y los parientes por afinidad, el
aspecto positivo de tener sexualidad, intercambio, alianza o asesinato son asuntos que
tienen un juicio semejante cuando son cometidos entre parientes proximos, por lo que
son asuntos regulados por la ley de prohibicién del incesto.

La prohibicion del incesto, por su condicién universal, demanda para su estudio de

una aproximacion que despliegue que permite descomponerla y encontrar la densidad



cultural adecuada para dilucidar su en su despliegue o en sus manifestaciones, atender
los diferentes elementos que constituyen la prohibicion y los disitntos planos en que
opera a partie de logicas de caracter estructural e inconsciente. El cine, como un
producto cultural, contiene las caracteristicas adecuadas para emprender este tipo de
seguimiento antropoldégico, mantiene la dindmica de lo universal y lo particular, y que
podemos descomponer el problema para encontrar la la comlegidad y riqueza
suficiente para ser investigado a partir de nuestra ciencia. Las peliculas mexicanas
representan esta problematica, con un matiz particular. Para realizar el analisis que aqui
se presenta, me servi de un informante principal (para usar un término propio de la
tradicion etnografica), el Mtro. Gustavo Garcia, con quien encontré que peliculas como
La mujer del puerto, Y tu mama también, Amores perros, Como agua para chocolate
podrian ser situadas como cafiamazo para seguir la problemadtica de la prohibicion del
incesto y el como muestra su borrosidad en las transgresiones. Esta incursion
antropoldgica en el territorio del cine no es novedosa, ya que me anteceden, entre otros,
Joan Frigolé (1997) y Roxana Foladori (2005), quienes ademads trabajaron el cine
mexicano con la misma intencion con la que lo hago yo. También cabe mencionar el
trabajo de Maria Eugenia Olavarria (2006) sobre el cine.

Finalmente, solo resta decir que la presente investigacidn se inscribe en una
discusion mas amplia sobre la pertinencia en la actualidad de la teoria antropoldgica
clasica y sus condiciones de vigencia disciplinaria para abordar objetos de estudio

novedosos o distintos a los ya investigados.
EL CAPITULADO

CariTuLO 1

El primer capitulo se aborda, desde la perspectiva del etnocentrismo critico, el lugar de
la investigacién antropologica realizada en sociedadf:s complejas y los retos que
conlleva el salirse de los objetos de estudio tradicionales &e I4"antropologia. Se examina
la pertinencia del campo antropolégico para dar cuenta de fenémenos tales como los
sistemas juridicos occidentales y las producciones cinematograficas. Es decir, se
examina /cual es la especificidad de su perspectiva tedrica y metodoldgica para dar
cuenta del mundo actual? Se trata de reconocer los escenarios ain no establecidos en
relacion con los objetos tradicionales de estudio de la antropologia. Sin embargo, la

propuesta permite trazar algunas huellas del recorrido histérico de la disciplina, para



establecer que existe una continuidad entre las teorias y los métodos tradicionales y las
nuevas formas y objetos de investigacion. Ademas, se trata de mostrar como un tema
clasico como lo es la teoria del parentesco, construido para dar soporte al estudio de las
sociedades llamadas simples, mantiene su utilidad en sociedades complejas. De tal
suerte que la estructura esencial de la logica simbdlica tiene como objeto principal de su
representacion a la ley universal de la prohibicién del incesto, de la que se derivan los
sistemas de clasificacion sobre-el mundo y nociones tales como paternidad, maternidad,
germanidad, filiacion y alianza aparéc’en como esenciales en el estudio de la cultura.

En sus inicios, la construccion de la teoria del parentesco se desprendid de los
estudios sobre los diferentes sistemas familiares. Era este un tema que interesaba a los
abogados-antropdlogos evolucionistas europeos que querian entender las raices de los
sistemas juridicos y de los ordenamientos sociales occidentales, como si los pueblos “no
occidentales y en especial los llamados primitivos, dieran cuenta de los origenes de la
cultura”.

Teniendo en cuenta la tradicion del pensamiento antropoldgico, se pueden contrastar
dos tendencias para abordar el estudio de la cultura: la primera, destaca lo particular de
una cultura y no concibe la posibilidad de generalizar (Franz Boas); la segunda, busca lo
universal y lo generalizable de las culturas (Adolf Bastian). Este tltimo, antropdlogo
aleman, distingui6 —en los rasgos identificatorios de las culturas— elementos
particulares (ideas étnicas) y elementos universales, que refieren a las constantes (ideas
clementales). Tras la diferencia étnica, establecid la existencia comun de los diferentes
pueblos; a pesar de su interés por que la antropologia y la etnologia se desenvolvieran
mediante el didlogo y la mutua cooperacion, mas bien la tendencia fue a la
confrontacion antes que a la conciliacion. La presente investigacion se inscribe en la
tradicion de Adolf Bastain.

En este capitulo se va dilucidando el término cultura en su sentido antropoldgico,
desde Tylor hasta nuestros dias. Quiza uno de los mayores retos para la antropologia sea
obtener generalizaciones del material etnografico -tal como lo intenté Malinowski-,
encontrar en lo particular, lo general: dirigirse al grano de polen para hallar en él el
secreto del universo. Presentar al hombre bajo el mas puro sentido de la dialéctica
heraclitiana; es decir, desde distintas dimensiones, en sus luces y en sus sombras, en el
centro mismo de las contradicciones que le habitan.

Radcliffe Brown trabajé el parentesco como un sistema de relaciones diddicas entre

persona y persona, en un contexto de comunidad (aldea). Su planteamiento se diferencia




claramente del de Lévi-Strauss que se centraba no en una relacion diadica entre la pareja
que contrae matrimonio, sino en la relacion de por lo menos tres actores que
estableceran el contrato en ese sistema de intercambio: un don y un contra don, se da y
se recibe algo a cambio.

Kroeber, por su parte, siguiendo los hallazgos de Morgan, se diferencia del
estructural-funcionalismo britdnico porque enfatiza la importancia de los sistemas de
parentesco como determinados por el lenguaje, con una légica de modelos conceptuales
que ordenan el mundo y las relaciones humanas y que son (estos modelos conceptuales)
el parametro que diferencia a las culturas. Kroeber traslada la problematica del
parentesco al conjunto de posibilidades logicas, que a su vez norman las particulares
formas de ver el mundo. Esto le permite un dialogo franco y directo con Durkheim y
Mauss debido a que ambos elucidaron la importancia de los sistemas taxondémicos y de
clasificacion en la percepcion del mundo; sostenidos estos sistemas en los sistemas de
parentesco que proyectaban su universo de modo implicito o podriamos decir de modo
inconsciente. Los sistemas de parentesco, determinan a los sistemas de clasificaciones
que constituyen a la realidad que percibimos, que no es mas que una compleja red
simbolica sobrepuesta —a las “cosas del mundo”— de leyes que se desprenden de estas
mismas clasificaciones. Evans Pritchard, discipulo de Radcliffe-Brown, al buscar los
mecanismos compartidos de la cultura, encontrd que el parentesco se relaciona con las
instituciones, articulado a los sistemas del universo del poder, sobre todo en sus formas
politicas; descubrimiento que tendria mayor relevancia para Meyer Fortes. Con ello, los
sistemas de parentesco subsumen los sistemas de clasificacion que determinan las
relaciones —del entorno, econdmicas, politicas y afectivas— entre los miembros de una
comunidad. - ‘

También se coloca una panoramica del estructuralismo, para vislumbrar algunos
contextos que permiten hacer una arqueologia de las escuelas antropoldgicas (en
términos de Michael Foucault) y sus articulaciones ¢onel psicoanalisis. Con relacion al

§
equipo de bricoleurs (en la década de los cincuenta del siglo XX) constituido por tres
grandes escuelas: a) la estructural funcionalista britdnica, b) la antropologia
norteamericana c) la evolucionista norteamericana; que constituye el periodo de la
postguerra caracterizado por un gran dinamismo y efervescencia intelectual. A finales
de esa década, aparecia un nuevo fervor intelectual que encontraba cauces profundos en

la reconfiguracion y reorientacion teérica en el &mbito de la antropologia que generaba
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tres grandes escuelas: 1) la antropologia simbolica, 2) la ecologia cultural y 3) el
estructuralismo.

La antropologia simbdlica se desarrolla en este trabajo en dos escenarios: el primero
encabezado por Clifford Geertz y el segundo por Victor Turner. La ecologia cultural es
la legitima heredera de un enorme bastién de pensadores (cuya primera generacion
conforman Lewis Morgan, Karl Marx, Friedrich Engels y Edgard Tylor; y cuya segunda
generacion conforman Lestte White, Julian Steward y Gordon Childe). El nucleo duro
de la propuesta de la ecologia cultural se encuentra en los fenémenos de la adaptacion vy,
en especial, en como la cultura permite o bien resiste estas exigencias adaptativas.

Sigmund Freud en Tdtem y tabu, de 1913, muestra la cultura como un efecto de la
interdiccién. En El malestar en la cultura escribe cémo nuestra especie paga un precio
muy elevado, en términos de sacrificio, por alcanzar un supuesto bienestar que se da
siempre postergado, como una simple promesa.

Lévi-Strauss, exponente de la escuela estructuralista, con alguna herencia freudiana,
establecid la gramadtica universal de la cultura; establecié las unidades del discurso
cultural creadas por el principio de oposiciones binarias y las reglas mediante las cuales
se ordenan estas oposiciones, a fin de estudiarlas mediante sus productos culturales:
costumbres de mesa, alimentos y formas de guisarlos, mitos (ritos, o sistemas
taxondmicos), mascaras, reglas matrimoniales, etcétera.

Los estudios de la antropologia nacieron como sabemos de la las preguntas que los
europeos hacian sobre su propia cultura, y que buscaban comprender ya sea por
evolucion o por contraste, en cualquier caso suponian que las comunidades aborigenes
se encontraban en diferentes estratos de la evolucion continua, gradual y cualitativa que
habia llevado a los pueblos occidentales a encontrarse en el pinaculo de este desarrollo
social y cultural. Quiza uno de los mayores descubrimientos fue que la organizacién
social buscaba una consistencia estructural respecto a cada una de las formas de
parentesco. Los estudios mostraron que los sistemas de parentesco ejercian una fuerte
influencia sobre muchas de las instituciones y practicas culturales consideradas
responsables de la permanencia y perpetuacion del grupo, como reglas esenciales que
rigen la sobrevivencia individual y grupal.

El objeto de esta investigacion es analizar la prohibicion del incesto, como condicion
de operacion psiquica y de la cultura; el espiritu humano como aquello que no es efecto
de las circunstancias historicas, sociales o culturales, sino aquello constante a las

contingencias. Por esto, es necesario comprender dos escenarios: el primero, el de las
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representaciones propiamente dichas: narrativas filmicas y literarias que constituyen un
espacio en la produccion de la cultura, para luego dirigir la atencidon hacia el segundo
escenario, el de la matriz simbolica de los sistemas de clasificacion.

En esta investigacion se retoma la tradicion antropoldgica de estudiar un fenomeno a
partir de sus representaciones: la ley de prohibicidn del incesto, ya que dicha ley es por
entero una representacion; ademas de abordar como la prohibicion del incesto se
muestra como efecto borroso que implica la tensidn, el conflicto y la consecuencia
multiplicadora de esta interdiccion que, al poner en marcha los sistemas de clasificacion
como sus soportes, la determinan y los sistemas de clasificacion delimitanEn especial, la
prohibicion del incesto, comprendida como fundante de la subjetividad, de la cultura y
la condicidon necesaria del orden simbdlico, subsume el incesto de primer y segundo
tipo, aun en las sociedades altamente desarrolladas.

La prohibicion inscribe la posibilidad de la afirmacion, es la condicién regulatoria
necesaria de la logica simbélica de la que se desprenden diferentes clases de
representaciones, marca un limite -lo que genera tentacion y deseo-, y no se trata de un
“no” que haga impensable o inimaginable lo que prohibe, todo lo contrario.

Como tema clasico de investigacion de la antropologia, la prohibiciéon del incesto
estd lejos de agotarse. Hay que insistir en el papel de las prohibiciones como una
constancia logica; sin enfatizar lo factico, esta dimension estructural muestra una veta
que ain puede ser explorada.

En esta investigacion se discurre, desde la antropologia simbolica, por un triple
cauce: por un lado, Emile Durkheim y Marcel Mauss, Sigmund Freud y Jacques Lacan
y por el otro, especialmente, Claude Lévi-Strauss y Frangoise Héritier. Ademas se
integra aquello que da cuenta del psiquismo, desde la orientacion de Freud y Lacan.

En esta investigacion se hace referencia al establecimiento de la diferencia
mismo/diferente como base de la prohibicion del incesto, que crea las condiciones de
los diferentes sistemas de clasificaciéon que intervienen de manera singular en la
normatividad de la cultura. Eso es lo que estmcturé 'los*sistemas legales, los de
parentesco, las alianzas, la sexualidad y la forma de entender la muerte. A finales del
siglo pasado se reorientan los analisis en materia de parentesco (Olavarria, 2002).

Se considera también la perspectiva juridica que orient6 los primeros trabajos sobre
el parentesco realizados por los jurisconsultos cuyas investigaciones se guiaban por el
derecho comparado. Se tiene en consideracion la perspectiva de la antropdloga francesa

Héritier (2002) que propuso que el tabu del incesto no recae unicamente en parientes
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consanguineos sino también en parientes por afinidad: hijastros, esposos de las
hermanas, esposas de los hermanos. La perspectiva de Héritier es relevante porque
muestra el parentesco en su dimensidn simbolica.

En definitiva, Sigmund Freud fue el primero en notar la esencialidad del interdicto
que se encuentra en la ley de prohibicidon del incesto como condicién estructural que
norma las relaciones entre los hombres. Asi que tanto Freud como Lévi-Strauss
subrayan su condicion estructdirante. Tras las primeras teorizaciones sobre el parentesco,
Lévi-Strauss afirmé que el étomo‘d'e'parentesco se establece con el agregado del tio
materno, pues refiere sobre todo a una relaciéon entre hombres que intercambian
mujeres, mediante esta ley. Como consecuencia, cuando se agregoé esta nocion cambid
del todo su significado; a causa de la desnaturalizacién del concepto familia se
eliminaba su eufemismo, pues adquiri6 mayor peso simbolico cuando la teoria de la
filiacion se dirigi6 a la de la alianza; produciendo un efecto multiplicador vy
determinante en el resto de las instituciones y en sus relaciones sociales

Ya que el efecto borroso del incesto es visto como un efecto de las operaciones de las
matrices simbdlicas constituidas por los sistemas de clasificacion, éstos conllevan, a su
vez, nociones de relacion y jerarquia. Los antropdlogos, a manera de los autores clasicos
de la filosofia y de la literatura, son personajes que se inscriben en una determinada
escuela, dependiendo de su concepcion del trabajo etnolégico o antropoldgico. Pero, son
los matices de sus postulados lo que trasciende y fortalece a la antropologia: hay
antropologia porque hay ahtropélogos y no viceversa.

En definitiva, Freud muestra la necesidad del parentesco para organizar y permitir la
sexualidad. Lévi-Strauss privilegia la teoria del parentesco en cuanto ella constituye y
mantiene el lazo social y como sistema de relaciones. Lacan subraya que los elementos

que fundan el parentesco adquieren un papel estructurante en la subjetividad.

CAriTULO 2

En el primer capitulo se aborda, desde la perspectiva del etnocentrismo critico, el lugar
de la investigacion antropoldgica realizada en sociedades complejas y los retos que
conlleva el salirse de los objetos de estudio tradicionales de la antropologia. Se examina
la pertinencia del campo antropoldgico para dar cuenta de fendmenos tales como los
sistemas juridicos occidentales y las producciones cinematograficas. Es decir, se
examina ;cudl es la especificidad de su perspectiva tedrica y metodologica para dar

cuenta del mundo actual? Se trata de reconocer los escenarios ain no establecidos en
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relacién con los objetos tradicionales de estudio de la antropologia. Sin embargo, la
propuesta permite trazar algunas huellas del recorrido histérico de la disciplina, para
establecer que existe una continuidad entre las teorias y los métodos tradicionales y las
nuevas formas y objetos de investigacion. Ademas, se trata de mostrar cémo un tema
clasico como lo es la teoria del parentesco, construido para dar soporte al estudio de las
sociedades llamadas simples, mantiene su utilidad en sociedades complejas. De tal
suerte que la estructura esencial de la 16gica simbdlica tiene como objeto principal de su
representacion a la ley universal de la prohibicion del incesto, de la que se derivan los
sistemas de clasificacion sobre el mundo, y nociones tales como paternidad, maternidad,
germanidad, filiacion y alianza aparecen como esenciales en el estudio de la cultura.

En sus inicios, la construcciéon de la teoria del parentesco se desprendié de los
estudios sobre los diferentes sistemas familiares. Era este un tema que interesaba a los
abogados-antropologos evolucionistas europeos que querian entender las raices de los
sistemas juridicos y de los ordenamientos sociales occidentales, como si los pueblos “no
occidentales y en especial los llamados primitivos, dieran cuenta de los origenes de la
cultura”.

Teniendo en cuenta la tradicién del pensamiento antropologico, se pueden contrastar
dos tendencias para abordar el estudio de la cultura: la primera, destaca lo particular de
una cultura y no concibe la posibilidad de generalizar (Franz Boas); la segunda, busca lo
universal y lo generalizable de las culturas (Adolf Bastian). Este ultimo, antrop6logo
aleman, distingui6 —en los rasgos identificatorios de las culturas— elementos
particulares (ideas étnicas) y elementos universales, que refieren a las constantes (ideas
elementales). Tras la diferencia étnica, establecio la existencia comin de los diferentes
pueblos; a pesar de su interés por que la antropologia y la etnologia se desenvolvieran
mediante el didlogo y la mutua cooperacién, mas bien la tendencia fue a la
confrontacion antes que a la conciliacion. La presente investigacion se encuentra
cernana a la tradicion que inicia Adolf Bastain T

Quiza uno de los mayores retos para la antropologia sez; obtener generalizaciones del
material etnografico —tal como lo intenté Malinowski—, encontrar en lo particular, lo
general: dirigirse al grano de polen para hallar en él, el secreto del universo. Presentar al
hombre bajo el mas puro sentido de la dialéctica heraclitiana; es decir, desde distintas
dimensiones, en sus luces y en sus sombras, en el centro mismo de las contradicciones

que le habitan.
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El objeto de esta tesis es analizar la prohibicion del incesto como condicién de
operacion psiquica y de la cultura; el espiritu humano como aquello que no es efecto de
las circunstancias historicas, sociales o culturales, sino aquello constante a las
contingencias. Por esto, es necesario comprender dos escenarios: el primero, el de las
representaciones propiamente dichas: narrativas filmicas y literarias que constituyen un
espacio en la produccion de la cultura, para luego dirigir la atencién hacia el segundo
escenario, el de la matriz sinffbdlica de los sistemas de clasificacion.

En esta investigacion se retomé la’tradicién antropologica de estudiar un fendmeno a
partir de sus representaciones: la ley de prohibicion del incesto, ya que dicha ley es por
entero una representacion; ademas de abordar como la prohibicién del incesto se
muestra como efecto borroso que implica la ?ensi(')n, el conflicto y la consecuencia
multiplicadora de esta interdiccion (prohibir/permitir) que al ser el soporte y poner en
marcha los sistemas de clasificacion, se constituye no sélo en los soportes sino en los
sistemas de determinacion que crean el cosmos (en su puro sentido etimoldgico),
ordenan y dan sentido al mundo. En especial, la prohibicién del incesto, comprendida
como fundante de la subjetividad, de la cultura y la condicion necesaria del orden
simbolico, subsume el incesto de primer y segundo tipo, aun en las sociedades
altamente desarrolladas.

La prohibicién inscribe la posibilidad de la afirmacion, es la condicidén regulatoria
necesaria de la logica simbolica de la que se desprenden diferentes clases de
representaciones, marca un limite -lo que genera tentacion y deseo-, y no se trata de un
“no” que haga impensable o inimaginable lo que prohibe, todo lo contrario.

Como tema clasico de investigacion de la antropologia, la prohibicion del incesto
esta lejos de agotarse. Hay que insistir en el papel de las prohibiciones como una
constancia logica; sin enfatizar lo factico, esta dimension estructural muestra una veta
que aun puede ser explorada.

Se discurre, desde la antropologia simbélica, por un triple cauce: por un lado, Emile
Durkheim y Marcel Mauss, Sigmund Freud y Jacques Lacan y por el otro,
especialmente, Claude Lévi-Strauss y Frangoise Héritier. Ademas se integra aquello que
da cuenta del psiquismo, desde la orientacion de Freud y Lacan.

Se hace referencia al establecimiento de la inscripcion: mismo/diferente como base
de la prohibicion del incesto, que crea las condiciones de los diferentes sistemas de
clasificacidn que intervienen de manera singular en la normatividad de la cultura. Eso es

lo que estructura los sistemas legales, los de parentesco, las alianzas, la sexualidad y la
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forma de entender la muerte. Se considera también la perspectiva juridica que oriento
los primeros trabajos sobre el parentesco realizados por los jurisconsultos cuyas
investigaciones se guiaban por el derecho comparado. Se tiene en consideracion la
perspectiva de la antropdloga francesa Héritier (2002) que propuso que el tabu del
incesto no recae unicamente en parientes consanguineos sino también en parientes por
afinidad: hijastros, esposos de las hermanas, esposas de los hermanos.

En definitiva, Sigmund Freud fue el primero en notar la esencialidad del interdicto
que se encuentra en la ley de prohibicion del incesto como condicién estructural que
norma las relaciones entre los hombres. Asi que tanto Freud como Lévi-Strauss
subrayan su condicion estructurante. Tras las primeras teorizaciones sobre el parentesco,
Lévi-Strauss afirmé que el atomo de parentesco se establece con el agregado del tio
materno, pues refiere sobre todo a una relacién entre hombres que intercambian
mujeres, mediante esta ley. Como consecuencia, cuando se agregd esta nocion cambid
del todo su significado; a causa de la desnaturalizacion del concepto familia se
eliminaba su eufemismo, pues adquiri6 mayor peso simboélico cuando la teoria de la
filiacién se dirigi6 a la de la alianza; produciendo un efecto multiplicador y
determinante en el resto de las instituciones y en sus relaciones sociales (1958 [1945])

En definitiva, Freud muestra la necesidad del parentesco para organizar y permitir la
sexualidad. Lévi-Strauss privilegia la teoria del parentesco en cuanto ella constituye y
mantiene el lazo social y como sistema de relaciones. Lacan subraya que los elementos
que fundan el parentesco adquieren un papel estructurante en la subjetividad.

Como un homenaje a Durkheim, en este primer capitulo se plantean preguntas sobre
las determinantes; es decir, lo sistemas de clasificacion primitivos constituyen la base de
cualquier sistema que concibe el tiempe como logico. No es descabellado decir que
atras de cualquier sistema de parentesco se encuentra esta logica, que subsume
relaciones ideasionales, miticas y semanticas para determinar sus posibilidades de
constituir alianzas (matrimonios). Lo que no puede hacerse, ni siquiera pensarse, supone
un sistema que ordena y orienta la vida de los hombres e;l 168 planos privado y publico.

Se retoma el complejo de Edipo como constituyente de la estructura y con
posibilidades de determinacidon y sujetamiento de las personas (y las culturas). La
prohibiciéon del incesto entonces no es un asunto cualquiera ni una fabula mas.
Durkheim le reconoce cuatro papeles: 1) es la base de la sistematica ideasional, 2) se
compone por nociones o ideas fundamentales, y 3) crea la posibilidad de las nociones

Jjerarquizadas, por lo que aquello que acontece en el complejo de Edipo 4) da cuenta de
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las nociones cardinales de una cultura particular. En este sentido, existen muchos iconos
culturales o simbolos que juegan ese papel ordenador que tenian los tétems.

Se hace referencia a la prohibicion del incesto como proyeccion o representacion del
significante mismo/distinto que es la base de los sistemas de clasificacion, lo que
implica una tension, una conflictividad interna en el sistema en tanto se trata de
nociones cardinales que determinan y orientan lo que podrd considerarse como
prohibido y como lo posible encada uno de los marcos de posibilidad cultural. A partir
de esto, se propone que mas qué ‘un limite estable y definido, se trata de una
delimitacion, una frontera que mantiene una condicion de inestabilidad, un aspecto que
norma las caracteristicas del borde, que es fluctuante y donde se inscribe un area o
franja de borrosidad., ‘

En una investigacion como esta es indispensable incluir el incesto de segundo tipo
(Héritier), nocion que muestra que en las relaciones entre las personas es esencial el
sexo y, sin embargo, no esta regulado del todo ni siquiera por el incesto consanguineo ni
por las alianzas ni por el parentesco: su interdicto opera en la ldgica social que intenta
diferenciar las relaciones entre parientes y no parientes. Fenomeno que cuestiona la idea
de la relacion entre la logica formal con limites precisos y la loégica borrosa, mostrando
la complejidad de la vida misma, no de manera acartonada o modélica. Los sistemas de
prohibicién y sus derivadas clasificaciones agregan o disminuyen las posibilidades de
conflicto social. El establecimiento de la ley es fundante de lo social vy,
simultaneamente, del psiqhismo. La instauracion de esta ley por las tensiones que
implica también apunta a su trasgresion, a su incumplimiento, incluso a su disolucién.
La ley tiene angulos oscuros, ambiguos o poco claros en lo que refiere a la prohibicion
del incesto.

Se aborda también la interrogante sobre la relevancia estructurante del lenguaje. Uno
de los planos para dilucidar lo humano es el lenguaje; lo que Lacan enfatizaba como
universo significante. El hombre es considerado como un animal simbdlico que, debido
al lenguaje, habita un mundo de realidades independientes y significativas y no un
medio bioldgico. Se subraya como en las palabras esta la misma condicidn de ser en el
mundo; somos efecto del lenguaje como muestra Lacan en la clase del 16 de noviembre
de 1966 “el inconsciente estd estructurado como un lenguaje” (Lacan 1966: 9) donde no
hay distincion entre inconsciente y consciente. Con el término “hablentes", Lacan
refiere a que somos a partir del lenguaje —esta estructura determina los fendmenos del

habla—. El lenguaje solo puede ser pensando con la falta, con el pathos humano.
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Lo anterior refiere a la estructura desde el significante, al sujeto en el psicoanalisis
como lo que representa un significante frente a otro significante en una cadena
significante. La teoria lacaniana se ubica entre la lingiiistica y la semiologia. En este
apartado se abordan con detalle las semejanzas y las diferencias culturales dirigidas a
las estructuras lingiiisticas por cuyo despliegue se dice que entre el lenguaje y habla el
distingo se produce de modo paralelo a como se hace entre lo psiquico y lo mental. Asi
pues, se despliega qué efectos hay entre semejanzas y diferencias culturales.

Se muestra la crucial exigencia de un andlisis cuidadoso de la dimension simbolica
del lenguaje que, por otro lado, conduce a comprender al significante tal como lo
propuso Lacan. El significante en su forma pura como diferencia, por cuya inscripcion
se crea la posibilidad de que surjan y se anuden los binomios o bien, los significantes.

A partir de la nocidon de Dassein heideggeriano, se introduce la muerte como la
condicion de la existencia y se trabaja el argumento de Giorgio Agamben ( 2002), quien
alude a la relevancia de la presencia de la muerte y al lenguaje expresado como
negatividad; es decir, el “no” como fundamento de una subjefividad. Desde Freud y
Lacan, la afirmacién primordial o bejahung tiene que ver con el juicio de existencia y se
vincula con la diferencia. El “no” hace que la afirmacién primordial se constituya como
afirmacioén propiamente. Hay un orden afirmativo cuando un nifio nace; ese orden ha
sido denominado deseo de la madre, y ello sostiene a una criatura en una red simbolica.

Desde el antropdlogo Victor Turner, la nocién de lo liminar puede considerarse como
el “no” frente a todos los asertos estructurales positivos y como la fuente de estos y aun
mas como el reino de la posibilidad pura de la cual surge cualquier configuracion, ideal
o relacion. Eso permite al lenguaje constituir al Sujeto y proyectarse sobre el mundo,
maquinandole un supuesto orden establecido por el mismo lenguaje, en términos de las
clasificaciones que se realizan en el habla y en las diferentes relaciones posibles entre
habla y lenguaje: jerarquias, afinidades, enfrentamientos, contradicciones,
subordinaciones, etc. Los significantes tienen distintog pesos en sus relaciones entre si,
lo mismo que las palabras. De alli se desprende la imposibilidad dentro de algunos

margenes de traducir de una lengua a otra.

Se hace referencia a una falta, que opera con el titulo de significante-Nombre-del-
padre y que no es otra cosa que el significante (en términos lacanianos) que se proyecta
en la operacion de la prohibicion del incesto. Esa es la funcién paterna: inscribir una

separacion con la mismidad, representada esta ultima por la funcidn materna que tiene
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que ver con ese estado afirmativo que sostiene a la criatura en su estado de dependencia
absoluta; de esta manera, el significante-Nombre-del-padre es el que inscribe la
separacion, y de ello resultara el “no”, el corte. Esta separacion del orden natural, de la
ley del instinto y de lo espontdneamente dado por la naturaleza es la afirmacion (que
parte del “no™), es lo que inscribe el orden simbdlico, segun Lacan. Tiene que ver con la
manera en que nos sujetamos y somos atravesados por el lenguaje y se produce un
sujeto, con lo que humanamente solq se puede “ser”: psicotico, perverso o neuroético, en
tanto alguna de estas es la manera en q.ue se puede “ser”, a partir de posicionarse con
respecto a la ley de prohibicion del incesto. Se trata de una ontologia sostenida en una

estructura simbolica que determina y acota las posibilidades de ser en el mundo.

Se articula el significante-Nombre-del-padre lacaniano con la “diferancia” trabajada
por Jacques Derrida, misma que se entiende como una operaciéon que genera la
diferencia y el diferir con su dimensidn temporal de espaciamiento; es como el cero en
las coordenadas de una clasificacion.

Se articulan lo numinoso y lo ominoso; ambas nociones dan cuenta del espacio del
lenguaje y de lo que escapa al mismo: lo numinoso como lo relativo a la divinidad que
anuncia el vértigo de la auténtica Otredad, del silencio como sagrado, de lo inefable
porque topa con lo heterogéneo; lo ominoso (Freud, 1919) como aquello que en un
primer momento resulté familiar, intimo, funcional y satisfactorio; hecho que hace
entrafia en el psiquismo. Lo ominoso es aquella variedad de lo terrorifico que se
remonta a lo consabido de antiguo, a lo familiar desde hace largo tiempo.

Con el trabajo de Turner se inscribe la nocion de liminal como parte de lo numinoso;
esto es, en su dimension borrosa de no estar ni en uno ni en otro lado de los limites
arbitrarios. Lo liminal es entendido como una caracteristica estructural que se muestra
como un transito que busca en lo sagrado una forma de resolucién, que constituye una
de las experiencias con la Otredad. Lo ominoso, en cambio, es entendido como el
portador del misterio, el enigma y el secreto, que no es domesticable ni siquiera por la
razén —como lo sublime—; se trata ni mas ni menos que de la presentificacién, de una
operacion constituyente de la subjetividad, aparece en los suefios, en las fantasias, en los
cuentos, en los mitos que muestran un fantasma primordial, como dice Lacan, en tanto a
un conjunto de operaciones ldgicas que se encuentran entre nosotros y el mundo,

articulandolo, dandole sentido, por eso es que la angustia anuncia, en la persona, la




proximidad 16gica de la referencia al efecto del demiurgo existencial: la inscripcién del

significante de la diferencia en su froma mas pura, en términos de Lacan.

CAPITULO 3

La antropologia ha redefinido su agenda programadtica, sus objetos de investigacion y
sus métodos al dialogar con el psicoanalisis, pero se puede decir exactamente lo mismo
del psicoanalisis, que ha sido modificado de manera permanente a partir de sus didlogos
con la antropologia. Sin embargo, la influencia no necesariamente consiste en incluir
propuestas de una disciplina en la otra, sino en repensarse a partir de las criticas y los
desacuerdos entre ambas.

La antropologia estructural y el psicoanalisis lacaniano comparten su interés por el
sujeto; ambas se preguntan sobre la constitucion de la ldgica simbdlica y sobre su
influencia en los planos privados y publicos, en lo individual y en lo colectivo, en lo
estructural y en lo histérico. En cuanto a su problema de investigacion, coinciden al
estudiar el papel de las prohibiciones como plano general de la constitucion de la
subjetividad y de las culturas. Las otras corrientes antropoldgicas presentan
abiertamente discordancias con el psicoanalisis, especialmente por la teoria del
complejo de Edipo. Pero esto no es extrafio si consideramos que aun al interior del
psicoanalisis existe una acalorada discusion sobre qué debe entenderse por complejo de
Edipo

El de Edipo es un tema relacionado directamente con el de la ley de prohibicion del
incesto y con la violacion al tabu. Por eso se aborda aqui desde diferentes planos. El de
Edipo es un tema esencial; ya antropologos y psicoanalistas se han sumado a la critica a
su universalidad y como fundamento de la-cultura, tal como lo concibié .Kroeber.

Mis alla de la critica al tema del complejo de Edipo, uno de los ataques predilectos
de los antropdlogos a la teoria freudiana se enfoca en su caracter etnocéntrico; asi lo
suponia, por ejemplo, Malinowski (1975), sin mayor detgn}imiento.

Una de las motivaciones para que los antrop6logos buscaran afanosamente contra-
ejemplos culturales y para debatir la teoria del complejo de Edipo fue la lectura sesgada
de algunos psicologos, teniendo esto consecuencias lamentables, pues creyeron que el
punto de vista freudiano era etnocéntrico y lo juzgaron en tanto generalizacidon
irresponsable. Ya la etnologia comparada conocia que habia muchas culturas en las
cuales el Edipo no existia por lo menos a la manera en que aparece en la tragedia de

Saofocles.
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Con todo, hubo que esperar la lectura critica de Lacan —influido por Lévi-Strauss—
quien colocd el complejo de Edipo en su dimension estructural, desde una perspectiva
de la logica simbolica, diferenciando a la tragedia del mito y del complejo, y cuya trama
no se refiere en el psicoanalisis lacaniano a un ejemplo extraido de la literatura para
mostrar el odio del hijo por el padre y su deseo por la madre, sino que intenta dar cuenta
de la estructura como condicion del psiquismo y de la construccidon de la sexualidad
infantil. Sera Lacan quien encugntre la relacion estructural entre mito, tragedia y
complejo. o

En esta investigacion se asienta la relevancia del analisis con miras a diferenciar los
planos y el peso de las determinaciones estructurales en la conformacion de la cultura;
en este camino, la antropologia y el psicoandlisis dialogan entre ellos, y con la
lingiifstica y con la semiética, en su intento por dar cuenta de la construccion de la
subjetividad, en la que la materia prima es la l6gica simbdlica y el lenguaje. La hipotesis
de Edward Sapir y de Benjamin Lee Whorf (1956) —quienes formularon la
determinacién del habla y del lenguaje sobre los procesos de pensamiento— descansa
esencialmente en los elementos de cardcter léxico y gramatical. La manera como
pensamos se encuentra esencialmente determinada por el lenguaje y los fenémenos del
habla.

Una de las intenciones de Lévi-Strauss fue hallar una metodologia que le permitiera
dar sentido a fendmenos que aparentemente no lo tienen, como es el caso de los mitos y
los ritos de las comunidades indigenas que se nos presentan como carentes de logica. El
se interesd también por el modo cémo pensaba Freud sus textos, entre otros, Totem y
tabu, por cuya lectura inédita lo consideraba, a diferencia de los antropdlogos que le
precedieron, como un mito fundante. Turner, uno de los representantes mas importantes
de la antropologia simbdlica, recurre a las pautas analiticas delineadas por Freud en La
interpretacion de los sueiios para reconocer no solo el caracter polisémico de los
simbolos y su singular inscripcion en el campo ritual, sino también su fuerza
estructurante.

Se incluye la critica paradigmatica de Gellner, quien examind algunos de los textos
freudianos para luego afirmar que Freud es un autor poco riguroso e inclinado a
construir teorias con bases argumentales pobres, que obtuvo el reconocimiento de un
grupo de intelectuales poco meticulosos en sus maneras de pensar, punto de vista que es

un botdn de muestra de muchas posiciones dentro de la antropologia.
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Se introduce también la perspectiva de Héritier sobre el tabu del incesto. De la
misma manera que Héritier encuentra una dimension sociologica en el trabajo de Freud,
también subraya los aspectos psicoldgicos a partir del deseo y del complejo de Edipo,
expresados por el deseo incestuoso a la madre y el deseo parricida.

Asi es que la antropologia estructuralista y el psicoanalisis lacaniano —con su
regreso a Freud— se relacionan en torno a un conjunto de propuestas de como leer las
interrogantes de la cultura y de la psicopatologia. En este capitulo se analiza a Lacan
inmerso en las preocupaciones de los postfreudianos para explicar como se constituia el
yo. En un texto precursor titulado La familia, propuesto para la enciclopedia,
observamos los alcances tedricos de la apuesta de Lacan en ese momento. Alli muestra
las diferencias que existen entre las familias animales y las humanas. La familia y los
problemas derivados del desarrollo infantil y de la cultura eran los temas sobre los que
se orientaba el debate y sobre los que orbitaba la teoria psicoanalitica.

El andlisis de algunos de sus textos deja ver como diversas influencias logicas y
filosoficas van dirigiendo a Lacan hacia el estudio de las operaciones logicas que Freud
llam6 la prehistoria del complejo de Edipo, para mostrar su lugar esencial en tanto
condicion necesaria y fundante de la subjetividad. De hecho, se podria decir que
practicamente toda la teoria psicoanalitica de Lacan se erige para dar cuenta de ese
periodo pristino, previo al surgimiento del yo; periodo ese que poco a poco muestra su
enorme complejidad y su papel esencial en la constitucion de la subjetividad. Es alli
cuando Lacan concibe su nocidn de Sujeto (con inicial mayuscula, en adelante).

Ya para 1953 la teoria lacaniana se encuentra claramente influida por Lévi-Strauss
(El mito individual del neurético o poesia y verdad en la neurosis), aunque sera hasta
1956 que esta deuda sea reconocida (Marini, 1989). Asi, entre 1949‘y 1953, Lacan
regresaba a la lectura de la obra de Freud, desde los fundamentos de Lévi-Strauss, que
lo llevaban a romper con cualquier aproximacion naturalista o humanista. Esta mirada
abandonaba la relacién imaginaria de amor-odio con'les. progenitores donde se buscaba
el esquema patoldgico de las figuras parentales. Lacan tra;lsfoﬁna el Edipo en estructura
y funcidn, que son las que organizan y legislan las operaciones de los significantes e
inscriben las posibilidades de ser, en tanto estructuracion del Sujeto como deseante, a
partir de un acontecimiento y no de un desarrollo auténomo de la maduracion del bebé.
El instinto y la necesidad quedan entonces fuera de la escena psicoanalitica para que en

su lugar aparezcan la pulsion y el deseo.
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Se analiza la discordancia de la lectura de Edipo entre concebirlo como mito o como
complejo, teniendo en cuenta la mirada de Lacan, para quien el mito da cuenta de
eventos de estructura en forma de gesta épica, paraddjicamente; solo asi podra mantener
su peso como tragedia. Entre otras estructuras, se analiza el lugar que localiza los
mitemas que relaciona a los mitos ante sus determinantes para luego analizar el acto que
inscribe el “no” del interdicto. -

Se analiza la prohibiciorf“o el primer “no” que Lacan atribuye al significante-
Nombre-del padre entendido como la diferencia pura —influido y a la vez
diferencidandose de Saussure—. Se incluye aqui la perspectiva psicoldgica y la
concepcidn de familia. Se introduce el cine como descripcién densa. La pregunta de
(qué es un padre? esta implicada en el complejo‘kde Edipo y en la constitucién de la ley
cuyo interdicto recae sobre la violencia (George Bataille) o bien sobre el asesinato del
padre primordial (Sigmund Freud); el tabu del incesto es lo que permite que no nos
matemos unos a otros.

Los sistemas de filiacion y matrimonio (parentesco) surgen del interdicto como
universal y al mismo tiempo pertenecen a la cultura que se presenta de manera variable
y relativa (Buchler). En cuanto al Edipo también puede leerse como un complejo; es
decir, como una maquinaria que dispara un conjunto de procesos y fendémenos que
tienen que ver sobre todo con el deseo inconsciente, que debe encontrar un cauce, entre
el si y el no, entre lo permitido y lo prohibido. Lo que permite el despliegue de la logica
simbolica.

En este apartado se revisa la critica de Clifford Geertz que intenta mostrar los
equivocos y desfiguros en la obra de Lévi-Strauss; critica a la cual se une Carlos
Reynoso y que se satisface en decir que Clifford Geertz no cayd en el fraude que
representa la propuesta de Lévi-Strauss. Por otro lado, la “supuesta” critica de Maurice
Godelier pretende mostrar lo equivocado de la perspectiva de Lévi-Strauss sobre el
Edipo. Estas criticas controvierten la importancia del estructuralismo y las bases
posibles para crear nociones universales a partir de la generalizaciéon controlada. De
todas maneras, la relacion entre psicoandlisis y antropologia continua tras los cauces
que abre la teoria lacaniana en estrecho didlogo con la antropologia estructuralista; hay

en ambas suficientes eventos relacionados que impiden una ruptura epistemologica.

CAriTUuLO 4
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Este capitulo concibe al cine como una forma de apuntalamiento de la operacion
simbdlica; es un producto cultural —con la complejidad y riqueza etnografica suficiente
para permitir una investigacion antropologica— con una riqueza extraordinaria para
comprender la prohibicion del incesto y sus diferentes trasgresiones. Lévi-Strauss ofrece
los fundamentos para abordar el cine como €l lo hiciere con los mitos; esto es, como una
estrategia en la que arte, mito y ritual son ambitos especificos para introducir rigor en
los razonamientos. El antropologo Marc Augé (2009) expresa que en el caso del examen
de una pelicula, se debe hacer a partir de considerarla un montaje, término importado de
la mecdnica, que circunscribe su complejidad y misterio en tanto requiere de un
conjunto de planos de diferente orden o tipo, mismos que deben seguir el esqueleto
sobre el que se articulan, crean una suerte de unidad, en la que las partes se disuelven
formando el todo que es la pelicula.

Un bricoleur mediante sus planos disimiles, crea un artefacto que puede ser
desmontado para su andlisis; es un artefacto que ha tenido una intencionalidad
consciente e inconsciente. Las peliculas, en tanto bricolaje con su material significante,
se definen por su criterio doble “como palabras de un discurso que la reflexion mitica
desmonta” (Lévi-Strauss, 1994) y como bricoleur que puede cambiar sus propios usos,
que lo desvia de su funcién primordial. El material fimico, como bricolaje, se compone
del guiodn, la musica, la actuacion y caracterizacion, la historia tal como se cuenta en la
presentacion que vemos en el cine, la musica, el vestuario, la adaptacion espacio-
temporal, los escenarios, la recepcion del publico, los espacios y las relaciones entre los
publicos, el sentido de la oscuridad y de la critica, los climas emocionales que provoca,
los cambios en la subjetividad de los asistentes como efecto del filme.

En este capitulo se recurre a la filosofia y sus servicios para recuperar el valor de
los enunciados 16gicos en su estatuto de lo verosimil; aunque se trata de ficciones, estas
construyen posibilidades logicas. Esto es, interesa buscar de nuevo la complejidad y
riiqueza en el plano de la verosimilitud, de la veracidad, a fin de encontrar en una

3
representacion una verdad légica aun cuando en los ‘heghos empiricos aparezca
desdibujada; esto con relacion a las peliculas que podrian ser representativas como
testimonio estricto y ampliado del incesto; fuera de los margenes estrictos de la copula

entre consanguineos.

Se trabajan en este capitulo las producciones La mujer del puerto como

paradigmatica del incesto en el mas claro y lato sentido, y Amores perros en tanto
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podria también serlo de alguna manera. Como agua para chocolate, en cambio, aunque
toca esta problematica, no es tan ilustrativa. La tarea prohibida es representativa

debido al recibimiento que le dieron el publico y la critica.

Una vez que me he adentrado al lenguaje cinematografico en sus representaciones
del incesto, el trabajo de Frangoise Héritier apuntala mi planteamiento en todo
momento, no solo a lo largo dg este capitulo sino en toda la exposicién. Cada pelicula
permite encontrar un cimulo de reiabio,nes presentes también en el mundo no ficcional,
y permite articular cada problema que plantea con algun fenémeno empirico. Cada
pelicula permite ver que la ficcion es una produccion de la cultura y, por lo tanto,

mantiene siempre los sellos de su forja.

CAPITULO 5

La ley de prohibicién del incesto, entendida como un apuntalamiento de las operaciones
de la l6gica simbolica, necesita tener un soporte operacional en los sistemas morales o
juridicos. Asi, la investigacion del efecto borroso de la prohibicion del incesto no puede
prescindir de la perspectiva juridica, ya que esta muestra los problemas que se hallan en
cuanto a los limites entre un precepto moral y uno legal, entre lo que es considerado
sagrado y lo que es considerado profano, entre lo permitido y lo prohibido. De esta
perspectiva juridica parte un sistema arborescente de clasificacion y comprension del
mundo, creando la suerte de una ficcion en la que este sistema se considera como el
orden natural de las cosas. El sistema ldgico para su funcionamiento requiere de leyes,
en este caso, juridicas y morales, que regulen las conductas e interacciones entre los
seres humanos; da cuenta de la misma historia de la humanidad.

En este camino de la representacion de estas operaciones de la logica simbolica, la
figura de Edipo es emblematica, ademds de ser necesaria para comprender con mayor
profundidad lo que esta prohibicion refiere en el ambito de la subjetividad y la cultura.

La importancia de los principios del derecho es efecto de su secularizacion creada
por la republica romana e imperante hasta la actualidad. Supuestamente ahora el derecho
ha sido separado de la moral, de la tradicion y se encuentra fuertemente ligado a todos
los Estados modernos; pero en la aplicaciéon y en la jurisprudencia puede constatarse
que esa separacion no se ha producido realmente. En cuanto a esta diferenciacion

primordial entre derecho y moral, que hace al sistema juridico racional, resulta
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importante destacar que la diferencia esencial entre normas morales y preceptos
juridicos estriba en que las primeras son unilaterales y los segundos bilaterales.

En lo referente a la relacion entre derecho e incesto existen preceptos juridicos que
regulan esta conducta en dos ramas distintas: primero, el incesto se encuentra regulado
dentro del derecho civil que forma parte del derecho privado; y, segundo, se halla
también dentro del derecho penal que esta subsumido dentro del derecho publico. Se ha
realizado, para la presente investigacion, un analisis exhaustivo de los codigos civiles de
diferentes paises acerca de la tipificacion del incesto.

En Meéxico, el incesto, como delito, se encuentra tipificado dentro del titulo
decimoquinto del Codigo Penal Federal, nombrado “Delitos contra la libertad y el
normal desarrollo psicosexual”. Previo a las reformas de 1990, el nombre del titulo
aludido era “Delitos sexuales”, que fue cambiado, en dicho afo, al nombre que
actualmente prevalece. De tal forma, la penalizacion del incesto busca proteger el
bienestar psicosexual de las personas, ya que al efectuarse, de acuerdo con la ley, se esta
violentando la libertad y el desarrollo sexual de las personas. El bien juridico tutelado
en este titulo, podria inferirse, sera los derechos sexuales de las personas. Lo cual crea
un conflicto dentro del ambito juridico debido a que el bien juridico tutelado no se
encuentra especificado.

Dentro de la doctrina juridica no existe propiamente una definiciéon sobre los
derechos sexuales; las alusiones mas cercanas son salud sexual, salud reproductiva y
derechos reproductivos. Esto provoca que dentro de los delitos tipificados como de
naturaleza sexual exista una laguna juridica respecto del objeto de proteccion y los
bienes tutelados.

El incesto conceptuado como herejia y grave ofensa a la religion motivé la aplicacion
de penas como la hoguera y la tortura. La influencia del derecho candnico en el derecho
penal mexicano tuvo como unico proposito el alejar aiin mas- la posibilidad de una
definicién clara y adecuada sobre los derechos sexuyales en el ambito juridico,
provocando la imposibilidad de definir con claridad cuél'e‘s el*bien juridico tutelado en
el incesto.

Uno de los principales problemas suscitados por esta laguna y por falta de estudio
doctrinario juridico se traduce en la violacion de ciertos derechos fundamentales en aras
de proteger la moral publica. El concepto es también ambiguo y la definicidn de moral
publica es omitida por la Constitucién mexicana, asi como por las leyes y cddigos de

ella emanados. Los fundamentos empleados por jueces para dictaminar sentencia, asi
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como los empleados por legisladores a fin de elaborar las leyes, cuando se alude a la
moral publica, estdn sustentados en las practicas socialmente aceptadas; lo
consuetudinario se traduce a derecho y de ahi funge como base para la aplicacion y
creacion de las normas juridicas.

(No es esto otra demostracion de la difuminacion y, en su caso, de la borrosidad
entre los limites del derecho yla moral? Mientras la moral puablica, sin explicaciones,
siga siendo uno de los limites-al gjercicio de la sexualidad, los derechos sexuales como
garantia constitucional estardn en permanente riesgo de violacion, al ser valorados desde
la personal perspectiva de la autoridad publica y juzgados con criterios emitidos desde
esta moral dogmatica (Martinez, 2007).

Lo que puede ser revelador es la unidad que se presenta frente a la opinién de que el
incesto es una conducta punible; sin embargo, los criterios sobre el por qué es aberrante
son variados, ya que van desde las consideraciones de corte moral hasta las de tipo
genético, que suponen un degeneracion de la criatura efecto de una relacion incestuosa.

Se trata de una prohibicion clara, pero con una borrosidad muy amplia en el espectro
de las posibilidades para justificarla. Lo que muestra que en realidad existe un operador
a partir de la logica simbolica que actiia de manera inconsciente, de tal suerte que los
magistrados simplemente son victimas de la relacidn significante mismo-diferente.

Expuestas en las tesis presentadas, en este apartado se analizan las justificaciones que
tipifican al incesto como delito, de las cuales se desprende que al tipificarle, lo titulado
es la moral y el bienestar publico, la familia —considerada como base de la sociedad—
y la exogamia como principio rector de esta, ergo, de la sociedad. Asi pues, se concluye
que el incesto amenaza contra la misma sociedad, se concibe como un acto que podria
poner en peligro los principios morales sobre los cuales se ha edificado el Estado; ante
dichos principios, no obstante, resulta pertinente hacer una observacion: ;jatentar contra
los principios morales es motor suficiente como para tipificar al incesto como delito,
cuando el orden juridico mexicano es positivista y, por tanto, realiza una tajante
diferencia entre las leyes morales y las normas juridicas? De acuerdo con la opinion de
Martinez Roaro (2007) la respuesta es afirmativa, pues no considerarlo como delito
implicaria atentar contra la tranquilidad de la sociedad y desconocer la repugnancia que
esta siente ante tal acto.

Lo que se conoce como normas del sistema juridico debe claramente diferenciar
entre lo que es propiamente una familia y lo que no lo es. La ley universal de

prohibicion del incesto lo que regula es la proximidad, la relacién entre lo que se
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considera lo mismo, referido a la distancia simbdlica en las relaciones sexuales,

matrimoniales y homicidas entre miembros y no miembros de la familia.

CONCLUSIONES

Para presentar los diferentes alcances que la prohibicion universal del incesto tiene, se
buscd disociar la idea que se comunmente se tiene de la prohibicién del incesto como la
copula entre parientes consanguineos y/o afines. A lo largo de la tesis se fueron
presentando y revisando temas y problemas relacionados, mostrando que el asunto no es
de céracter empirico, es decir, no se trata inicamente de prohibir la relaciéon sexual entre
parientes, sino que tiene alcances mas hondos, que apuntan a la estructura psiquica y de

la cultura.
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COMPETENCIA Y PERTINENCIA DE LA ANTROPOLOGIA

1.1 La construccion de la teoria del parentesco

Ante el mundo globalizado ;hoy todavia resulta vigente la teoria del parentesco? ;Los
sistemas de alianza o de matrimonio se encuentran regulados por las legislaciones de
Estado o por sistemas de parentesco? ;Los estudios de parentesco son unicamente utiles
en sociedades simples o pueder ser empleados en sociedades complejas?

Los estudios de parentesco se iniciaron con el anhelo de comprender los elementos
esenciales que organizan los sistemas de reglas que permiten los vinculos humanos.
Esta preocupacion aparecid en la Europa del siglo X1X, debido al interés de los abogados
por estudiar los sistemas juridicos comparados sobre todo el derecho civil, el familiar y
lo relativo a la herencia y la propiedad. Estos abogados descubrieron que, aun en su
propio continente (europeo), muchos de los ordenamientos legales variaban de un pais a
otro; asi es como los jurisconsultos se interrogaron, con el dnimo de investigar las
razones historicas y sociales que les permitirian comprender las diferencias. El interés
por establecer comparaciones los dirigio hacia otras latitudes; con ello obtuvieron
informacion tan sorprendente, que tuvieron que replantear las maneras en que Occidente
se pensaba a si mismo.

Si nos planteamos estudiar el espiritu humano en el plano mas general, estamos
hablando de las reglas que sostienen el plano simbdlico; si queremos profundizar, y
para ello descomponemos este espiritu humano en partes, observamos que estaria
constituido por el lenguaje y los sistemas de clasificacion, aunque estos son planos
articulados e indiferenciados. Si estudiamos los sistemas de parentesco, encontramos
que se trata de sistemas que articulan el lenguaje y los criterios de clasificacion. Es
decir, el parentesco subsume los ordenamientos sobre los que se sostiene el complejo de
determinaciones que caracterizan al espiritu humano.

Los sistemas de parentesco son efecto de los sistemas que separan y clasifican lo que
se considera el si y el no, lo bueno y lo malo, lo que es lo propio y lo que no lo es, lo
que es lo mismo y lo que es lo diferente, lo que esta permitido y lo que estd prohibido,
lo que es del orden sagrado y lo que es del profano, etc. etc. Los sistemas de parentesco
son vistos no solo como operadores de la conducta social, sino también como normas
que especifican las coordenadas esenciales que estructuran la subjetividad y la logica

interna de los sistemas culturales. Por ello, los sistemas y las relaciones de parentesco
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condensan un problema esencial para la antropologia, las raices y los cimientos de las
culturas.

Quiz4 uno de los mayores descubrimientos fue que la organizacién social buscaba
una consistencia estructural respecto a cada una de las formas de parentesco. Los
estudios mostraron que los sistemas de parentesco ejercian una fuerte influencia sobre
muchas de las instituciones y practicas culturales consideradas responsables de la
permanencia y perpetuacion del grupo, como reglas esenciales que rigen la
sobrevivencia individual y grupal. Esto debido a las instituciones, y podriamos decir
concretamente a los sistemas de solidaridad, ayuda, cuidado en la enfermedad, etc., en
los que los miembros de la familia y la comunidad tienen su papel y su responsabilidad
establecidos a partir de las expectativas y los ideales soportados en los sistemas de
clasificaciéon mas general. Estas perspectivas son proyectadas sobre las personas que son
su objeto y sobre los lugares, y determinan entre otras cosas la herencia y la residencia.
A su vez, la matriz de las operaciones simbdlicas también se despliega, como deciamos,
en lo publico y lo privado: en las formas de poder, en las practicas sexuales y en lo
propio/impropio para cada cultura.

Friedrich Engels muestra el estado del arte en su época en el libro El origen de la
familia, la propiedad privada y el estado, fechado en 1884. En él nos da una idea de lo
que es lo mismo y lo que es lo diferente, lo arcaico y lo moderno, lo civilizado y lo
salvaje, entre otros aspectos. Nos ofrece también una mirada critica de las propuestas de
autores decimononicos que hoy son clasicos de la antropologia: Johann J. Bachofen,
Edward B. Tylor, Henry Maine, John F. Mclennan, John Lubbock, Lewis H. Morgan,
entre otros. La obra de estos autores referia a investigaciones interculturales que
situaban las regulaciones y las legislaciones de la vida familiar, en el marco de la
conjetura sobre el desarrollo histérico de la familia occidental y de su sistema juridico.

Hasta 1860 ni siquiera se podia pensar en una historia de la familia. Las
ciencias historicas hallabanse aun, en este dominio, bajo la influencia de
los cinco libros de Moisés. La forma patriarcél'de‘ la familia, pintada en
esos libros con mayor detalle que en ninguna otraarte, no soélo era
admitida sin reservas como mas antigua, sino que era identificada —
descontando la poligamia- con la familia burguesa de nuestros dias, de
modo que parecia como si la familia no hubiera tenido ningun desarrollo
histdrico; a lo sumo se admitia que en los tiempos primitivos podia haber
habido un periodo de promiscuidad sexual. (Engels, 1980:206)

Tras la inclusion del otro en los paradigmas de la época se abre una distancia, un

espacio cuyo desplazamiento crea un nuevo lugar para mirar lo propio en contraste con
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lo otro; esto tras una propuesta antropolégica: una concepcion del hombre. Esta
construida a partir de las diferencias, que no es como el desarrollo de la antropologia
filosofica, autorreferenciada, que hoy llamariamos narcisista, en donde lo propio se
considera a si mismo sin la distancia que hace posible dirigir la mirada a la otredad. En
la cita antes expuesta, hay una perspectiva catolica que, a semejanza de la de Hobbes,
presuponia previo a la cultura. a “el hombre natural”: creian en €l una tendencia
espontanea y natural a los excesos; a la desmesura, a la violencia, a la desproporcién, a
la promiscuidad. Por tanto, seré la civilizacién la que contenga, reeduque y domestique
a fin de impedirle caer en esas desproporciones; representa una manera de legitimar un
orden represivo injusto y clasista de Occidente.

De alguna manera, esa condicion que exist€¢ en la creacion de una “naturaleza
artificial” —como un contrato social que no es otra cosa que la cultura, segin opind
Hobbes— nos impide destruirnos los unos a los otros: “el hombre es el lobo del
hombre” afirmé el filésofo. Este ideal se oponia a la perspectiva de Rousseau, segin la
cual el hombre es bueno por naturaleza y su corrupcion se debe a la cultura occidental y
a la sociedad. Engels conserva la idea del empirista inglés y la usa para desacreditar el
punto de vista del jurisconsulto Bachofen, quien en su libro E/ derecho materno de 1861
expone su pretension de encontrar las claves de las instituciones familiares de Occidente
en sus mitos y leyendas. Bachofen, como muchos otros, inferia una promiscuidad sexual
originaria y comun a todas las sociedades, que luego se organizare en un matriarcado:

Tales relaciones excluyen toda posibilidad de establecer con certeza la paternidad,
por lo que la filiacion sélo podia ser por linea femenina [...] a consecuencia de este
hecho las mujeres, como madres, como tnicos progenitores conocidos de la joven
generacion, gozaban de un gran aprecio y respeto que llegaba segun Bachofen,
hasta el dominio femenino absoluto (ginecocracia). (Engels, 1980:207).

De alguna manera deslizada subrepticiamente, el patriarcado era una producciéon mas
clevada culturalmente, por lo tanto representaba un estado mds civilizado. Los
abogados-antropologos evolucionistas Tylor, Mclennan, Lubbock 'y Bachofen
construian sus conjeturas alrededor de la suposicion de que conforme més arcaica fuera
una cultura mayor era el caos que la dominaba, y la promiscuidad era un sintoma de ese
desorden. Después se transitaba por el hipotético matriarcado: como un sistema politico
y familiar gobernado por mujeres, como un sistema comunitario por cuya disolucién se
concentra el poder en los individuos y se transfiere a los miembros masculinos del

grupo. Mientras que el matriarcado y lo matrilineal implicaban lazos sociales menos
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competitivos 0 mds comunitarios, el patriarcado -suponian- empujaba en la direccion
opuesta.

Bachofen interpreta la Orestiada de Esquilo como un cuadro dramatico de
la lucha entre el derecho materno agonizante y el derecho paterno, que
nacié y logré la victoria sobre el primero en la época de las epopeyas.
(Engels, 1980:270).

Las normas de parentesco se establecen a partir de estas regulaciones sociales, politicas,
econdmicas y sexuales, y giran alrededor de las prohibiciones. Lo permitido no se
legisla de forma explicita en ninguna cultura; Gnicamente lo prohibido se enuncia,
aunque no siempre pues existe un margen o area de indeterminacién que llamamos
borrosa; esta es una falta necesaria y estructural en los sistemas normativos, cada uno de
los sistemas de parentesco organiza y regula lo prohibido y ademaés constituye los
ladrillos de las instituciones particulares de una sociedad.

Este era el estado de cosas en que se hallaba el pensamiento sobre los origenes de la
familia en Alemania y en Norteamérica en el siglo XIX. Ignorando la teoria de
Bachofen, en 1865, en Inglaterra, el abogado Mclennan “fue considerado aqui por todo
el mundo como el fundador de la historia de la familia y como la primera autoridad en
la materia” (Engels, 1980:211). Ademas, este estudioso propuso los conceptos de
exogamia y endogamia, como caracteristicas propias del origen de la familia; supuso —
al igual que Bachofen— la existencia de ese estado de hombre natural que vivia una
sexualidad y una violencia sin limites: la promiscuidad entre los miembros del grupo era
el factor dominante. Para él, ese era un periodo de endogamia extrema vy, al igual que el
aleman, propuso la ley matrilineal como la dominante, en tanto suponia que se
desconocia quién habia sido el genitor y el tnico vinculo de sangre cierto se establecia

por la linea materna.

Poco antes de que Mclennan publicara su obra, Primitive marriage, otro
Jurisconsulto inglés, Sir Henry Maine publico: Ancient Law. A Maine le
atraian ante todo las instituciones indo- europeas espemalmente la familia
asociada patnarcalmente es decir, la familia de padres e hijos que poseen
la propiedad en comun y que era la principal unidad de parentesco en la
India y, segun opinaba Maine, la forma original o troncal de la familia
indo-europea. Mclennan se opuso violentamente a las conclusiones de
Maine, ya que violaba su principio de que el parentesco a través de las
hembras habia sido la forma original. (Fox, 2004:17-18).
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Lo que resulta claro entonces es que existe un vinculo entre la ley en general y las
regulaciones de parentesco.

Mclennan solo reconocia tres formas de matrimonio: poligamia, la
poliandria y la monogamia [...] y Lubbock (El origen de la civilizacion,
1870) reconocié como un hecho histérico este matrimonio por grupos
(Comunal marriage). (Engels, 1980:212)

Lubbock, segin Engels, en El origen de la civilizacion de 1870, formulé que existe
evidencia historica para suponer el méltfilnonio comunal. Un afio después, Morgan en su
trabajo Sistemas de consanguinidad y de afinidad de 1871, mostré un analisis
comparativo entre diferentes pueblos de la tierra, segin el cual los sistemas mas
arcaicos de matrimonio —por grupos o comunitario— han sido la base de diversas
modalidades y en lugt;res tan distantes como Hawai, Australia y Africa. El propio
Morgan, en Studies in Ancient History de 1877, mantuvo que los sistemas endogamicos
0 exogamicos no eran opuestos necesariamente. Los autores representan puntos
enfrentados sobre su caracterizacion de “el hombre natural” es promiscuo, violento,
propenso a los excesos o lo opuesto; contenido y organizado a partir del sistema familiar
de horda.

Lubbock, siendo presidente del Anthropological Institut of Great Britain and Ireland,
expresd que lo mas valioso del libro de Morgan era la inclusién de sus trabajos
etnograficos, pero que no estaba de acuerdo con sus interpretaciones. Lubbock y
Mclennan no le daban ningun lugar a los términos de parentesco en sus investigaciones;
para ambos solo expresaban maneras corteses y nativas. La vision adoptada sobre lo
humano, aun velada, determina cualquier perspectiva sobre lo que se entienda por
cultura. Esto dirige los debates generados alrededor de la sociedad, la cultura y los
sistemas de parentesco.

Engels consider6 a Morgan el padre de los estudios de parentesco, ya que se
ocupaba del factor econdmico; planted el concepto de familia sindidsmica, disoluble
facilmente por ambas partes: ya sea del esposo o de la esposa. Morgan descubrié que la
nomenclatura del parentesco —en las comunidades indigenas norteamericanas, en
especial, la iroquesa— inscribe las posibilidades y limites de las relaciones entre los
parientes. Los nombres de parentesco conllevan obligaciones y derechos que deben
seguirse de manera seria y cumplida por los miembros de la familia y de la comunidad;
cuyos deberes se especifican por el nombre y su papel dentro de la red de intercambios

de parientes.
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El iroqués no sélo llama hijos e hijas a los suyos propios, sino también a
los de sus hermanos, que a su vez, también le llaman a ¢l padre. Por el
contrario, llaman sobrinos y sobrinas a los hijos de sus hermanas, los
cuales le llaman tio. Inversamente, la iroquesa, llama hijos e hijas a los
propios y a los de sus hermanas, quienes le dan el nombre de madre. Pero
llama sobrinos y sobrinas a los hijos de sus hermanos, que le llaman tia.
Del mismo modo, los hijos de hermanos se llaman entre si hermanos y
hermanas, y lo mismo hacen los hijos de hermanas. Los hijos de una mujer
y los de un hermano de ésta se llaman mutuamente primos y primas.

(Engels, 1980:222-223)

Para Morgan, la evolucién de la humanidad habia transitado por tres estadios
(salvajismo, barbarie y civilizacién) compuestos de subperiodos (inferior y superior).
Dedico su esfuerzo a articular, en cada uno de los periodos, diferentes aspectos de la
organizacién de la produccion (que debian repercutir en las sociedades), desde lo intimo
de la vida doméstica hasta lo més trascendente de los intercambios econémicos. “Las
ultimas investigaciones sobre el origen de la especie humana han venido a demostrar
que el hombre comenz6 su vida al pie de la escalera y que fue labrando su lento ascenso
por ella, del salvajismo hacia la civilizacidn, por la sucesiva adquisicion de sus artes o
técnicas para obtener alimento, opinaba Morgan” (Glantz, 1988:55).

El abogado y antropdlogo norteamericano destaca por su método comparativo, por
cuyas pretensiones contrasto las actividades y contextos primitivos con la finalidad de
obtener los rasgos sobresalientes, que daban cuenta de los desarrollos socioculturales.
Para ¢€l, la supervivencia o la ley del mas fuerte se convirtieron en la mejor explicacion
de todo el proceso de evolucion humana y sociocultural. La distincién que contaba entre
el hombre de la Edad de Piedra y el de la Edad de Bronce era tanto el tipo de relaciones
como las artes de subsistencia.

La historia imaginada por estos autores del siglo XIX implicaba la primera forma de
vida familiar sin distincion de edad, ni sexo, ni habilidades entre sus miembros;
potencialmente todos eran maridos y esposas. Como primera delimitacion y prohibicion,
la familia punalia cancelaba la alianza matrimonial‘ é’:ntre_.,‘padres e hijos; la segunda
prohibiciéon impedia el matrimonio entre los hermanos por considerarlo una
promiscuidad “natural”: tras los interdictos estas prohibiciones se transformaron en,
propiamente, entes culturales. La prohibicion crea la cultura, legitima una
autolimitacion con la encomienda principal de contencion mediante las delimitaciones y

el limite puesto a una supuesta tendencia a los excesos, derivada del ambito bioldgico e
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impulsada por los instintos. Asi, los ordenamientos fueron necesarios solo para evitar la
violencia dentro del grupo; se clasifica y se norma a partir de la prohibicion del incesto.

En un intento de responder a esta problematica y para afadir conjeturas sobre esa
horda primitiva, luego de mds de cincuenta afios, Freud escribiria Tétem y tabu;
continuaba asi con la tradicién conjetural de las investigaciones sobre el origen de la
familia. Prevalecia la vision de que el hombre en estado natural tenia tendencias hacia
los excesos, y una vez confimados se constituia el hombre social. Esto mismo supone
Freud en la base de la subjetividad ‘humana, debido al ello como una instancia psiquica
desbordada que requiere del complejo de Edipo para introyectar la conciencia moral;
reclamo punitivo a cargo del superyd que frenaria los excesos del ello. Freud configura,
mediante una historia del origen de lo humano, los esbozos que luego leeria Lévi-
Strauss de una sincronia estructural; es decir, la fuerza atavica del ello invita a los
excesos, a la desmesura, la promiscuidad y el incesto; mientras que el superyé lucha por
mantener aplastadas las tendencias del ello y mantener al yo debidamente en los
canones de la cultura.

Paternidad, maternidad, germanidad, filiacidn y alianza aparecen como las relaciones
esenciales en el estudio del parentesco y de la cultura: los roles formales necesarios para
contener lo humano; sin ellos esto humano se desbordaria por esa tendencia —desde
esta mirada— a la desmesura, a la anarquia, a la violencia. Las relaciones de parentesco
destacan como la unidad y la célula de expansion del orden social; lugar donde se
realizan las tareas de la reproduccion social y de la especie a través de la cultura, por la
cual se aprenden la moral, las buenas costumbres, el sentido comun. Esta perspectiva
teje cierto paralelismo con la vision judeocristiana; el hombre de los excesos que debido
al temor a Dios logra controlarse y evitar su naturaleza “instintual y animal”
desbordada. Esta nocion oculta gobierna el ambito de las ideas tanto en etnologia como

en la antropologia.

1.2. La prohibicion del incesto, parentesco y psicoanalisis

El psicoanalisis surge, precisamente, de intentar comprender un conjunto de denuncias
de incesto acaecidas en la Europa del siglo XIX. A este primer acercamiento clinico al
problema se le llam¢ la teoria del trauma, y se referia a que eventos acaecidos en la vida
de las personas con cardcter hiperintenso dejaban marcas indelebles en su subjetividad,
creandoles traumas, que determinaban posteriormente muchos de sus sintomas e

inhibiciones. Sin embargo, esta teoria fue abandonada luego y, en su lugar, se elabord
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otra a la que se le llam¢ teoria de la seduccion. En ella, Freud proponia que muchos de
los relatos de incesto comunicados por los pacientes eran en realidad deseos sexuales
reprimidos. Esa version fue aceptada por la comunidad analitica sin reserva, durante
cierto tiempo. “Hace menos de diez afios llamé vigorosamente la atencion el antiguo
psicoanalista Jeffrey Masson con su planteamiento de que la teoria de la seduccion
habria sido abandonada injustamente en aquella época. Segun Masson, esta teoria era un
primer y valeroso intento de tratar con justicia las consecuencias de los abusos sexuales
a menores” (Israéls, 2002: 241).

Hoy en dia se continiia problematizando el asunto. En relacion con ello, resulta muy
importante la pregunta freudiana sobre los rasgos de la historia y la subjetividad de las
victimas de cualquier hecho traumatico: ;cualquier persona frente a ese mismo
problema lo viviria de manera semejante?, jqué es lo que tiene la supuesta victima para
vivirlo de la manera en que lo hace? Esto condujo a Freud a comprender la
responsabilidad subjetiva que nos impide ser victimas pasivas; actuamos siempre, de
alguna manera.

En la constitucion de la teoria psicoanalitica intervino el asunto del papel del
incesto, no sin algo de horror (;0 complicidad?) de parte de Freud ante las confidencias
de sus pacientes: “Las pacientes de Freud tenian el coraje de afrontar lo que les habia
pasado. Cuando eran nifias —a menudo eso comprendia también violentas escenas de
violacion llevadas a cabo por los padres- [...] Freud escuchaba y comprendia y les daba
permiso para recordar esos terribles acontecimientos y hablar sobre ellos. Freud no
pensaba que fueran fantasias” (Masson, 1984:9-10). El psicoanalisis prosiguié su
desarrollo, y las preguntas continian.

Entendemos que el pensamiento antropoldgico y el etnolégico hayan tenido ante el
psicoanalisis una posiciéon de credulidad o de incredulidad, pero en todo caso una
posicion siempre critica. En esta investigacion partimos de la tradicion del pensamiento
antropoldgico, para luego dilucidar la relacion entre,la antropologia, el parentesco y el
psicoandlisis ante la prohibicién del incesto. Los prbéese‘s coloniales dieron lugar a
numerosos estudios sobre los aborigenes, en vistds a conocer sus culturas
etnoldgicamente. En Alemania aparecieron varios destacados autores quienes definieron
los rumbos de la etnologia (Bachofen, Bastian y Boas, entre otros). Cada uno aporté un
legado importante y asi contribuyeron a forjar la tradicion del pensamiento etnolégico y

antropologico.
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Por el objetivo de la presente investigacion, me parece importante contrastar dos
perspectivas con respecto a la antropologia entendida como una teoria general del
hombre. La primera separa las preguntas especificas sobre una cultura en particular; en
ella es practicamente imposible generalizar (Franz Boas). La segunda se interesa en el
hombre universal y busca las grandes generalizaciones, busca las claves de lo que
compartimos entre las culturas, méas que lo que nos separa (Adolf Bastian).

Con respecto a la primera p'é-r.spéqtilva, la teoria del relativismo cultural de Franz
Boas (1858-1942) subrayd la imposibilida.d de realizar comparaciones entre las distintas
culturas; cada pueblo puede comprenderse solo a partir de sus propios parametros, de
contextos unicos, distintos de un pueblo a otro. El etnélogo trabaja todos los ambitos de
cada pueblo de manera completa; asi, eleva la dignidad de cualquier comunidad
aborigen como un universo complejo y vasto que merece un estudio desde diferentes
angulos disciplinarios: lingiiistico, historico, econdmico, politico, social, cultural,
religioso, de parentesco. Boas, junto con otros autores, sienta las bases de la etnologia
como una disciplina cientifica; reivindica el derecho a la diferencia de cada cultura para
mostrar su eficacia sobre un determinado medioambiente; esto es, hay una relatividad
cultural desde la que es imposible pensar en absolutos: cada pueblo dependera de sus
relaciones singulares inmersas en sus contextos culturales y sociales, sin establecer
comparaciones entre ellos.

Cada una de las instituciones, asi como las diferentes formas, nombres y estructuras
de parentesco, se comprenderan como la apuesta que cada pueblo realiza para sobrevivir
en su propio contexto. Imposible establecer apreciaciones o juicios de caracter
comparativo, cada aspecto de la cultura es distinto de un pueblo a otro, y son muy
variadas las encomiendas que desempefian para asegurar la sobrevivencia. En este
sentido, desaparece la idea de la primacia cultural de Occidente, asi como la separacion
entre los hombres cultos y los incultos; es inadmisible comparar la cultura de un
burgués citadino con la de un campesino; pues cada una enfrenta sus retos y construye
sistemas propios de clasificacion, de valores, que la hacen configurar y articular de
modo singular cada elemento.

De modo esencial, para Rousseau, la cultura es lo constitutivo del hombre, cuya
responsabilidad recae en las instituciones culturales que lo determinan. La concepcidn
del hombre como efecto de sus condiciones sociales, como efecto de la cultura, es una
constante entre los autores expuestos, pero ninguno la coloca con tanta claridad como lo

hiciera F. Boas, a la manera de Rousseau contra cualquier influencia de Voltaire, quien
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delined el espiritu de todas las formas de racismo presentes, que aunque desde fuera de
la escena académica, ejercian presion.

El trabajo del etndlogo consistia en elaborar excelentes cronicas de las costumbres
nativas, para lo cual era imprescindible que pasara largas temporadas viviendo con los
aborigenes en sus comunidades. Los tiempos de las especulaciones habian muerto:
insostenible generalizar a partir de las investigaciones étnicas, cada grupo es distinto;
tampoco habia que intentar que las costumbres nativas pudieran explicar algo del
pasado de la sociedad occidental; ese esquema habia perecido.

Bastaba entender a los grupos étnicos solo porque estaban ahi, debian crearse nuevas
generaciones de académicos de la misma manera que existian egiptdlogos, mayistas,
especialistas en las culturas orientales. Por tanto, debian existir expertos en cada uno de
los pueblos de la tierra; se legitimaba asi la presencia y el estudio serio de un etnélogo.
Desde luego que entre estos objetivos académicos se filtraron también intereses
coloniales, pues el conocer a los pueblos facilitaba su sometimiento.

La critica que realizO Boas fue tedrico-metodologica; efectivamente, sus
contemporaneos generalizaban e inducian criterios totalizantes a partir de muy pocos
datos de los estudios de grupos étnicos; se establecian parametros supuestamente
universales cuando habian investigado apenas un aspecto, una fraccién de cultura de
una comunidad y durante muy breves periodos de trabajo de campo. Boas criticé la
audacia y falta de profesionalismo que imperaba en la época al considerar a las
sociedades aborigenes como unidades faciles de comprender en comparacion con la
compleja sociedad occidental.

Adolf Bastian (1826-1905) se ubica en la segunda perspectiva; es decir, la que
considera al hombre universal y busca las generalizaciones. Bastian fue un antropdlogo
al parecer muy culto, segln la opinién de quienes han resefiado su trabajo. Mostro a los

113

psicologos la importancia de tener en cuenta los factores culturales del entorno, “el
pensamiento del individuo es sélo posible porque funciona dentro de un grupo social.”
(Bastian, 1881:2). Sin embargo, al parecer le interesaron nt solo las particularidades
culturales, sino también las grandes semejanzas, las generalidades.

Adolf Bastian observd las religiones y las mitologias y propuso que aunque
instituciones, como la religion, son muy diferentes si se comparan unas con otras en lo
particular, en lo general tienen rasgos comunes que las identifican, en los distintos

7

pueblos. Llamo “ideas étnicas™ a la base comin de una etnia determinada; es decir, a las

que mostraban las caracteristicas de una cultura, e “ideas elementales™ a las que son
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constantes entre diferentes culturas o que son universales y ahistoricas. Esto constituye
la diferencia entre el interés etnoldgico y el antropélogo. Bastian reconocid en los mitos
y rituales una serie de motivos con temas esenciales y recurrentes en diferentes culturas,
lo que permitié el quehacer antropoldgico ocupado de investigar la coexistencia entre
las ideas étnicas y las elementales.

El postulado de las semejanzas culturales, propio de la propuesta de Bastian, llevé a
Carl Gustav Jung a elaborar un-eonjunto de apreciaciones que luego se transformaron en
observaciones clinicas y que le pern{iﬁeron sostener que esas “particulas elementales”
tienen por fuerza que ver con caracteristicas de corte psicoldgico y que a su vez
representan la condicion humana universal. Esto lo llevé a desarrollar su concepto de
arquetipos culturales e inconsciente colectivo, y que refiere a patrones muy generales
que le sirvieron para agrupar a los distintos pueblos de la tierra; arquetipos o parametros
definidos a partir de los cuales se constituyen los matices que distinguen una cultura de
otra. Para el psicoanalista suizo se trataba de modelos que se repiten con el mismo
contenido, pero con diferentes formas; las opciones culturales son finitas, permanecen y
se rubrican como efecto del inconsciente colectivo.

Tras la diferencia ¢tnica, Bastian establecio la existencia de lo comun a los distintos
pueblos de la tierra. Estos miramientos generales muestran que existen “ideas
elementales” (compartidas) sobre las que se erigen las singularidades; dicho de otro
modo, en la superficie de las culturas encontramos diferencias que contrastan de un
pucblo a otro, pero si cavamos mas hondo, hallamos que las raices de las culturas no son
tan diferentes e incluso en ocasiones son las mismas o muy semejantes.

Se puede situar el trabajo antropoldgico a partir de Bastian en tres niveles: 1) el que
sc¢ interesa en los componentes (o ideas) étnicos y que refiere a una clase de etnologia
descriptiva, 2) el que se interesa en las ideas elementales, y 3) el que representa el justo
medio aristotélico, y que integraria —como lo propuso Bastian— ambos niveles: el
antropologico y el etnolégico. Sin embargo, la historia de la antropologia ha transitado
mas por el camino del debate entre las dos primeras posiciones, que por el de su
conciliacién.

Ante el agotamiento de una antropologia decimonodnica que dirigia su mirada
interrogante al "salvaje", con el fin de despejar las dudas sobre los distintos estadios de
la evolucion, aparecid otra corriente —aunque evolucionista, también— que dejo de
situar a Occidente como el fin unico y ultimo de la cadena de la evolucidn sociocultural.

Por primera vez se reconocid que lo "salvaje" tenia su propia historia y razones claras
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para ser diferente; resultaba insostenible visualizar una tendencia histdrica unica. Cada
pueblo habia tenido una historia particular que en ocasiones se entremezclaba con otras;
se iniciaba con ello la discusion acerca del evolucionismo multilineal; esto es, la
concepcion de que los pueblos, en su desarrollo, transitaban por diversos caminos y
alcanzaban variedad de metas; tratdbase de un camino arborescente.

Tylor, en su trabajo La cultura primitiva, publicado en 1871, introdujo el término de
cultura ya en su sentido antropoldgico, despojado de la connotacion de alta cultura, de
ser culto o inculto, de tener cultura o de ser un barbaro y la define como el
conocimiento propio y adecuado de un pueblo particular, eficiente en su apuesta por la
sobrevivencia. En ese momento se reconoci6 que los pueblos no occidentales tienen una
cultura diferente de la europea; sin por ello ser inferior o0 menos evolucionada, solo
distinta. En cada caso la cultura entrafia condiciones particulares para la existencia. Las
ideas propuestas por Tylor fueron escuchadas con animo por jovenes que luego
superarian a su maestro, tales fueron los casos de Radcliffe-Brown (1881-1955) vy
Bronislaw Malinowski (1884-1942), quienes, atraidos por la teoria spenceriana y los
planteamientos de Tylor, vieron con nuevos o0jos a las sociedades no europeas.

Se partia de que el investigador debia poner atencién aun en el dato en apariencia
mads insignificante, pues tenia un sentido en esa sociedad, una funcién que desempefiar.
La tarea del investigador era descubrir los hilos invisibles que relacionaban un aspecto
con otro y, ademas, demostrar su funcionalidad: qué papel cumplia cada elemento y
cada institucion de las sociedades aborigenes.

Todos los componentes de la cultura son entonces importantes: los mitos, la familia,
la magia, la politica, la organizacion del trabajo. Aunque existen algunos con un peso
mayor, que son los llamados elementos materiales, desde el punto de vista de Morgan
pueden entenderse como "las artes de subsistencia". Segun Frazer, "el fundamento
material consiste en la necesidad de alimentacion y un cierto grado de calor y amparo de
los elementos que forman la base econdmica o industrial y es imprescindible para la
vida humana". (Malinowski, 1975:8-9). En la base del fiincionalismo esta la idea
organicista de Spencer, pues esta corriente de pensamiento concibe a la sociedad como
un organismo vivo con funciones basicas y fundamentales para mantenerlo con vida.
Cada componente, por pequefio que sea, es imprescindible, esta relacionado con otro tal
como las células, que constituyen un tejido y todo tejido conforma un 6rgano que, a su
vez, es parte de un sistema (circulatorio, digestivo, respiratorio, etc.), pero en este caso

seria el religioso, el politico, el comercial, el de parentesco. Asimismo, existen
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interrelaciones entre los distintos sistemas, a las que llamamos integracion funcional de
las instituciones. Si algo esta presente en la sociedad es porque cumple una funcién; de
lo contrario, se atrofiaria o desapareceria.

El marxismo fue el planteamiento tedrico en el que se puso mds énfasis en la
responsabilidad de la sociedad sobre la constitucion de lo humano. Propuso una forma
de entender la realidad y al hombre, analizando a las sociedades como resultado de un
proceso histérico esencialmente-determinado por las relaciones de produccion y como
constituidas por clases antagonicas. Plantea que la base sobre la que se levantan todas
las civilizaciones es la produccion y reproduccion de la vida de sus miembros: formas
de produccion econdmica, relaciones de intercambio, de consumo.

Los modos de produccion son esa categoria historica que da cuenta de un tipo de
relaciones econémicas dominantes. Las sociedades se organizan por grupos o clases, lo
que hace patente la desigualdad entre sus miembros; unos se enriquecen al apropiarse de
los excedentes de la produccion, ya sean tributos, renta de la tierra o plusvalia.

El marxismo encontraba, como el resto de las disciplinas humanisticas y sociales, un
factor ordenador y determinante de los procesos sociales; en su caso ese factor era el
histérico-econémico. Con el fin de que el tipo de relacién dominante permanezca, las
clases hegemonicas norman un modo de vida creando formas culturales y sociales, cuya
principal funcién es mantener el orden social y el estado de cosas que les favorecen.
Pero la marxista es una perspectiva que no libera al hombre; lo ve como efecto de sus
circunstancias culturales y en ese sentido, en lugar de diferenciarse de las propuestas
biologicistas se les asemeja pues ambas son deterministas, unidimensionalmente, ya sea
porque una alude a determinantes culturales y las otras a determinantes bioldgicas.

La preocupacion propiamente antropologica y que se reflejo en practicamente todos
los estudios sociales y culturales a finales del siglo XIX y el primer tercio del XX,
concernia al tema del parentesco; esto tiene mucho que ver con el interés intelectual de
Occidente. Los antropologos se interesaron en los pueblos no occidentales con el
objetivo de aproximarse a la otredad, entendida como las “otras formas de vida”, y
contrastar y encontrar semejanzas en la condiciéon humana. El psicoanalisis, por su
parte, apuesta —en tanto disciplina— a que existen pardmetros universales que dan
cuenta del espiritu humano a partir de las reglas que gobiernan lo simbolico y de los
elementos que constituye.

El nimero de investigaciones aumentd y la etnologia se desarrolld; se ampli6 el

interés cientifico por la familia y el parentesco vinculdndose con el &mbito académico y
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consoliddndose las perspectivas disciplinarias propias de la antropologia y de la
etnologia como disciplinas cientificas.

Malinowski, uno de los antropologos y etndlogos mas importantes de principios de
siglo XX, reconocid el aporte que hizo Pitt-Rivers (1900, 1910) con su método
genealdgico como instrumento para la investigacion del funcionamiento social de la
familia y de la organizacion del parentesco. Pitt-Rivers pensaba “que cuanto més
primitiva es una sociedad, més concreto es su pensamiento y, por lo tanto, mas apto
resulta el método genealdgico” (Bestard, 1988:64). Para Pitt-Rivers, incluso el desceso
de una persona, y los consecuentes rituales funerarios y de duelo, resultaria del todo
incomprensible si no situdramos al difunto dentro de la familia a la que pertenecio y, a
su vez, si no consideraramos el mecanismo social dentro del cual se explica el dolor que
le causa a los deudos y el lugar que ocupan en la estructura genealdgica general.
Estariamos de acuerdo con Pitt-Rivers, siempre y cuando sustituyéramos el argumento
historico por el estructural; asi, en la base de las operaciones mentales y culturales se
ubica el método genealdgico de jerarquizar, clasificar, prohibir y legitimar.

El advenimiento del psicoanalisis, sobre todo la teoria del complejo de
Edipo, cayé como bomba sobre las mas bien aridas exposiciones de la
escuela evolucionista. Al propio tiempo, los trabajos en Norteamérica de
antropdlogos como Lowie y Boas contribuyeron mucho a socavar los
esquemas evolucionistas [...] Sin embargo fue el polaco Malinowsky,
combinando su interés por el psicoandlisis con un intenso periodo de
trabajo de campo [...] quien dio nueva vida a los estudios del parentesco.
No le interesaba en absoluto la terminologia ni la especulacion
evolucionista, sino hallar una explicacion a las costumbres [...] en el
contexto de su propia cultura. (Fox, 2004:20)

No era atractiva la idea del mito de Edipo como una condicién universal, la idea de un
elemento comun a todas las culturas era :ma propuesta etnocéntrica segin mostraba el
antropélogo polaco pues no encontraria en ella ninguna condicion psicologica universal.
A Malinowski le concernian los abordajes sincrénicos, a profundidad —estrategias
3
relevantes— pues su interés eran los pueblos aborigenes,.que, para él, no debian
estudiarse en relacion con los afanes explicativos de Occidente, sino simplemente por el
interés en estas formas de sociedad para investigar a los nativos y sus circunstancias. Le
interesaban las maneras en que las distintas practicas, tradiciones, rituales e
instituciones se desplegaban y se relacionaban unas con otras; con miras a que se
construyera un sistema articulado cuya encomienda principal era asegurar la

reproduccion misma del grupo y del sistema.
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Las instituciones de parentesco eran las unidades principales en esta construccion
tedrica; la de parentesco era la institucion de las instituciones en cada sociedad, la clave
en los mecanismos sociales y culturales, ya que habia sido la célula de la reproduccion
social; era condicion y efecto de las relaciones econdmicas, politicas y culturales.

Por lo tanto, las dindmicas de parentesco eran el centro del andlisis, y marcaban la
pauta de las formas en las cuales se organizaban la produccidn agricola, los sistemas de
caza, la construccion de canoas,eel cpmercio y el poder; todo orbitando alrededor de los
sistemas de matrimonio, que entendf;m ahora como formas de alianzas e intercambios
entre los grupos. La busqueda de Malinowski consistia en comprender las diferentes
clases de instituciones y sus operaciones, asi como la funcion social que desempefiaban;

para €l, tenian la principal encomienda de reproducir y mantener el orden social.

Malinowsky (1913), en el prefacio a The family in the Australian
Aborigines y al referirnos a la forma en que los evolucionistas presentan
los hechos, comenta que sus especulaciones no se dirigen al
“funcionamiento real del mecanismo social, sino a las supervivencias,
rudimentos y condiciones primigenias ficticias”. Y afade: el método del
pensamiento socioldogico no se ha desarrollado a partir de las formas
sociales vivas, sino a partir de sombras de restos petrificados. (Bestard,
1988:63).

Bestard subrayd que Malinowski, con su teoria extensionista del parentesco, le daba
gran importancia a las relaciones y a los lazos que originaban esas nociones y que se
extendian hacia grupos sociales sucesivamente mas amplios, y los términos de
parentesco eran simples etiquetas que daban cuenta de relaciones sociales. A
Maliniwski le interesaba la perspectiva del ser humano como efecto de una multiple
aproximacion simultdnea, que mostrase las diferentes facetas de lo que somos, de las
contradicciones que nos habitan, de la manera que podemos decir una cosa y hacer otra.

Desde su nacimiento, la antropologia se caracterizd por un interés en la condicion
humana, desde diversos énfasis: la cultura, las formas de organizacion social,
economica y politica, los sistemas de creencias, los sistemas de parentesco, lo particular
comprendido como folclore y lo compartido entre los pueblos.

Asi, comprenderemos la condicion humana a partir de las diferencias que
dilucidamos entre las maneras de vivir de los distintos pueblos. Como deciamos antes,
st advertimos lo diferente como efecto podemos entonces identificar lo propio y sus

constantes; la Otredad significaba la tnica puerta para vislumbrar la mismidad. Pero,
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eso seria posible unicamente si en ese analisis se diera cuenta de los seres humanos
como seres multidimencionales, atravesados por contradicciones, sentimientos vy
pensamientos, y de tradiciones e innovaciones; es decir, seres humanos inmersos en la
complejidad que les es propia.

Asumir la multidimensionalidad humana constituy6 un estilo disciplinario propio de
la antropologia, al mostrar los distintos planos, los papeles en que los hombres se
encuentran interactuando, conociendo las normas que esas sociedades establecian. Ese
es el sentido de la dinamica cultural. Frazer lo resume de una manera magistral en su

prologo a los Argonautas del Pacifico Occidental.

Caracteristico del método del doctor Malinowski es tener en cuenta todas
las complejidades de la naturaleza humana. Por asi decirlo, de hombres
en relieve, no perfiles de una sola dimension. Recuerda que el hombre es
una criatura de emociones, por lo menos tanto como de razdn; y estd
constantemente en la brecha para descubrir lo mismo la base emocional
que la racional de cualquiera de sus actos. El cientifico, el hombre de
letras, estd demasiado predispuesto a ver la especie humana unicamente
en abstracto, seleccionando una de las facetas particulares de nuestro ser
complejo y polifacético. Entre los grandes escritores, Moliere es un
ilustre ejemplo de interpretacion unilateral. Todos sus personajes estdn
lisos en una sola dimensién: uno es un avaro, otro hipdcrita, otro un
fatuo, etc. pero ninguno es un hombre. Todos son maniquies vestidos de
forma que se parezcan mucho a los seres humanos; pero el parecido no
pasa de ser superficial, por dentro todo es falso y un huero, por qué la
fidelidad a la naturaleza ha sido sacrificada en aras del efecto literario.
Muy distinta es la representacion de la naturaleza humana en los grandes
artistas, tales como Cervantes o Shakespeare: sus personajes son solidos,
dibujados no desde una perspectiva, sino desde muchas. (Malinowski
1975:8-9).

La pluma de algunos antropélogos se cifie a las circunstancias que rodean a estos seres
humanos vy, al referirse a cada habitante dl: una aldea, muestran su diversidad en todo su
colorido; sus descripciones han sido mucho mas ricas que las teorizaciones mas agudas
de su tiempo: la riqueza, hondura y complejidad de los relatos —aun de los grandes
novelistas— puede presentar una idea mas compleja” y completa que la de muchos

sociologos. Continuando con el prélogo de Frazer.

Sin duda que, en la ciencia, una cierta extraccion en el tratamiento es, no
ya legitima, sino necesaria, puesto que la ciencia no es ni mas ni menos
que conocimiento elevado a la maxima potencia, y todo conocimiento
implica un proceso de extraccidén y generalizacion [...] Asimismo, la
ciencia del hombre se ve forzada a extraer ciertos aspectos de la
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naturaleza humana y a considerarlos al margen de la realidad concreta; o
mas bien se divide en multiples ciencias, cada una de las cuales considera
un aspecto particular del complejo organismo humano, como pueden ser
el fisico, el intelectual, el moral o el social; y las conclusiones generales
que se tienen representan, mas o menos, un cuadro incompleto del
hombre como totalidad, puesto que los rasgos que lo componen no son
sino unos pocos seleccionados entre una multitud. (Malinowski 1975:8-
9)

Quiza uno de los mayores retos para la antropologia es mantener un determinado
equilibrio entre la prosa narrativa de las tradiciones y el andlisis; mostrar la complejidad
del espiritu humano requiere un poliédrico planteamiento y una no menos compleja
presentacion de resultados de investigacion. Los antropdlogos, ademas de obtener sus
generalizaciones del material etnografico, tal como lo intenta Malinowski, deben
encontrar el mundo en una aldea, lo general en lo particular: dirigirse al grano de polen
para hallar en ¢€l, el secreto del universo. Deben presentar al hombre entendido bajo el
mas puro sentido de la dialéctica heraclitiana; es decir, desde distintas dimensiones, en
sus luces y en sus sombras, en el centro mismo de las contradicciones que le habitan. El
hombre no es un simple telén que refleja las condiciones de una sociedad y de una
cultura, no se trata de un ente que se adapta siempre a las circunstancias y para quien la
cultura resulta de la obligaciéon de mantener una dindmica conservadora bajo cualquier
circunstancia. De modo frecuente observamos, por un lado, a oriundos de una sociedad
concreta que luchan por emanciparse, por cambiar las condiciones sociales que han
considerado injustas; por otro lado, en otros casos aceptan servilmente su condiciéon de
sometimiento y mantienen los mecanismos para que se perpetie.

La cultura no es tan facil de aprehender como lo suponian los antrop6logos
decimonoénicos; debe abordarse dindmica y habitada por contradicciones, pues no todos
sus elementos se articulan como engranes en una maquinaria perfecta que marcharia
sigilosa y sin problemas. Antes bien, la condicién humana obtendria un cierto parecido
a si misma solo a condicién de obtener sus diferentes perfiles, lo estructural y lo
superficial, para evitar cualquier perspectiva acartonada y de una sola dimension. Asi,
en la mutidimensionalidad atisbamos algo de nuestra condicion.

Ya Radcliffe-Brown planteaba la necesidad de establecer una mirada que localizara
las estructuras de los sistemas que soportaban el peso de las fluctuantes dindmicas
sociales, aunque serd con Lévi-Strauss que la estructura se habra transformado en el

resorte y condicidn esencial de la cultura y de la organizacidon social; esto es, la
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maquinaria que mueve al resto de las maquinarias. Para Radcliffe-Brown, se trataba de
encontrar y estudiar las estructuras y sus funciones en los diferentes sistemas y planos
que componen cada cultura: establecer las encomiendas que cumplen las distintas
instituciones y las dindmicas que de ellas se derivan. Con ello, el peso de la
investigacion recaia en la estructura y su vinculo directo con los sistemas de gobierno
para el mantenimiento del orden social.

Desde esta perspectiva se escudriiia el tejido de las relaciones entre la pequefa
unidad doméstica y el resto del sistema social. El lugar articulador de los sistemas de
parentesco ocupa un papel destacado en la teoria estructural-funcionalista, que la dota
de un mayor poder explicativo comparandola con las perspectivas paradigmaticas
decimononicas que sobreestimaban las descripciones etnograficas. Sin embargo, el
estructural-funcionalismo atn se encontraba lejos de una propuesta tedrica que
abandonara la herencia organicista de Spencer o del evolucionismo de corte darwinista.
Con la excepcion del relativismo cultural, los antrop6logos de otras corrientes podian
ponerse en el lugar imaginario de sus objetos de estudio, concebian una etnografia que
no fuera de manera oculta una autobiografia, algo del orden de una proyeccion;
primero, lo hacian desde una perspectiva tedrica y luego para legitimar esta actitud
como si se tratara unicamente de su posibilidad de sumergirse y empaparse de las
culturas autdctonas. Aunque sin referirse a los individuos o a las relaciones
interpersonales, siempre fueron vistos como actores representando la tarea socialmente
necesaria en los distintos escenarios de una sociedad.

Un sistema de Kinship y de matrimonio puede considerarse como un
ordenamiento que permite a un cierto nimero de personas vivir y
cooperar una con la otra en una vida social. (citado por Dumont Louis,
Radcliffe-Brown, 1975:21).
Por lo tanto, para Radcliffe-Brown lo esencial es la articulacion social de las relaciones
establecidas mediante el pequefio grupo doméstico, debido a la cual se transmiten de
una generacion a otra los codigos y caracteristicas dé los intercambios: afectivos,
econdmicos, politicos. Se trataria de mantener las normas que comandan las relaciones
entre los individuos al interior de la unidad doméstica y en la comunidad. Este tipo de
enfoques usa una perspectiva especialmente empirista, en tanto muestran la

composicion, roles y procedencias del grupo doméstico.

Un sistema de parentesco [...] es, en primer lugar, un sistema de
relaciones diddicas entre persona y persona en una comunidad, siendo
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regulado su comportamiento en cualquiera de estas relaciones, en mayor

o menor grado. (citado por Dumont Louis, Radcliffe-Brown, 1975:212).
De esta cita se desprende una de las mayores diferencias entre la perspectiva de
Racliffe-Brown y la de Lévi-Strauss, pues para el segundo la relacion diddica no se
referia a la de la pareja que contrae matrimonio, sino a la relacion entre mas de dos
elementos que establecerd el sistema de intercambio: un don y un contra don, se da y se
recibe algo a cambio; la mujet*sera un conyuge para uno y hermana para el otro. Dicho
con otras palabras, hablamos de un‘ax familia como de una pequefia asamblea; aunque
nunca estén presentes todos sus miembros, sus lugares fantasmaticos se habrian
localizado en la relacion doméstica entre marido y mujer, determinando sus
caracteristicas; aunque la pareja estaria concertada*por una compleja trama simbdlica.

Si descendemos, por decirlo de alguna manera, en direccion a los niveles
estructurales, y a la logica que subyace a estos, encontramos que no es un asunto
diddico, como podriamos pensar desde una mirada que atiende mas a los problemas de
caracter empirico, que no es una perspectiva, ni simple, ni desdefiable, simplemente se
trata de un tipo de aproximacion antropolégica que logra destacar dos actores; para el
estudio estructural y para encontrar la logica simbdlica, esta aproximacion es
insuficiente, ya que si fuese suficiente, solo se requeriria el concepto de familia para dar
cuenta del fendmeno y no tendriamos que pensar en relaciones de parentesco como
parametro mas abarcador. El parentesco se encuentra sumergido como un iceberg, la
unidad doméstica es la parte expuesta y la mas evidente; sin embargo, lo mads
importante habra sido el conjunto de las determinaciones que la dirigen y la norman, lo
que equivaldria a la parte sumergida; lo importante es encontrar esas claves que
representan un cierto papel o libreto para cada hombre en cada cultura particular. ;Qué
seria lo adecuado, socialmente?, ;qué lo reprobable?, ;qué caracteriza las relaciones
dentro del grupo doméstico o familia nuclear?, ;quiénes son lo miembros de la familia
extensa?, ;como habrian de establecerse las relaciones con otros miembros? Las
relaciones de cualquier clase son de alguna manera un intento de proyecciéon de los
ordenamientos familiares sobre la comunidad. Lo relevante desde el enfoque estructural
y la légica simbdlica es que esos ordenamientos familiares corresponden a tipos o
modelos que la perspectiva de la fractalizacion ayuda a comprender, que los elementos
que subyacen y determinan las relaciones de parentesco se proyectan sobre el resto de

los ordenamientos sociales.
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La teoria del parentesco propone no hacer “confesar” a los actores y su papel, sino a
los modelos que llevan a las personas a seguir un tipo de relacion acotada y determinada
culturalmente. El plano del individuo es importante en tanto boton de muestra de una
forma cultural, normada por un tipo especifico de ordenamiento cultural.

[...] en la construcciéon de un sistema de parentesco existen un numero
limitado de principios estructurales que pueden ser utilizados vy
combinados de distintas maneras. El cardcter de la estructura depende de
la seleccion, de la manera de usar y de la combinacion de dichos
principios. El analisis estructural de un sistema de parentesco debe, por
consiguiente, efectuarse con referencia a los principios estructurales y a su
aplicacion. (citado por Dumont Louis, Radcliffe-Brown, 1975:23).

Los componentes que legislan, forman y determinan a los sistemas de parentesco son
finitos; esto es asi aun si se observan las capas mas superficiales en la cultura; aunque
cada pueblo parece por entero distinto de los otros, no lo es. Con todo, las fuerzas que lo
gobiernan, coercionan y determinan son limitadas, las mismas 0 muy semejantes. Se
trata de un conjunto cerrado en el que los elementos y sus posibles combinatorias son
finitos y estan comandados por leyes muy parecidas a las universales. Lévi-Strauss sera
quien anuncie que en ello el papel esencial lo tiene la ley de prohibicidn del incesto; que
es la que domina sobre el resto de las determinaciones, para decirlo de alguna manera, y
que constituye el esqueleto sobre el que se sostiene cada cultura, y por ello todo el
sistema de clasificaciéon del mundo en cada una descansa en la posibilidad de procurarse
formas para perpetuar el propio sistema cultural. Qué es lo correcto y qué lo incorrecto,
qué es lo prohibido y qué lo permitido, qué es lo deseable y qué es lo condenable son
coordenadas sobre las que se van edificando los sistemas de clasificacion del mundo;
son operaciones que permiten comprender y representan a la naturaleza y a la cultura.
Estas coordenadas condenan los asesinatos entre parientes considerados proximos,
simultdneamente prohiben la sexualidad y el establecimiento de alianzas con el grupo de
personas consideradas por el sistema de clasificacion como parientes, por un lado, y
como proximas, por el otro. Con ello, si nos quedamos a')tmpa'gl,os en las formas o en las
representaciones tenemos una construccion simbolica a la que llamamos cultura; la
cultura es lo suficientemente compleja y atractiva como para distraernos en la
elaboracién de ricos retratos, en las pormenorizadas descripciones, sin acceder al plano
de las causalidades y las determinaciones estructurales y simbdlicas.

En el planteamiento de Radcliffe-Brown los tres conceptos clave son: causalidad,

estructura y funcidn. Se trata de los componentes de una teoria unica como esquema de
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interpretacion de los sistemas sociales humanos, que busca mas alld de lo
fenomenoldgico; no se contenta con la mera descripcion de los hechos, busca las causas.
La cultura no se explica por si misma, explora en sus mecanismos de contingencia y
necesidad establecidos en las relaciones entre los distintos elementos que la componen y
en cuanto a su relacion y subordinacion entre unos y otros. Los tres conceptos estdn
entreverados logicamente, ya que su funcion alude a la utilidad dentro del sistema, al
papel que desempeifia algo efi" una relacion de causalidad y a su vinculo, partiendo del
provecho que obtenga la instituéi(")ri. “La teoria puede aplicarse al estudio de la
continuidad de las formas de vida social e igualmente a los procesos de cambio en esas
normas” (Radcliffe-Brown, 1974:21).

Como podra observarse, para Radcliffe-Brown existen procesos que determinan
tanto el cambio como la continuidad social. Pero no son procesos arbitrarios, siguen un
conjunto de operaciones que determinan incluso el cauce de los conflictos, no toda
sociedad puede arribar al mismo puerto que otra; hay posibilidades e imposibilidades.

El cuerpo tedrico estructural-funcionalista es mucho mas complejo que los que lo
antecedieron; con todo, hoy dia puede verse como un empirismo ingenuo, en la medida
que separa lo cotidiano de lo eventual, lo caracteristico de lo excepcional, o por la
exégesis que se hace de la cultura y que estd tan de moda en la actualidad, pero que no
alcanza a revelar los sistemas de las determinaciones. Con Radcliffe-Brown la pregunta
sobre las caracteristicas compartidas entre los pueblos ya no resulta ociosa en la medida
en que podemos comparar instituciones y practicas sociales; habia que salir de los
limites de la comunidad para servirnos de los estudios particulares y establecer
teéricamente generalizaciones; esta ecra la encomienda del antropélogo. Las
instituciones y sus encomiendas podran resultar diferentes en su superficie, si las
comparamos entre las sociedades; sin embargo, si nuestro analisis fuera mas alla
encontrariamos las operaciones y las reglas propias de esas variaciones y modelos que
hermanan muchos procedimientos culturales en un conjunto finito de posibles
combinatorias.

El estudio de los sistemas de parentesco trascendio el conocimiento depositado en las
etnologias y buscéd mas alld; no bastaba saber lo caracteristico de cada sociedad y
pueblo a lo largo y ancho de la tierra, sino encontrar los sistemas de determinacién
cultural, los resortes que empujan todos los procesos sociales. Se trata de un método
inductivo que va de lo particular hacia lo general. Hay una base, un soporte logico y

cimientos no bioldgicos del hombre que originan lo simbdlico y que, por su condicidn
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de esencialidad, serian los mismos en todas partes y tiempos, segun el antropdlogo
britanico; pero, cada uno realiza apuestas distintas en lo particular, que terminan por
adaptarlo o no, a sus circunstancias ecologicas, climaticas y de vecindad con otros
pueblos: por consiguiente, desarrollan propuestas sociales, economicas y politicas con
caracteristicas propias.

Kroeber (1909), siguiendo los hallazgos de Morgan, se diferencia del estructural-
funcionalismo britanico en tanto que se manifiesta sobre la necesidad de darle mayor
importancia a examinar los sistemas de parentesco como determinados por el lenguaje,
y no como un reflejo directo de dimensiones sociolégicas, como lo sostenian sus
antecesores, sino de presiones y caracteristicas de corte psicologico. Se referia a una
légica inconsciente, de modelos conceptuales clasificatorios que ordenan el mundo y las
relaciones humanas: parametros que constituyen a una cultura y la hacen diferente de
otras, que la definen con un estilo de ser en el mundo.

Se trata, pues, de estudiar la logica interna de los sistemas terminoldgicos
en tanto sistemas de clasificacion. De esta manera Kroeber insistia en el
aspecto cognitivo del parentesco tratindolo como universo légico,
Mientras que Rivers se planteaba la mecdnica de la organizacion social
tratando la terminologia del parentesco como reflejo de esa mecdnica.
(Bestard, 1998:71).

Kroeber traslada la problematica del parentesco al conjunto de posibilidades logicas,
que a su vez norman las particulares formas de ver el mundo, con lo que permite un
didlogo franco y directo con Durkheim y Mauss, debido a que ambos elucidaron la
importancia de los sistemas taxondmicos y de clasificacion para percibir el mundo. Esto
sostenidos en los sistemas de parentesco que proyectaban su universo de modo implicito
0, podriamos decir, de modo inconsciente; los sitemas de parentesc6 proveian a esta
realidad sobrepuesta —a las “cosas del mundo”— de leyes que se desprenden de esas
mismas clasificaciones. Se vive como efecto de estos parametros y por cuyo resultado
se manifiesta la cultura, ordenados logicamente como un sistema de clasificaciones que
configura una forma de mirar, entender y actuar en el mu‘nddf'

Por su parte, Evans-Pritchard —discipulo de Radcliffe-Brown, quien busc6 los
mecanismos compartidos entre distintos pueblos— en 1940 desarrollaba la teoria de las
gens como una forma de organizacidon familiar que habia encontrado en la Grecia y
Roma antiguas, asi como en el sur del Sudan; se trata del parentesco establecido por la
filiacién de un pariente conocido. El parentesco se relaciona con las instituciones para

articularse a los sistemas y al poder sobre todo a sus formas politicas. Este
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descubrimiento adquiere mayor relevancia cuando se le halla en otras sociedades y en
otros tiempos. Meyer Fortes, en su libro Dynamics of Clanship among the
Tallensi(1945), amplia —segiin Robin Fox— los sistemas de parentesco como base
para entender la estructura social a partir de la condicion politica. Con lo que los
sistemas de parentesco subsumen los sistemas de clasificacion que determinan las
relaciones —del entorno, econdmicas, politicas y afectivas— de los miembros de una
comunidad. R :

1.3. Estructuralismo antropologia y psicoanalisis

Para intentar dar cuenta del espiritu humano, delzemos rastrearlo en la propuesta tedrica
construida esencialmente por Lévi-Strauss. Pér ello, y con el fin de ubicar al
estructuralismo en un amplio sentido, veamos en qué contexto surgen las escuelas
antropologicas y sus filiaciones, para luego encontrar sus articulaciones con el
psicoanalisis.

El equipo de los bricoleurs (Ortner, 1993) que dominé durante la década de los afios
cincuenta del siglo pasado, estaba constituido por tres grandes escuelas: a) la estructural
funcionalista britanica, heredera de la tradicién clasica de Radcliffe-Brown y
Malinowski, b) la antropologia norteamericana representada por dos grupos: el
propiamente culturalista y el llamado de cultura y personalidad (psicocultural, partiendo
de Ortner) representados, entre otros, por Margaret Mead y Ruth Benedict, y,
finalmente, c¢) la evolucionista norteamericana, construida alrededor de las figuras de
Leslie White y Julian Steward. Estas escuelas desarrollan sus postulados en el periodo
de la postguerra, caracterizado por un gran dinamismo y efervescencia intelectual.

A finales de esa década (afios cincuenta), aparecia un nuevo fervor intelectual que
encontraba cauces profundos en la reconfiguracion y reorientacion tedrica en el ambito
de la antropologia y que generaba tres grandes escuelas: 1) la antropologia simbdlica, 2)
la ecologia cultural y 3) el estructuralismo. Tres escuelas que analizaremos brevemente
a continuacion.

La antropologia simbdlica se desarrollara en dos escenarios: el primero lidereado por
Clifford Geertz, en Chicago, y el otro, por Victor Turner, en Cornell (ambos tendran un
lugar destacado en la historia de la antropologia). Es relevante la manera en que Ortner
sefiala las deudas intelectuales de cada uno de estos dos grandes teoricos; la filiacion
intelectual en el caso de Geertz, lo liga de manera directa con Talcott Parsons (quien a

su vez fue heredero del pensamiento weberiano); en cambio, las deudas intelectuales de
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Turner — que representa el viraje de la antropologia britdnica que trabajaba con los
fendmenos sociales— deben buscarse en Durkheim.

Mientras Geertz proponia que la cultura no se encuentra en la “cabeza de los
hombres, sino que toma cuerpo en los simbolos publicos, simbolos mediante los cuales
los miembros de una sociedad comunican su vision del mundo, sus orientaciones de
valor, su ethos [...] entre si [y] a sus futuras generaciones” (Ortner 1993:13), Victor
Turner argumentaria que los simbolos no son més que vehiculos de la significacion y de
la cultura. En realidad, no parecen ser propuestas encontradas, sino que muestran un
mismo fenémeno en estratos distintos de la operacion cultural.

El centro de la problematica geertziana seria la necesidad de comprender y mostrar
como “los simbolos modelan las maneras en que los actores sociales ven, sienten y
piensan con respecto al mundo” (Ortner 1993:13). Asi para la comprension de cualquier
cultura seria inapelable emplear una metodologia hermenéutica que analizaria esos
simbolos en sus textos y antecedentes culturales. En cambio, Turner buscaba las
vinculaciones directas entre el orden simbodlico y el orden social, mads concretamente
“en las maneras en que los simbolos desempefian ciertas operaciones practicas en el
proceso social” (Ortner 1993:13), como los ritos de transicién, de purificacion y la
importancia de los seres miticos como mantenedores del orden social.

Esta ultima es una perspectiva funcionalista que comparte Gonzalo Aguirre Beltran,
quien planteaba que el nagualismo busca resolver las incertidumbres sociales propias de
una economia sostenida en la agricultura de temporal, que lo reduce a un complejo
sistema de practicas y creencias, cuya encomienda es la reproduccion del sistema social;
en realidad busca soluciones féaciles y comodas, en la medida que los fenémenos en si
quedan del todo inexplicados. Turner apunta a elucidar el lugar que tienen los simbolos
como articuladores sociales, como sistemas de relacion, se pregunta: ;cémo los
simbolos permiten resolver los conflictos y contradicciones sociales?, muestra la
encomienda de los simbolos parael mantenimiento del orden dindmico de las
sociedades. Detras de su busqueda esta el encontrar la funcién social que ocupa el

e
simbolo en circunstancias precisas, siguiendo asi de algun modo la tradicién de la
escuela estructural-funcionalista briténica.

La ecologia cultural es la legitima heredera de un enorme bastion de pensadores; en
la primera generacién encontramos antropdlogos como Lewis H. Morgan, Karl Marx,
Friedrich Engels y Edward B. Tylor. En la segunda generacion, ya en la década de los

afios cincuenta del siglo XX, habian destacado: Leslie White, Julian Steward y Gordon

52



Childe, entre otros. El interés de estos autores —localizado en otro perimetro del
analisis social— los lleva a estudiar las grandes tendencias tecnologicas en cada
comunidad para resolver los principales problemas sociales: alimentacion, vestido,
edificacion de viviendas, caracteristicas de los instrumentos, herramientas, calendarios
agricolas. Pero, sobre todo, buscan las modificaciones de estas tendencias por las
nuevas condiciones climaticas, cataclismicas o por las nuevas exigencias sociales que se
presentan. Asi, los cambios socialés marcan las grandes tendencias en la historia,
entendiendo por esta las diferentes Inanefziis‘y los recursos empleados para sobrevivir
mediante la adaptacion social y tecnologica — a través de la cultura— a las condiciones
del medioambiente.

Brevemente dicho, el nucleo duro de la propuesta de la ecologia cultural se encuentra
en los fendmenos de la adaptacion; en especial, estudian como la cultura permite o bien
resiste a estas exigencias adaptativas. “Es precisamente en este punto que la ecologia
cultural ofrece una nueva perspectiva. Ella presta atencion entre lo interno y lo externo;
ubica como el resorte impulsor del movimiento evolucionista el intercambio entre
cultura y medioambiente” (Sahlins 1964:135-136). Perspectiva tedrica esta que ha
producido fecundos intercambios con la historia y la arqueologia.

A finales de la década de los cuarenta y a principios de la década de los cincuenta,
Lévi-Strauss conmocioné los estudios antropoldgicos en general y del parentesco en
particular; cre6 una revolucion en la concepcion del hombre y la cultura que impacté a
la filosofia y a otras disciplinas sociales y humanas. Estructuralismo francés es el
nombre asignado al movimiento que sigui6 a las elaboraciones tedricas de Lévi-Strauss,
quien “procurd establecer la gramatica universal de la cultura, la manera en que las
unidades de discurso cultural son creadas (por el principio de oposiciones binarias), y
las reglas de acuerdo con las cuales las unidades (parejas de términos opuestos) son
ordenadas y combinadas para generar las producciones culturales reales (mitos, [ritos],
[sistemas taxondmicos], reglas matrimoniales, etc.)” (Ortner 1993:22). El aparato
estructural determina la forma que asume cada cultura, pues constituye una gramatica
de sistemas logicos de posibilidades e imposibilidades, compuesta por pares de
opuestos.

En este sistema de oposiciones se asientan las bases de los sistemas de
clasificaciones, mismos que son los que definen las posibilidades y los limites de una
cultura; orientados bajo un sistema de coordenadas especificas a partir de las cuales

podemos identificar lo que las caracteriza, lo particular, lo propio; asi como lo otro y lo
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extrafio, lo bueno y lo malo, lo permitido y lo prohibido; lo que es bueno para comer y
como comerlo; también lo que debe ser evitado, el candidato adecuado para casarse y el
que no lo es o no lo es tanto; asi se va escalando de lo simple a lo complejo una gran red
de relaciones; mientras que en la base de cada una hay elementos generales: en efecto,
como constantes transculturales que pueden constituir caracteristicas universales.

Desde la perspectiva estructuralista concebimos los mitos, por ejemplo, como
recipientes privilegiados en donde encontramos de modo mads claro este sistema de
coordenadas constituido por sistemas binarios, y de manera universal como axiomas que
determinan los procesos que enmarcan y delimitan lo pensable frente a lo impensable.
De modo que todo mito en cualquier parte del globo tiene la encomienda de explicar los
origenes; el punto de arranque de cada cultura es un axioma que detiene las pesquisas
sin fin de nuestros origenes, sobre nuestras causas. Los mitos son la base del mismo
sistema de causalidades.

Lévi-Strauss muestra la condicion en que actian las caracteristicas estructurales
como primeras determinaciones en un universo complejo de interacciones, sobre fondo
y forma. “Este es el sentido en que Lévi-Strauss plantea su afinidad con Marx y Freud,
quienes similarmente argumentaban que bajo la proliferacion superficial de las formas,
se encuentran operando unos cuantos mecanismos relativamente simples y uniformes
(De-George and De-George, 1972) Tal percepcion nos conduce a distinguir mucho mas
claramente entre simples transformaciones que no operan dentro de una estructura dada,
y un cambio real que implicaria un cambio estructural, que podria ser la revolucion si se
quiere, por el que la propia estructura se transforma” (Ortner 1993:23-24). Un cambio
que opere a nivel estructural es algo auténticamente dificil; seria necesario que lo
transformado se mantenga por generaciones para poder considerarlo una modificacion
propiamente estructural.

El antropélogo Lévi-Strauss transformd los elementos culturales aparentemente
irracionales en inconscientes, en tanto siguen una determinacion logica. O bien, no es el
caos lo que los articula, transformandose lo inco}ls‘cieﬁte en una caracteristica
fundamental para el andlisis del hombre y de la cultura; asi creaba una teoria que
proponia una racionalidad de lo irracional. Esto es, una forma de trabajar con las
determinaciones a partir de sus efectos; las causas a partir de sus consecuencias o de sus
representaciones. Esta perspectiva guia la lectura que hace de Freud y descubre la
importancia logica de la prohibicion del incesto como elemento axiomatizable, haciendo

caso omiso de su papel historico.
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En esta misma direccion, intentando establecer lo que seria el espiritu humano,
entendido como aparato psiquico, es que Sigmund Freud en Totem y tabu (1913)
muestra que, como autor de su €poca, se preocupaba por los origenes de la cultura
concebida como efecto de una interdiccion temprana, y no como resultado de un lento y
gradual proceso evolutivo. Ese momento se vinculaba al cambio en una horda primitiva
que debi6 de subvertirse ante la- esclavitud de los instintos que hermanaban al hombre
con el resto de las bestias. ESto supede cuando los machos jévenes matan al macho
dominante de su horda para lograr el acceso sexual a las hembras de su grupo; pero una
vez realizado el tiranicidio y devorado ritualmente el macho dominante por los jévenes
machos, les acude el remordimiento y la culpa. Ya que ese macho ademas habia sido su
proveedor, su cuidador y les habia ensefiado lo que sabian. Ese es el momento en el que
descubren la liga de parentesco que lo ubica como su padre; en consecuencia, se
autocensuran respecto a inclinarse por las hembras de su grupo, buscando entonces

acceder a las de otros grupos.

El tiranicidio se transforma por efecto de la culpa en un parricidio. Asi se inaugura
un sistema de intercambio de hembras entre varones de otras hordas, resguardado por un
tabu de incesto. Ademas, ese momento muestra la relacion triadica que constituye una

relacion de parentesco; los hombres que intercambian mujeres para formar familias.

El padre del psicoanalisis habia encontrado el tabu de incesto como factor ordenador
y como creador de las condiciones necesarias y suficientes para constituir la cultura o
cualquier tipo de sociabilidad humana. No es, pues, la cultura la que moldea el
psiquismo de los hombres, sino que el psiquismo modela a las culturas. En El malestar
en la cultura Sigmund Freud muestra cémo nuestra especie paga un precio muy
elevado, en términos de sacrificio, por alcanzar un supuesto bienestar que por lo demas
siempre queda postergado, a manera de promesa. La cultura sacrifica la vida pulsional y
reprime la espontaneidad. Para Freud, el hombre esta condenado a la errancia del deseo;
desnuda el malestar intrinseco de la politica frente a la imposibilidad de encaminar a los
hombres por la via de la "felicidad de vivir juntos" y muestra los riesgos y tensiones que

resultan de esa imposibilidad.

Freud escribid El malestar en la cultura en 1930, en pleno ascenso del nazismo;
habia propuesto el estudio del ser humano como un ser social y pensaba que no debia
teorizarse sobre ¢l como individuo; definia al sujeto como efecto de la dialéctica, del

conflicto que se sostiene entre las pulsiones. Asi, la dialéctica entre ambas pulsiones
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(vida y muerte) marca el movimiento del deseo que constituye al psiquismo y la vida
social; pero el malestar es inherente al sujeto y a la cultura. Los lazos sociales se
construyen sobre la base de la renuncia pulsional: imposible suponer un estado de
satisfaccion en términos de plenitud o ausencia de conflicto. Las pulsiones, para obtener

alguna satisfaccion, se ven obligadas a dar rodeos que sean sustitutos de placer.

Para Freud no hay un contrato social libre de conflictos o que promueva el bienestar
de todos sus participantes independientemente de como sea este; en ultima instancia
buscard que atenue el desamparo originario o la conflictividad. Esto solo sera posible
pagando el alto precio de la renuncia a la sexualidad y a la agresividad constitutivos,
que son repulsivas a los ideales impuestos por la cultura en todos los tiempos y todos
los lugares. El superyo aliado a la moral y al deber se convierte en la pieza clave para
entender el malestar que subyace a la operacion de la cultura. La cultura y la sociedad
requieren del sacrificio del individuo, sobre todo de aquel que puede ser doblegado para
servir a los otros, buscando que pierda su actitud critica y deje de confrontar “el orden y

el estado de las cosas de la sociedad y de su gobierno”.

El malestar en la cultura se encuentra esencialmente ligado a la represion de la
dialéctica entre los significantes eros y tanatos; entre estos dos términos
complementarios, antagonicos y polares se despliegan los destinos de las personas y de
los grupos. Por esta compleja dinamica es inconcebible una relacion de satisfaccion
entre sujeto y cultura; tampoco sera sostenible una cultura que produzca solamente
malestar. Toda cultura debe proporcionar una cuota de placer minimo para mantenerse
medianamente en operacion; aunque se trate de un placer sustitutivo. Cuando es
imposible continuar el engafio, solo entonces se realizan las grandes o pequefias
transformaciones sociales; las culturas son conservadoras, temen a los cambios.
Aceptamos nuestro servilismo en el contrato social por miedo a la libertad. Freud
advertia la facilidad con la que se vive en el engafio, la tendencia de las instituciones y

T
el sistema social que buscan perpetuarse, mantenerse g toda costa; esto es, vivir
engafiados con falsos raseros que hacen suponer de manera automatica que, si seguimos
las metas que ambiciona la sociedad, podriamos ser mas felices. En realidad esto no nos
conduce a obtener ninglin bienestar, sino a mantener el engafio; la verdad nos asusta y
nos duele. El aparato psiquico actua simplemente porque no soporta el desasosiego que

le produce el malestar y el sinsentido, por lo que rapidamente busca con el yo dar
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respuestas, aunque sean negativas o falsas; con tal de eludir la angustia, nos aferramos a

ellas si es que nos evitan el malestar.

1.4. La prohibicion del incesto

Debemos primero sefialar que el recorrido hasta aqui seguido nos ha llevado de un lugar
a otro, a una heuristica rica, feeunda, pero no por ello libre de descalabros y de
angustias. Podriamos aplicarnos®en esta investigacion aquella frase que dice: ahora que

L

sabia las respuestas, me cambiaron las preguntas. Efectivamente, en el trayecto descubri
que el incesto y su prohibicién son operaciones de caracter 16gico, que es componente
indispensable de lo que conocemos como ldgica simbdlica sobre la cual se edifica el
espiritu humano y el psiquismo; no se trata, pues, de un asunto que se aprenda. Este es
un axioma sobre el que se funda la subjetividad y la cultura, por lo que la ley universal
de prohibicién del incesto, como sistema que norma las relaciones entre préximos y
distantes, es una proyeccion de este sistema normativo de caracter logico, es un efecto
mas que su causa. Ahora bien: “Definir el incesto como la unién ilicita de personas que
son consideradas por la ley parientes [...] la idea de que el incesto pudiera ser una regla
de sélo una prohibicidn local y no universal esta infundada”. (Héritier (b) 2002: 15)
[traduccién mia]. La prohibicion es entonces un ordenador en los sistemas de
clasificaciones entre parientes, y, agregando lo que subraya Héritier, se trata de un
ordenamiento universal y no local, sostenido esto en cientos de evidencias etnograficas
tales como las que explora en su libro.

En este libro yo quisiera elaborar una teoria unificada que dé cuenta
de todos los aspectos de la prohibicion del incesto enfocandome en un
area de la prohibicion del incesto que ha sido abandonada
negligentemente; esto es la prohibicion entre dos hermanas, que esto
afirma la primacia de los simbodlico, basado en lo mas fisico de la
humanidad, que es la diferencia anatomica entre los sexos, estas
diferencias visibles, y tanto como fisiolégicamente diferencias y
similitudes en los fluidos corporales, han determinado a todos los
grupos humanos. (Héritier (b) 2002: 20) [traduccion mia]

En particular, en qué coincide la posicion de la antropologia con la del psicoanalisis. A
los ojos de de la antropdloga francesa: “El interés antropoldgico es descubrir y subrayar
la 16gica de estas prohibiciones, numerosas teorias se han hecho para explicar el tabu

del incesto” (Héritier (b) 2002: 15) [traduccion mia]. Nosotros nos inscribimos en la
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idea de que el interés es descubrir la logica de ese tabu, agregando que el psicoanalisis
lo entiende como condicion de operacion psiquica y de la cultura.

Partiendo de esta propuesta sobre la l6gica que subyace a la prohibicion y de que es
condicidn universal, en esta investigacion abrevamos en la nocion levistraussiana del
espiritu humano o, dicho de otra forma, de la mente propiamente humana, que es
producto —para el psicoanalisis— de una serie de causalidades y no de casualidades, de
determinaciones y condicionamientos que son operados a partir de la prohibicion.

Por ello, nos alejamos de considerar esta mente humana como aquello que es efecto
de las circunstancias historicas, sociales o culturales; mas bien es aquello constante a las
contingentes exigencias. Para un abordaje asi, es necesario comprender dos escenarios:
el primero, el de las representaciones propiamente dichas, es decir, el de las narrativas
filmicas y literarias que constituyen un espacio en la produccion de la cultura, para
luego dirigir mi atencién a la matriz simbdlica de los sistemas de clasificacion.
Continto asi con la tradicién antropolégica de estudiar un fendémeno a partir de sus
representaciones. El segundo escenario refiere al del efecto borroso de la prohibicion
del incesto que implica la tension, el conflicto y la consecuencia multiplicadora de esta
interdiccion (prohibir/permitir) que al ser el soporte y poner en marcha los sistemas de
clasificacion, se constituye no s6lo en los soportes sino en los sistemas de determinacion
que crean el cosmos (en su puro sentido etimoldgico), ordenan y dan sentido al mundo.
En especial aqui la prohibiciéon del incesto es comprendida como fundante de la
subjetividad, de la cultura y la condicion necesaria del orden simbdlico; subsume el
incesto de primer y segundo tipo aun en las sociedades altamente desarrolladas.

Como ya sefialamos, Héritier dice que “el interés antropoldgico es descubrir y
subrayar la logica de estas prohibiciones”; coincidimos con ella en ese planteamiento y
por ello se considera aqui esta prohibicion (la del incesto) como la ordenadora del resto
de las prohibiciones, y como la regulacion necesaria del marco normativo general de las
relaciones sociales; es el interdicto que comanda las posibilidades logicas de los
vinculos humanos; esto es, determina lo propio y caracteristico de cada una de las
culturas: su matriz simbdlica.

Las teorias que explican la prohibicidn del incesto pueden agruparse
en dos categorias: buscan la explicacion de las causas ultimas e
intentan responder a preguntas tales como: ;porqué existe la
prohibicion del incesto? ;Cual es su fin? ;Cual es la utilidad que tiene
para la humanidad? O también buscan explicaciones de las causas
eficientes haciendo preguntas tales como: /qué mecanismos,
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bioldgicos, psicologicos, socioldgicos causan que la prohibicion del
incesto sea respetada? (Héritier (b) 2002: 16) [traduccion mia]

De la misma manera que Héritier, esta investigacion intenta responder a esas preguntas
que se han planteado los antropdlogos, por generaciones. En particular, aqui se pretende
hacerlo a partir de las representaciones del incesto en el cine nacional y en el derecho
en tanto relatos que mantiengn lailzos profundos con los sistemas de clasificacion
cultural. r,

La relatividad apela al significado de familia y de lo familiar para cada cultura. La
prohibiciéon del incesto inscribe, en el plano de las relaciones, una fraccion de lo
aceptado y de lo que no lo es. El conflicto o el malestar entre las personas ;qué
significa?, ;confiamos en las personas?, ;podemos hacer intercambios y negocios?,
(habra un contra don al don que yo realizo?, ;qué esperar de mis semejantes?, ;qué
espero de mi conyuge?

En todo acuerdo o contrato (implicito o explicito) qué es indispensable para que
exista una relacidn; se requiere de un arbitro: en la tradicion semitica ese arbitro es el
emunah, una verdad que tendria que ver con un Dios guardidan y soporte de las
transacciones; ¢l representa la fidelidad al acuerdo que deben seguir las partes en tanto
se vigila y se puede sancionar. En otros casos ese arbitro es un juez que regula, juzga y
castiga. La punicidon es importante en estos acuerdos, pues se trata de que los
participantes teman el castigo; ese juez, ese otro, fuera del grupo, examina con un poder
que lo hace excepcional: el sacerdote, Dios, la Ley, el superyd. Este mecanismo
obedece a una necesidad de orden logico que pone en marcha el sistema de
valoraciones. Tras la prohibicion, la autocensura a las transgresiones aceita la
maquinaria social y permite el acuerdo. La prohibicién inscribe la tentacion y el deseo,
no se trata de un “no” que haga impensable o inimaginable lo que prohibe, todo lo
contrario. Como tema clasico de la antropologia, la prohibicion del incesto esta lejos de
su agotamiento. Hay que insistir en el papel de las prohibiciones como una constancia
légica, sin enfatizar lo factico que muestra una veta que ain puede ser explorada.

La logica se infiere por las formas explicitas, ese conocimiento que Lacan llamé de
un “un saber que no se sabe”; es decir, es de caracter inconsciente y al encontrar las
representaciones que muestran su despliegue, lo descubrimos de alguna manera, sin
saberlo explicitamente; no nos sorprende el conocimiento de las maneras en que

operaba esa ldgica. Las producciones culturales subsumen necesariamente la ldgica de
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la que estamos hablando, que no es otra que la logica simbdlica. Una légica que se
construye sobre la base del “no”, del interdicto.

Se trata de una prohibicion que establece un conjunto de diferencias: a unas de ellas
podriamos llamarles simples, elementales o primarias en tanto son el basamento de
todos los sistemas logicos; es el establecimiento de lo uno y lo otro, lo idéntico y lo
diferente.

Estas categorias primarias de lo idéntico y lo diferente, se arraigan en

estas observaciones rudimentarias que han hecho cada hombre y cada

mujer, y que se continian en los hijos [...] Ahora este refinamiento

diferencial de atribucion de valores, cualidades y caracteristicas

peculiares se hace entonces posible, este mecanismo se engendra

simultaneamente, legitima al orden social y se fija la representacion

del mundo. (Héritier (b) 2002: 20) [traduccion mia] )
Sin embargo, es necesario expandir la definicion de la sexualidad para ir mas alla, hacia,
también, la de la muerte; es muy difundido y definido que hacia ambos sentidos se
asigna la prohibicion del incesto; se encuentran de manera implicita y explicita en
matrices similares, en las diferentes formas en que los hombres representan el mundo y
su existencia.

Las perspectivas mas clasicas hurgan la razén de ser del incesto esencialmente en las
bases de la regulacion sexual y de alianza, por las relaciones de consanguinidad o
afinidad; su sentido es muy amplio en tanto regula las relaciones entre quienes pueden
ser considerados miembros de una familia; relaciones que incluyen el homicidio. Por
ejemplo, un homicidio es calificado con agravantes si a quien se mata es a alguno de los
padres o si estos matan a sus hijos, mientras que si se mata a un hermano el delito es
menor. En las leyes coranicas la suposicién de infidelidad es una condicion suficiente
para matar a una hermana, una hija o una esposa. Un hermano o un padre que maten a
una de estas parientas en defensa de una probada infidelidad no estarian fuera de la ley;
sin embargo, estarian cometiendo algo del orden incestuoso.

El antrop6logo Marvin Harris en su libro La cultilr'a,’nprteamericana contemporanea,
(Harris, 1985) aborda el fenomeno llamado cultura norteam"e‘r’icana, producto de un pais
esencialmente pluricultural y multiétnico. Apuesta a - la posibilidad de que la
antropologia pueda dar cuenta, sin salirse de su tradicién académica, de nuevos y
diferentes objetos de conocimiento: ;cultura norteamericana?, ;seria este objeto de

estudio un imposible para las concepciones clasicas? Marc Augé en Hacia una

antropologia de los mundos contempordneos (Augé, 2006) coincide con Harris en
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mostrar que la teoria antropologica es lo suficientemente flexible como para dar cuenta
de diferentes expresiones sociales contemporaneas, sobre todo en lo politico a través del
analisis de los mitos y los rituales, tanto de la escena publica como de la politica. Hay
varios intentos para estudiar el mundo contemporaneo con sus distintas expresiones
culturales y sociales. El presente trabajo es una manera de trabajar con esa posibilidad,
de dar cuenta de lo general, de.lo mexicano, desde como un producto cultural, lo
mexicano como representaciones de los ideales construidos por el estado desde la
independencia misma, para inventar; una homogeneidad, que el pais pluricultural se
resiste a aceptar, pero que a partir de los aparatos ideoldgicos del Estado, sobre todo los
contenidos educativos de la llamada historia mexicana, los medios masivos de

113

comunicacion, las producciones culturales como*el llamado “Cine mexicano”, “el
muralismo”, “la masica nacional”, ha logrado constituir como un prototipo imaginario
con el que nos identificamos y que nos representa de alguna manera.

Reunir clasicos y contemporaneos desde una perspectiva de la logica, seria una de las
principales metodologias antropolégicas. Por tanto, he seguido una doble perspectiva: a)
una, desde la antropologia simbolica, discurriendo por un doble cauce: por un lado,
Durkheim y Mauss, y, por el otro, especialmente, Lévi-Strauss y Héritier. b) otra, la que
me permite dar cuenta de los asuntos relativos a la constitucion del psiquismo, desde la
orientacion psicoanalitica, sobre todo teniendo en cuenta las perspectivas de Freud y
Lacan. Me parece que si atendemos al concepto de Gilbert Ryle de “descripcion densa”
el cine seria una puesta en escena (literalmente) de lo que eso implica, por lo rico y
hondo de lo expresado, seria un escenario para el analisis legitimo desde varios puntos
de vista, si seguimos a “Geertz que parece mas interesado en sugerir tenuemente una
ciencia de la interpretacion” (Reynoso 2005) Mientras que, por otro lado, tendré en
cuenta la teoria del mito y del rito tal como la abordan Lévi-Strauss, Edmund Leach y
Mary Douglas. Por ejemplo, Douglas hace un analisis mitologico de algunos de los
textos de la Biblia, y ese tipo de abordaje resulta pertinente para trabajar las narrativas
literarias y filmicas, antropoldgicamente, lo mismo que hiciera Maria Eugenia Olavarria
(2006: 183-184).

Como principal encomienda, la prohibicion es la causa ultima de todos los
ordenamientos, ya sean psiquicos, afectivos, econdmicos, politicos, familiares o
historicos. Los sistemas, las reglas y las leyes del parentesco constituyen la dindmica de
los pensamientos que de forma soterrada norman el resto de las actividades humanas.

Lévi-Strauss pudo comprender mediante su propuesta de la prohibicion del incesto lo
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que Freud situ6 en el origen de la cultura como un ordenamiento que se encuentra en su
base.

La prohibicion del incesto resulta ser un mecanismo que dirige nuestras coordenadas
ya que plantea la primera y mas esencial diferencia entre lo humano y el reino de la
naturaleza; diferencia esta de gran interés para la antropologia porque refiere a una
pregunta indispensable: ;donde comienza lo natural y donde lo simbdlico? Las
respuestas seran axiomatizadas y permaneceran de forma implicita en toda
consideracion o teoria antropoldgica; ese es el lugar del Edipo, entendido como
complejo.

La prohibicién permite resolver la tension estructural que se expresa en la cultura
como tabu del incesto, que limita y posibilita las alianzas; en su lado positivo, establece
el intercambio y la paz entre los hombres, y en su lado negativo, limita la libertad de los
hombres. “Tylor, en un célebre aforismo, afirmaba que los hombres no tenian otra
opcidn que ‘casarse o matarse”” (Héritier, 2000:493-502). La prohibicién del incesto es
estructurante de la sociabilidad —es una manera de obligar a los individuos miembros
de una familia a buscar y construir alianza con otros grupos familiares—; es decir,
dinamiza la cultura... Por Marcel Mauss sabemos que todo sistema de intercambio es
un sistema de obligaciones de dones y contra dones: quien recibe da, posibilitando las
relaciones sociales y su permanencia. Del lado positivo de la prohibicion del incesto se
desprende el dtomo de parentesco, segiin Lévi-Strauss. El dtomo de parentesco es la
unidad elemental a partir de la cual se constituye la sociedad, entendida esta como un
sistema de relaciones.

Si los sistemas de parentesco buscan resguardar clases o tipos de vinculos entre las
personas, un individuo con relacion a un contexto deviene hijo, hermano o esposo vy,
por lo general, su responsabilidad, solidaridad primaria, fidelidad ¢ identidad se
definirdn de acuerdo a lo que ¢l entienda por familia, como lo propio, lo familiar; en su

sociedad sera muy penado copular, matar o robar con quienes sean considerados
L

familia. o

Lévi-Strauss se interesé en la gramatica de la cultura constituida por aquellas
instrucciones que organizan los sistemas; es decir, las reglas normativas que
caracterizan la matriz de las operaciones de la condicion humana. Son aquellas formulas
o sistemas invariantes que sirven a las culturas como cimientos, esqueletos, soporte y
establecen en ultima instancia las relaciones entre los individuos y con el resto del

sistema cultural. Lévi- Strauss estudié aquello que escapa a las manifestaciones
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culturales mas evidentes, pero que tiene peso para determinarlas, subsumidas en una
vestimenta, en una ceremonia, en una decision, en la manera en que se organiza el
trabajo. Concluyo que la base de todas estas determinaciones se establece por las 16gicas
que articulan al sistema simbdlico. Lacan agregaria que ahi se encuentran las claves de
las caracteristicas propias de cada una de las culturas. En efecto, el espiritu humano y la
cultura son un producto constituido por un sistema de opuestos binarios que se
transforman en los ejes articliladores y en cada una de sus creaciones se encuentra
 x

implicita la huella de su forja. '

Aunque Jacques Lacan, como Freud, propone que no es en la cultura donde debemos
pesquisar la base de la condiciéon humana; como hemos dicho, lo humano no es efecto
del simple o complejo transcurrir de la cultura pﬁes, de este modo, habria tantas clases
de condicién humana como culturas hay en la tierra. Antes bien, distingamos con mucha
claridad que la base de lo humano estd en esa matriz simboélica formadora de culturas, y
que las diferencias que mas se destacan entre los pueblos son a nivel empirico, pero si
nos introducimos en sus sistemas de ordenamientos, las diferencias se disuelven y
surgen las semejanzas.

La prohibicion del incesto es el motivo de la presente investigacion, entendida como
la base de los sistemas de clasificacién y que interviene de manera singular en la
normatividad de la cultura y estructura los sistemas legales y de parentesco, de alianza,
sexualidad y muerte. Se trata de una relacion triddica, a causa de que muchos aspectos
reglamentarios de la manera de vivir de cada pueblo se encuentran determinados, a su
vez, por los sistemas de parentesco, y estos también se relacionan con los modos de
organizar las alianzas econdmicas, politicas, deportivas, sociales; y al escalarse estas
muestran lo que es correcto o incorrecto, lo que se relaciona con la diferencia sexual,
con el trabajo, con la organizacidn politica.

Aun teniendo en cuenta la importancia de los tres elementos para el estudio de las
relaciones y dindmicas sociales, la antropologia estructuralista no ha cedido frente a las
modas y exigencias de otras disciplinas como la psicologia y la sociologia para realizar
sus investigaciones desde las teorias sobre la familia. Esto es asi porque teme,
justificadamente, caer en un tipo de juicio naturalista que orienta a otros estudios
diferentes a los antropoldégicos. Un juicio de ese tipo es el argumento falaz de que los
animales, en especial los mamiferos superiores, mantienen relaciones familiares como
los primates por un supuesto ordenamiento natural que no desobedecemos y que nos

lleva a formar familias.
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Para Lévi-Strauss, el nucleo de las relaciones de parentesco no es la familia, sino la
relacidn entre los hombres de dos linajes para garantizar el intercambio de mujeres. No
importa la familia como tal, sino los sistemas de alianzas que garantizan y norman los
intercambios. Para ¢él, es peligroso concebir la familia como si fuese una organizacion
natural entre los hombres, como si obedeciera a las leyes de la naturaleza, donde los
machos van tras las hembras a copular y reproducirse constituyendo sistemas familiares
como los chimpancés, los gorilas o los orangutanes. (Lévi-Strauss, 1974). Esta
condicion triddica es el nucleo del parentesco (ordenamiento logico), y si bien tiene
referencias empiricas que pueden ser rastreadas, mas bien se trata de un terceto que,
como una funcién, da orden a la relacion doméstica, con la finalidad de que no se
tiranice el vinculo ni haya excesos u omisiones para con los mismos miembros del
nucleo doméstico ni para con la sociedad. La funcién de corte, de separacion actia
como tercero en la diada madre-hijo, (estrictamente no es una diada ya que el hijo puede
ser vivido como la prétesis de la madre, como algo que le pertenece, no algo
independiente) y es el agente que norma y genera las posibilidades y condiciones de su
operacion (siempre y cuando la madre genere las posibilidades para la operacion del la
diferenciacion, de la inscripcion del “no” que prohibe a la madre perderse en su hijo y al
hijo rehusar esa con/fusién). Es la l6gica de conjuntos para que uno cerrado deje por lo
menos un elemento fuera; es esa condicidn que permite que exista un adentro del
conjunto.

Segun Lévi-Strauss, los sistemas de parentesco pertenecen por entero a las relaciones
simbolicas, para nada a una estrategia de sobrevivencia de la especie. Las mujeres
devienen en bien muy preciado en los intercambios, porque son quienes garantizan la
sobreviviencia de los linajes; repetinfos que no unicamente por la reproduccion
bioldgica, sino la social y la cultural. La relacion mas importante en la infancia es la que
se tiene con la madre como se muestra en la expresion comun de que los nifios aprenden
la “lengua materna”. Las relaciones de parentesco s¢ co)mprcnden como la semilla de la
cultura que avala el intercambio de mujeres, productor soctal que mantiene una tension
estructural en su encomienda de reproducir el orden sociai y, de modo simultdneo, como
efecto de esta ordenanza. Por tanto, es la institucion fundamental que mantiene una
direccionalidad con el conjunto de las normatividades morales que condenan un
determinado acto y favorecen otro.

“Decia un autor estadounidense hace unos afios que el analisis del parentesco era a la

antropologia lo que el desnudo al dibujo y el arte.” (Augé y Paul Colleyn, 2005:36) ;Por
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qué? la respuesta no es simple debido a la multiple importancia de los estudios de
parentesco para la antropologia, algo como el oficio y la disciplina aunque no sea el arte
en su conclusion, pero si sera su efecto. Lo es en la medida en que la proporcion,
medida, ritmo, la idea de clase, tipo, forma, relevancia, dominacion, color, luz, sombra y
fondo equivalen a la mirada del antropdlogo.

Maria Eugenia Olavarria, en relaciéon con el parentesco, nos dice: “es notorio que a
partir de 1990 se asista a un Tesurgimiento inesperado de los estudios de parentesco”

€ ox

(Olavarria, 2002:99). Se trata de un resurgimiento, que no solo agrega informacién y
consolida las teorias anteriores, de hecho, reorienta los andlisis en materia de

parentesco.

El nucleo duro de la organizacion logica interna de cada uno de los
sistemas tipo terminologicos, es las relaciones de germanidad. La relacion
hermano-hermana es el sitio privilegiado donde se expresa la identidad y
la diferencia, en el interior de una situacion de equivalencia los hermanos
comparten estatus frente a sus padres (equivalencia), el orden de
nacimiento implica el establecimiento de ciertas relaciones de
anterioridad, superioridad y jerarquia (diferencia), y el reconocimiento de
la diferencia sexual determina su identidad. La diferencia sexual no es un
dato a priori, sino un efecto de la equivalencia diferencial de los sexos.
Héritier demuestra como los principios de la identidad y de la diferencia
sexual en el plano de los pares de hermanos, y la inclusién de la diferencia
en un modelo jerdrquico padre/hijo o mayor/menor son los motores
ultimos de la diferenciacidon estructural de los grandes sistemas-tipo de
parentesco.(Olavarria, 2002:99).

La proposicion destaca exactamente el centro: las posibilidades logicas que determinan
la consistencia de un sistema, sus posibilidades e imposibilidades. El armazon sobre el
que descansa una concepcion del mundo y su particular despliegue aunque no solo eso,
sino la causa de la dinamica misma de las diferenciaciones entre los sistemas-tipo,
entendidos como las posibilidades 16gicas de las relaciones mas recurrentes. Francoise
Héritier, heredera del pensamiento estructuralista, ha logrado construir un punto de vista
manteniendo la integridad de la propuesta levistraussiana, al trasladar la conflictiva
estructural a las tensiones que se establecen con la germanidad, en la medida en que a
partir de estas relaciones erigimos los parametros tras los cuales guiamos nuestra
conducta “socialmente adecuada”. La identidad de género, asi como la diferencia sexual
y su practica se establece con esos criterios: las relaciones entre hermanos.

Pero es un hecho que en la ultima década pueden distinguirse tres grandes
tendencias que obligan a repensar qué es la teoria del parentesco hoy dia:
1) el nuevo rostro que ha adquirido la historia social gracias a los estudios
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histdricos en torno a la familia y las “sociedades de casa™; 2) las recientes
discusiones sobre la articulacidon de las distintas esferas de poder y la
dominacién [...] para entender las relaciones entre los sexos, las
generaciones, y los grupos, y 3) el reconocimiento, a finales de los
ochenta, en el sentido de que sexualidad, género y parentesco forman un
unico tema de estudio: el que se refiere a la institucion de la reproduccion
humana. (Olavarria, 2002:100-101).

“Las sociedades de casa” refieren a la aristocracia europea, las de los Austria, los
Borbon, los Habsburgo, en que la encomienda de “la casa” es mantener una linea directa
de sucesion al trono, la herencia del poder a través del gobierno, el mantenimiento
simbolico del quo a través de la monarquia. Son sistemas que van mas alla de la
comprension de la familia como unidad productiva doméstica y de relaciones entre
linajes. No se trata de la familia concebida como el reproductor principal de las
relaciones sociales, sino considerar el peso simbolico que tienen “las casas” como
modelo y pardmetro de legalidad para el pueblo en su conjunto.

Por otro lado, el ambito juridico que guid las investigaciones de parentesco (0 sus
aproximaciones) desde el siglo XIX era la herencia, en el plano de la teoria y de la
concepcidn de los analisis del parentesco, con los alcances de sus fundadores en su
mayoria jurisconsultos que tenian como problema de investigacion el derecho
comparado, y para quienes las principales preocupaciones eran los sistemas y formas de
matrimonio, las formas de residencia, la propiedad familiar y la herencia de estos
bienes; aunque el ejercicio del poder no era cuestionado ni las formas de dominacion,
sometimiento, obediencia o castigo. Existe una identificacién absoluta entre el ejercicio
del poder en la familia y las caracteristicas de los lazos sociales que los miembros de esa
familia estableceran dentro del grupo. Esto hace referencia a la cuestion de que lo
masculino y lo femenino son construcciones sociales interdependientes que establecen
los roles familiares y sociales, cuya principal encomienda es la reproduccion de la vida,
en tanto lo humano construido por cada cultura.

Cada cultura dota a esta categorizacién de un espesor semantico especifico
(alto/bajo; caliente/frio; positivo/negativo) y de una Valoracién jerarquica
(superior/inferior). Esta valoraciéon aparece, -por efecto de la
simbolizacién, como causa y no como producto de la diferencia sexual. Al
ser la masculina la categoria no marcada, dicha categorizacion funciona
negativamente para el polo femenino: “La relacion conceptual orientada se
traduce en desigualdad vivida”. (Olavarria, 2002:103).
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Este sistema de clasificaciones se va elevando en complejidad, pero las categorias mas
abstractas no se encuentran divorciadas de su base; toda la idea del mundo por lo tanto
se encuentra atravesada por los sistemas binarios que pone en circulacién yo-otro,
mismo-diferente, vida y muerte, masculino-femenino, bueno-malo, crudo-cocido,
oscuro-claro, no-si; pero todo es efecto de la prohibicion del incesto. La percepcion de
la realidad y la forma en que vivimos en el mundo se encuentra diri gida por este sistema
clasificatorio para determinar I6 que nos permitimos y nos prohibimos.
€ x

Por ejemplo, si consideramos la aparicion de lo masculino ya no como un efecto del
macho y de sus instintos domesticados; antes bien, es visto de forma diferente por cada
cultura que permite varias representaciones de lo masculino; es decir, el género es visto
como un efecto del orden simbélico. En cambio, entendido como sistema de opuestos
binarios, lo masculino y lo femenino no son equivalentes opuestos sino que lo femenino
es lo negativizado de lo masculino, no hay en este sentido dos sexos, existe uno, la
version positiva operable por su negativo, sin que sean simétricos en la estructuracién
simbolica, propuesta que Lacan llama sexuacion. El segundo es lo que legitima al
sistema de pares de opuestos, ya que no sera un lugar desde donde se constituye el
binario. Lo masculino entonces es un topos, un lugar simbélico, la unidad referencial, la
perspectiva desde donde se construyen los sistemas ideasionales. Este lugar se explica a
si mismo, es como el cero de las coordenadas, de modo que lo femenino sera este
mismo valor negativizado.

Asi se comprende porqué lo masculino no entra de la misma manera en el orden
simbdlico que otro tipo de significante o simbolo. Se entrevera con todos los criterios
clasificatorios, esta presente en toda representacion, en la base de la trama de los
sistemas de clasificacion del mundo y en su ordenamiento, qué tan legitimo es matar a
alguien y qué tan ilegitimo es desposar a un pariente, copula y homicidio estan
regulados por este sistema, pero inicamente en relacion con que existe la diferencia, sin
esta no hay ni lo uno ni lo otro.

Otro hecho singular es la manera en que Héritier dimensiona la prohibicion del
incesto en tanto condicién de la vida social, destaca Olavarria. Héritier muestra que la
prohibicidn incestuosa es porque las relaciones de parentesco varian de una sociedad a
otra pues son diferentes las prohibiciones, pero en todas existe el elemento ordenador
sobre los parientes prohibidos para realizar alianzas y/o copula, lo incestuoso puede
recaer en diferentes miembros no por fuerza consanguineos. Las distintas nociones

culturales le dan un peso mas o menos uniforme a la importancia de los fluidos (sangre,
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semen, sudor, saliva) en las operaciones simbolicas que legitiman las caracteristicas y
los tipos de lazo social.

Existen comunidades en las que una mujer no puede tener “comercio sexual” con dos
hermanos, pues el semen de cada uno de ellos entraria en contacto con el del otro en la
vagina; la prohibicion recae sobre la mujer en tanto es concebida como puente entre
hermanos, simbolicamente, un incesto homosexual. “Su nocidn de incesto de segundo
tipo completa la teoria de Lévi-Strauss en tanto explica [...] la serie de prohibiciones que
atafien a parientes por alianza.” (Olavarria 2002:103)

La antropdloga francesa propuso que el tabu del incesto no recae unicamente sobre
los parientes consanguineos sino también sobre los parientes constituidos por afinidad,
hijos adoptivos, esposos de las hermanas, esposas de los hermanos, compadres. Resulta
relevante pues muestra el parentesco como algo simbolico. Las normatividades que se
desprenden de la prohibicion del incesto alcanzan todas las formas de relacion entre los
miembros de una comunidad. No unicamente los consanguineos, sino que toca incluso a
los que metaféricamente queden incluidos, tangencialmente, por el sistema de
clasificaciones y prohibiciones culturales.

En definitiva, Sigmund Freud fue el primero en notar la esencialidad del interdicto
que se encuentra en la Ley de prohibicion del incesto como condicién estructural que
norma las relaciones entre los hombres; asi que desde Freud y Lévi-Strauss se subraya
su condicion estructurante. Tras las primeras teorizaciones del parentesco, Lévi-Strauss
afirmé que el atomo de parentesco se establece con el agregado del tio materno, pues
refiere sobre todo a una relacion entre hombres que intercambian mujeres, mediante esta
ley. Como consecuencia, cuando se agrego6 esta nocion cambi6 del todo su significado, a
causa de la desnaturalizaciéon del concepto familia se eliminaba su eufemismo, pues
adquirié6 mayor peso simbdlico cuando la teoria de la filiacion se dirigié a la de la
alianza; produciendo un efecto multiplicador y determinante en el resto de las
instituciones y en sus relaciones sociales.

Recapitulando, nuestro esfuerzo antropologico es situarnos en el plano
arquitectural de la cultura, en los mecanismos e’lerr'iE'ntales por los cuales
comprenderemos como opera lo social. Es relevante mantener con claridad esta
diferencia de intereses entre antropologia y etnologia que ya hemos revisado, el propio
Lévi-Strauss se definia a si mismo como antropélogo y se diferenciaba de los etndlogos.
“Todos los investigadores que tratan de responder a la pregunta -;Qué es el hombre?-

Hacen, de un modo u otro, antropologia” (Augé, 2005:99)
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De cualquier manera, el tema mas importante de la antropologia simbolica y
estructural y lo que despierta nuestro interés es “la condicion humana”, cuyo centro son
las matrices de las operaciones simbdlicas, aquellas que desde el punto de vista de Marc
Augé van mas all4 de las condiciones locales y de los marcos temporales, que la mirada
de los antropdlogos subraya con su estilo, con su perspectiva y cuando se piensa al
antropélogo como un autor y no unicamente como un cronista aséptico que esta fuera de
aquello que narra. o ‘o

Lo anterior le reclama a la antropblogia estructural alejarse de lo empirico y en
ocasiones de los datos inmediatos obtenidos en la labor directa con fuentes etnograficas;
desde luego, sin descartar que mientras se trabajen las diferencias culturales, las
etnografias —aun las'cldsicas— continuaran siendo una fuente de la cual abrevar. ;Por
qué seguir leyendo las grandes etnografias de principios y mediados del siglo pasado?
es evidente que nos interesa la propuesta tedrica del antrop6logo, no solo como
investigador sino por su mirada, luego de concebirla como un objeto de estudio

antropologico.

Como en sustancia viene a decir Jiirgen Habermas, los grandes pensadores
llevan el vestuario de su época, pero su pensamiento es intemporal. Por
supuesto, los clasicos de la antropologia han envejecido vy, en su lectura,
nos hacen vivir la época de su escritura, pero al mismo tiempo nos dicen
algo de la condiciéon humana, mas alld de determinismos locales y de las
situaciones que les permitid existir. (Augé 2005:103)

El antropdlogo es un narrador que subsume sus juicios y consideraciones, por lo cual les
agrega a sus investigaciones valor; sin restarselo como lo creia el etndlogo. Estas
consideraciones son de suma importancia en la presente investigacion, ya que el efecto
borroso del incesto visto como un efecto de las operaciones de las matrices simbdlicas
constituidas por los sistemas de clasificacion conlleva, a su vez, nociones de relacion y
jerarquia. Los antropologos, a manera de los autores clasicos de la filosofia y de la
literatura, son personajes que se inscriben en una determinada escuela, dependiendo de
su concepcion del trabajo etnoldgico o antropoldgico. Pero, son sus matices lo que
trasciende y fortalece a la antropologia: hay antropologia porque hay antropdlogos y no
viceversa.

En definitiva, Lévi-Strauss privilegia la teoria del parentesco en cuanto constituye y
mantiene el lazo social y como sistema de relaciones; Lacan subraya que los elementos
que fundan el parentesco adquieren un papel estructurante en la subjetividad; y Freud

muestra la necesidad del parentesco para organizar y permitir la sexualidad.
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En las sociedades humanas la regulacion de la conducta sexual es
dificil de entender separada de las propiedades distintivas del lenguaje
humano [. . .] los lenguajes humanos clasifican las relaciones, y dan
nombre a las categorias de parentesco. El acceso sexual y/o el
matrimonio estdn proscritos para algunas de estas categorias en todas
las sociedades humanas. (Buchler, 1982:8)

Las diferentes perspectivas tedricas que surgieron en el ambito de la
antropologia han logrado de alguna manera permanecer con cierta vigencia,
practicamente, medio siglo —en el periodo que va de los aflos cincuenta a los ochenta—
, mientras aquellas a las que la antropologia debia de integrarse, permanecen con muy
poca actualidad. La plasticidad de los modelos tedricos antropologicos es realmente
asombrosa, pues van de una posicion tedrica hacia otra sin ninguna autocritica. Todas
las criticas provienen de los vecinos, de los representantes de las otras teorias que
exigen a los antiguos postulantes rendir cuentas, ;cudntas autocriticas conocemos?,
desafortunadamente muy pocas, cuando el modelo pierde vigencia y actualidad
simplemente se abandona sin hacer ruido o se defiende con una tozudez incomprensible.

La antropologia estructural clasica esta siendo debatida al interior de su propio
campo, me incluyo en esta discusidon a partir de la polémica que se realiza desde la
teoria de la relatividad (clasica y contemporanea) sobre las determinaciones
estructurales en su sistema de causalidad. Uno de los propdsitos habra sido revisar
criticamente desde este esqueleto simbolico agregando flexibilidad y equivocidad en las
interpretaciones de la cultura para regresar a los temas e intereses clasicos de la
antropologia y sumar el presente esfuerzo a la propuesta que sefala que “Para poder
integrar todos los aspectos conocidos sobre la prohibicién del incesto es necesario
ampliar la definicién de incesto.” (Héritier (b) 2002: 12), empezando' por entender que
estrictamente lo que conocemos como la ley de prohibicién del incesto es una forma de
representacion cultural, para que se puedan operar estas condiciones que se desprenden,
y permite a su vez el despliegue de la l6gica simbdlica. Con lo que las diferentes formas
en que se representa esta misma operacion simbdlica —c‘ons'ﬁ'tuida por la prohibicion—,
generan las diferencias culturales, muestran simplemente el universo de posibilidades
légicas. Cada una de estas particularidades es el objeto de estudio de las propuestas
herederas del relativismo cultural.

Hemos propuesto esta idea de las capas, los planos, los niveles para dar cuenta de las
diferentes formas y autonomias de las dimensiones de las logicas implicadas y de sus

determinaciones a partir de la ldgica simbolica. Sin embargo, y una vez que nos hemos
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sumergido en esta complejidad, podemos decir con Paul Valéry que lo mas profundo se
encuentra en la superficie, en la piel.

Se trata de un oximoron, pero que da cuenta en realidad de la complejidad, del
espiritu humano, que se encuentra en sus manifestaciones, en sus expresiones, en sus
representaciones y, recordando a otro poeta, Gorostiza nos dice que forma es fondo.

Pero debemos recordar que para poder acceder al fondo la via no es simple, debemos
descartar el empirismo ingenuo, que crea maniquies vestidos, sin apreciar las

complejidades y contradicciones del espirity humano.
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CAPITULO 2

LAS LOGICAS Y LAS IMPLICACIONES FRENTE A LA PROHIBICION

2.1 El campo de la antropologia

Existen atn cientificos sociales que siguen creyendo en el prejuicio de cufio occidental
respecto a que existen los pueblos habitados por salvajes. “La obsesion por las culturas
superiores es el proton pseudos, la mentira esencial y error capital no sélo de la historia
y de las humanities, sino de la ciencia politica y de la psicologia” (Sloterdjk, 2006:22).
La antropologia se ha vinculado con otras formas disciplinarias, pero con tono critico,
pues la investigacion etnoldgica le impide asumir la soberbia occidental que lleva a los
cientificos sociales, intelectuales y humanistas a considerar que sus parametros y juicios
son capaces de dar cuenta de la naturaleza de la condicion humana universal, como si
las universidades constituyeran necesariamente el sitio con mayor autoridad para
conocer al hombre en abstracto, demeritandolo en lo concreto, y en sus diversas
manifestaciones culturales.

La antropologia cuestiona su pertinencia disciplinaria en el contexto de los cambios
del mundo actual, cuando ya dificilmente se encuentran comunidades aisladas, cerradas,
auténomas o algun pueblo aborigen desconocido; esto la invita a redimensionarse, con
miras a encontrar su lugar en el siglo XXI. ;Qué puede hacer la antropologia ante estas
condiciones y la desapariciéon de su tradicional objeto de estudio y, por lo tanto, con la
legitimidad de su campo de saber y su metodologia? Es paraddjico que para dar
respuesta sobre su futuro se deba voltear la mirada hacia el pasado de la tradicion
antropoldgica con vistas a comprender cémo ha construido su objeto y su pertinencia.
Este camino conlleva el didlogo necesario para identificar los puntos de vista no
siempre explicitos a los que da cabida su campo de saber.

Las universidades y los centros de investigacion c¢rearon dindmicas que empujaban
la antropologia hacia los problemas de la actualidad, 16 ique’*parcce forzar sus alcances
clasicos. Por tanto, para renovarse debe partir de las identificaciones y diferenciaciones
disciplinarias y asi delimitar aquello que constituye su especificidad, siendo pertinente
preguntarse: ;qué es aquello que hace antropoldgico un discurso que se autodenomina
como tal?

Lejos de las tradiciones solipsistas de la mayoria de las disciplinas sociales, desde

sus inicios la antropologia observd la necesidad de comprender al hombre; pero a
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diferencia de otras disciplinas explicd lo propio o lo Uno a partir de lo Otro; esto llevo
al antropdlogo mds alla de la referencia de sus propios marcos culturales para
comprender a otros pueblos a partir de los criterios de estos; esta otra referencia le
permitia comprender ese “si mismo” diferente al “si mismo” de los otros. Las
variaciones de la condicion humana contrastan, como es facil advertir ante el rico y
amplio repertorio de culturas, con el concepto de ‘“‘el espiritu humano™? llamado asi por
Claude Lévi-Strauss (1977) };'{que es aquello universal que no varia de una cultura a
otra. El espiritu humano se aprehende p.rimeramente como lo diferente del reino animal
y como lo constante frente a las diferencias culturales. El psicoandlisis, por su parte,
propone la entrada al entendimiento del universo simbdlico tras una operacion que tiene
como efecto la desnaturalizacion de la criatura humana. Aunque las constantes
culturales son efecto de estudiar la variedad de sus formas —que no son otra cosa que
despliegues existenciales cuyas apuestas garantizan su continuidad como grupo—, lo

propio se comprende tnicamente a partir de lo ajeno, de lo extrafio, de lo otro.

2.2 La prohibicion del incesto
Se debe primero senalar que el recorrido seguido lleva de un lugar a otro, a una
heuristica rica, fecunda, pero no por ello libre de descalabros y de angustias. Se podria
aplicar en esta investigacion aquella frase que dice: ahora que sabia las respuestas, me
cambiaron las preguntas. Efectivamente, en el trayecto se descubrié que el incesto y su
prohibicion son operaciones de caracter logico, que es componente indispensable de lo
que se conoce como logica simbodlica sobre la cual se edifica el espiritu humano y el
psiquismo; no se trata, pues, de un asunto que se aprenda. Este es un axioma sobre el
que se funda la subjetividad y la cultura, por lo que la ley universal de prohibicion del
incesto, como sistema que norma las relaciones entre proximos y distantes, es una
proyeccién de este sistema normativo de caracter légico, es un efecto mas que su causa
(Lévi-Strauss 1981 [1949]). Ahora bien: “Definir el incesto como la union ilicita de
personas que son consideradas por la ley parientes [...] la idea de que el incesto pudiera
ser una regla de solo una prohibicién local y no universal es infundada”. (Héritier (b)
2002: 15) [Traduccion mia]

La prohibicién es entonces un ordenador en los sistemas de clasificaciones entre

parientes, y, agregando lo que subraya Héritier, se trata de un ordenamiento universal y

*Ensu acepcion francesa, como particular de algo, o relativo a algin fendmeno, lo consubstancial, como
la mentalidad.
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no local, sostenido esto en cientos de evidencias etnograficas tales como las que explora
en su libro.

En este libro yo quisiera elaborar una teoria unificada que dé cuenta
de todos los aspectos de la prohibicion del incesto enfocandome en un
darea de la prohibicion del incesto que ha sido abandonada
negligentemente; esto es, la prohibicion entre dos hermanas, que esto
afirma la primacia de los simbolico, basado en lo mas fisico de la
humanidad que es la diferencia anatomica entre los sexos, estas
diferencias visibles, tanto como fisiologicamente diferencias y
similitudes en los fluidos corporales, han determinado a todos los
grupos humanos. (Héritier (b) 2002: 20) [Traducciéon mia]

En particular, jen qué coincide la posicion de la antropologia con la del psicoanalisis? A
los ojos de de la antropdloga francesa: “El interés antropoldgico es descubrir y subrayar
la légica de estas prohibiciones, numerosas teorias se han hecho para explicar el tabu
del incesto” (Héritier (b) 2002: 15) [Traducciéon mia]. Para esta investigacion el interés
es descubrir la logica de ese tabu, agregando que el psicoanalisis lo entiende como
condicién de operacion psiquica y de la cultura.

Partiendo de esta propuesta sobre la l6gica que subyace a la prohibiciéon y que se
trata de una condicién universal, en esta investigacion se abrevade la nocion
levistraussiana del espiritu humano o, dicho de otra forma, de la mente propiamente
humana, que es producto —para el psicoanalisis— de una serie de causalidades y no de
casualidades, de determinaciones y condicionamientos que son operados a partir de la
prohibicion.

Por ello, se esta lejos de considerar esta mente humana como aquello que es efecto
de las circunstancias historicas, sociales o culturales; mas bien es aquello necesario y
constante, frente a las cambiantes y contingentes exigencias que se presentan en el dia a
dia. Para un abordaje asi, es necesario comprender dos escenarios: el primero, el de las
representaciones propiamente dichas, es decir, el de las narrativas filmicas y literarias
que constituyen un espacio en la produccion de la cultura, para luego dirigir la atencion
a la matriz simbélica de los sistemas de clasificacion. Sé contina asi con la tradicién
antropoldgica de estudiar un fendmeno a partir de sus representaciones. El segundo
escenario refiere al del efecto borroso de la prohibiciéon del incesto que implica la
tension, el conflicto y la consecuencia multiplicadora de esta interdiccion
(prohibir/permitir) que al ser el soporte y poner en marcha los sistemas de clasificacion,
se constituye no sélo en los soportes sino en los sistemas de determinacion que crean el

cosmos (en su puro sentido etimoldgico), ordenan y dan sentido al mundo.
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En especial, aqui la prohibicién del incesto es comprendida como fundante de la
subjetividad, de la cultura y la condicion necesaria del orden simbdlico; subsume el
incesto de primer y segundo tipo aun en las sociedades altamente desarrolladas.

Como ya sefalé, Héritier dice que “el interés antropologico es descubrir y subrayar la
logica de estas prohibiciones”; coincido con ella en ese plantamiento y por ello se
considera aqui esta prohibicién (la del incesto) como la ordenadora del resto de las
prohibiciones, y como la rééﬁlabgép necesaria del marco normativo general de las
relaciones sociales; es el interdicto que comanda las posibilidades logicas de los
vinculos humanos; esto es, determina lo propio y caracteristico de cada una de las
culturas: su matriz simbolica.

Las teorias ‘que explican la prohibicién del incesto pueden agruparse
en dos categorias: buscan la explicacion de las causas tltimas e
intentan responder a preguntas tales como: ;porqué existe la
prohibicion del incesto? ;Cual es su fin? ;Cual es la utilidad que tiene
para la humanidad? O también buscan explicaciones de las causas
eficientes haciendo preguntas tales como: ;qué mecanismos,
biologicos, psicolégicos, socioldgicos causan que la prohibicion del
incesto sea respetada? (Héritier (b) 2002: 16) [Traduccién mia]

De la misma manera que Héritier, esta investigacion intenta responder a esas preguntas
que se han planteado los antropélogos, por generaciones. En particular, aqui se pretende
hacerlo a partir de las representaciones del incesto en el cine y derecho en tanto
narrativas, que mantienen lazos profundos con los sistemas de clasificacion cultural.

La relatividad de lo que constituye una familia, tiene que ver con la diversidad de
formas, de quienes son los miembros que las constituyen, etc. en cada caso apela al
significado de lo que es una para cada cultura, a partir de sus sistemas de clasificacion,
de sus parametros, de sus formas y tipos de relaciones y vinculos etc, por lo que la
prohibicién del incesto en todos los casos inscribe diferentes tipos de parientes como
prohibidos para algin tipo de vinculo, buscando en todos los casos que evitar el
conflicto o el malestar entre las personas ;qué significa la alianza?, ;confiamos en las
personas?, ;podemos hacer intercambios y negocios?, ;habra un contra don al don que
yo realizo?, ;qué esperar de mis semejantes?, ;qué espero de mi conyuge?, etc.

En todo acuerdo o contrato (implicito o explicito) ;qué es indispensable para que
exista una relacion? Se requiere de un arbitro: en la tradicion semitica ese arbitro es el
emunah, una verdad que tendria que ver con un Dios guardidn y soporte de las

transacciones; representa que mabas partes deben exigirse lo mismo al signar el
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acuerdo, que ambas deben temer la sancion del incumplimiento, y que aceptan que el
acuerdo debe ser vigilado y sancionado y en los casos que se requiera que ambos
aceptan el mismo drbitro, el mismo juez y lo que este dicte como sentencia. La punicion
es importante en estos acuerdos, pues se trata de que los participantes teman el castigo;
ese juez, ese otro, fuera del grupo, examina con un poder que lo hace excepcional: el
sacerdote, Dios, la ley, el superyd. Este mecanismo obedece a una necesidad de orden
logico que pone en marcha el sistema de valoraciones. Tras la prohibicion, la
autocensura a las trasgresiones aceita la maquinaria social y permite el acuerdo. La
prohibicidn inscribe la tentacion y el deseo, no se trata de un “no” que haga impensable
o inimaginable lo que prohibe, todo lo contrario. Como tema clasico de la antropologia,
la prohibicién del incesto esta lejos de su agotamiento. Hay que insistir en el papel de
las prohibiciones como una constancia logica, sin enfatizar lo factico que muestra una
veta que aun puede ser explorada.

La logica se infiere por las formas explicitas, ese conocimiento que Maud Mannoni
(2008) siguiendo a Lacan llamé de un “un saber que no se sabe”; es decir, es de caracter
inconsciente y al encontrar las representaciones que muestran su despliegue, se descubre
de alguna manera, sin saberlo explicitamente; no sorprende el conocer las maneras en
que operaba esa logica. Las producciones culturales subsumen necesariamente la 16gica
de la que se estd hablando, que no es otra que la légica simbdlica; una légica que se
construye sobre la base del “no”, del interdicto.

Se trata de una prohibicion que establece un conjunto de diferencias: a unas de ellas
podriamos llamarles simples, elementales o primarias en tanto son el basamento de
todos los sistemas logicos; es el establecimiento de lo uno y lo otro, lo idéntico y lo
diferente.

Estas categorias primarias de lo idéntico y lo diferente, se arraigan en
estas observaciones rudimentarias que han hecho cada hombre y cada
mujer, y que se contindian en los hijos [...] Ahora este refinamiento
diferencial de atribucion de valores, cualidades y caracteristicas
peculiares se hace entonces posible, este mecanismo se engendra
simultaneamente, legitima al orden social y*se fija la representacion
del mundo. (Héritier, 2000 (b): 20) [Traduccién miaj-

Sin embargo, es necesario expandir la definicion de la sexualidad para ir mas alla, hacia,
también, la de la muerte; se trata de una perspectiva clara aunque inconsciente para los

legistas el que hacia ambos sentidos se designa la prohibicion del incesto; sexualidad y
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muerte se encuentran de manera implicita y explicita en matrices similares, en las
diferentes formas en que los hombres representan el mundo y su existencia.

Las perspectivas mas cldsicas hurgan la razon de ser del incesto esencialmente en las
bases de la regulacion sexual y de alianza, por las relaciones de consanguinidad o
afinidad; su sentido es muy amplio en tanto regula las relaciones entre quienes pueden
ser considerados miembros de una familia; relaciones que incluyen el sentido de
proteccion, y se considera (fie se encuentra protegido en el hogar, en ¢l dificilmente
podria ser asesinado, y menos por un miembro de la familia; existe un tabl sobre matar
a miembros de la familia. Por ejemplo, un homicidio es calificado con agravantes si a
quien se mata es a alguno de los padres o si estos matan a sus hijos, mientras que si se
mata a un hermano el delito es menor. En las leyes cordnicas la suposicion de
infidelidad es una condicion suficiente para matar a una hermana, una hija o una esposa.
Un hermano o un padre que maten a una de estas parientas en defensa de una probada
infidelidad no estarian fuera de la ley; sin embargo, estarian cometiendo algo de orden
incestuoso.

El antropélogo Marvin Harris en su libro La cultura norteamericana contemporanea,
(Harris, 1985) aborda el fendmeno llamado cultura norteamericana, producto de un pais
esencialmente pluricultural y multiétnico. Apuesta a la posibilidad de que la
antropologia pueda dar cuenta, sin salirse de su tradicion académica, de nuevos y
diferentes objetos de conocimiento: ;cultura norteamericana?, ;seria este objeto de
estudio un imposible para las concepciones clasicas? Marc Augé en Hacia una
antropologia de los mundos contemporaneos (Augé, 2006) coincide con Harris en
mostrar que la teoria antropolégica es lo suficientemente flexible como para dar cuenta
de diferentes expresiones sociales contemporaneas, sobre todo en lo politico a través del
analisis de los mitos y los rituales, tanto de la escena publica como de la politica. Hay
varios intentos para estudiar el mundo contemporaneo con sus distintas expresiones
culturales y sociales.

Reunir clasicos y contemporaneos desde una perspectiva de la logica seria una de las
principales metodologias antropoldgicas. Por tanto, he seguido una doble perspectiva: a)
una, desde la antropologia simbolica, discurriendo por un doble cauce: por un lado,
Durkheim y Mauss, y, por el otro, especialmente, Lévi-Strauss y Héritier. b) otra, la que
me permite dar cuenta de los asuntos relativos a la constitucion del psiquismo, desde la
orientacion psicoanalitica, sobre todo teniendo en cuenta las perspectivas de Freud y

Lacan. Si se atiende al concepto de Gilbert Ryle (2005) de “descripcion densa”, el cine
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seria una puesta en escena (literalmente) de lo que eso implica; por lo rico y hondo de lo
expresado, seria un escenario para el analisis legitimo desde varios puntos de vista; si se
sigue a “Geertz que parece mas interesado en sugerir tenuemente una ciencia de la
interpretacion” (Reynoso 2005). Mientras, por otro lado, se tendra en cuenta la teoria
del mito y del rito tal como la abordan Lévi-Strauss (1977), Edmund Leach (1987) y
Mary Douglas (2006). Por ejemplo, Douglas hace un andlisis mitoldgico de algunos de
los textos de la Biblia, y ese tipo de abordaje resulta pertinente para trabajar las
narrativas literarias y filmicas, antropologicamente, lo mismo que hiciera Maria Eugenia
Olavarria (2006: 183-184).

La prohibicion es la causa ultima de todos los ordenamientos, ya sean psiquicos,
afectivos, economicos, politicos, familiares o histéricos. Los sistemas, las reglas y las
leyes del parentesco constituyen la dindmica de los pensamientos que de forma
soterrada norman el resto de las actividades humanas. Lévi-Strauss pudo comprender
mediante su propuesta de la prohibicion del incesto lo que Freud situ6 en el origen de la
cultura como un ordenamiento que se encuentra en su base.

La prohibicion del incesto resulta ser un mecanismo que dirige las coordenadas del
antropdlogo ya que plantea la primera y mds esencial diferencia entre lo humano y el
reino de la naturaleza; diferencia esta de gran interés para la antropologia porque refiere
a una pregunta indispensable: ;donde comienza lo natural y donde lo simbodlico? Las
respuestas seran axiomatizadas y permaneceran de forma implicita en toda
consideracion o teoria antropoldgica; ese es el lugar del Edipo, entendido como
complejo.

La prohibicién permite resolver la tension estructural que se expresa en la cultura
como tabu del incesto, que limita y posibilita las alianzas; en su lado positivo, establece
el intercambio y la paz entre los hombres;y en su lado negativo, limita la libertad de los
hombres. “Tylor, en un célebre aforismo, afirmaba que los hombres no tenian otra
opcion que ‘casarse o matarse’”’ (Héritier, 2000:493-502). La prohibicion del incesto es
estructurante de la sociabilidad —es una manera de'o‘oligar a los individuos miembros
de una familia a buscar y construir alianza con otros gmi;és familiares—; es decir,
dinamiza la cultura... Por Marcel Mauss (1990) se éabe que todo sistema de
intercambio es un sistema de obligaciones de dones y contradones: quien recibe da,
posibilitando las relaciones sociales y su permanencia. Del lado positivo de la

prohibicion del incesto se desprende el atomo de parentesco, segun Lévi-Strauss. El
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atomo de parentesco es la unidad elemental a partir de la cual se constituye la sociedad,
entendida esta como un sistema de relaciones.

Si los sistemas de parentesco buscan resguardar clases o tipos de vinculos entre las
personas, un individuo con relacion a un contexto deviene hijo, hermano o esposo vy,
por lo general, su responsabilidad, solidaridad primaria, fidelidad e identidad se
definirdn de acuerdo a lo que él entienda por familia, como lo propio, lo familiar; en su
sociedad sera muy penado copular, matar o robar con quienes sean considerados
familia. o

Lévi-Strauss se intereso en la gramatica de la cultura constituida por aquellas
instrucciones que organizan los sistemas; es decir, las reglas normativas inconscientes
que caracterizan la matriz de las operaciones dé la condicion humana. Son aquellas
féormulas o sistemas invariantes que sirven a las culturas como cimientos, esqueletos,
soporte y establecen en ultima instancia las relaciones entre los individuos y con el resto
del sistema cultural. Lévi-Strauss estudid aquello que escapa a las manifestaciones
culturales mas evidentes, pero que tiene peso para determinarlas, subsumidas en una
vestimenta, en una ceremonia, en una decision, en la manera en que se organiza el
trabajo. Concluyd que la base de todas estas determinaciones se establece por las 16gicas
que articulan al sistema simbolico. Lacan (1985) agregaria que esas logicas dan cuenta
de la estructuracion psiquica, dentro de tres grandes conjuntos de opciones logicas, y
que es en el despliegue de esas posibilidades que se encuentran las claves para entender
las caracteristicas propias de cada una de las culturas. En efecto, el espiritu humano y la
cultura son un producto constituido por un sistema de opuestos binarios que se
transforma en los ejes articuladores y en cada una de sus creaciones se encuentra
implicita la huella de su forja.

Aunque Jacques Lacan, como Freud, propone que no es en la cultura donde se debe
pesquisar la base de la condicion humana; como he dicho, lo humano no es efecto del
simple o complejo transcurrir de la cultura pues, de este modo, habria tantas clases de
condicion humana como culturas hay en la tierra. Antes bien, se debe distingir con
mucha claridad que la base de lo humano estd en esa matriz simbdlica formadora de
culturas, y que las diferencias que mas se destacan entre los pueblos son de caracter
empirico; pero si el investigador se introduce en los sistemas de ordenamientos, las
diferencias se disuelven y surgen las semejanzas.

La prohibicion del incesto es el motivo de la presente investigacion, entendida como

la base de los sistemas de clasificacion y que interviene de manera singular en la
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normatividad de la cultura y estructura los sistemas legales y de parentesco, de alianza,
sexualidad y muerte. Se trata de una condiicion triddica (sexualidad, intercambio,
muerte) que es la base y causa de que muchos aspectos reglamentarios de la manera de
vivir de cada pueblo se encuentran determinados, a su vez, por los sistemas de
parentesco, y estos también se relacionan con los modos de organizar las alianzas
econdmicas, politicas, deportivas, sociales; y al escalarse estas muestran lo que es
correcto o incorrecto, lo que se relaciona con la diferencia sexual, con el trabajo, con la
organizacion politica.

Aun teniendo en cuenta la importancia de la sexualidad, la alianza y la muerte para el
estudio de las relaciones y dindmicas sociales, la antropologia estructuralista no ha
cedido frente a las modas y exigencias de otras disciplinas como la psicologia y la
sociologia en las que se realizan investigaciones desde las teorias sobre la familia. Esto
es asi porque teme, justificadamente, caer en un juicio de tipo naturalista que orienta a
otros estudios diferentes a los antropoldgicos. Un juicio asi es el argumento falaz de que
los animales, en especial los mamiferos superiores (Leones, elefantes, Lobos etc),
mantienen relaciones familiares como los primates, debido a un supuesto ordenamiento
natural que no se puede desobedecer y que lleva a formar grupos que llamamos
familias.

Para Lévi-Strauss, el nucleo de las relaciones de parentesco no es la familia, sino la
relacion entre los hombres de dos linajes para garantizar el intercambio de mujeres. No
importa la familia como tal, sino los sistemas de alianzas que garantizan y norman los
intercambios. Para él, es peligroso concebir la familia como si fuese una organizacion
natural entre los hombres, como si obedeciera a las leyes de la naturaleza, donde los
machos van tras las hembras a copular y reproducirse constituyendo sistemas familiares,
como los chimpancés, los gorilas o_los orangutanes. (Lévi-Stréuss, 1974). Esta
condicion triddica es el nucleo del parentesco (ordenamiento ldgico), y si bien tiene
referencias empiricas que pueden ser rastreadas, mas bien se trata de un terceto que,
como una funcién, da orden a la relacion doméstica con la finalidad de que no se
tiranice el vinculo ni haya excesos u omisiones para conlos mismos miembros del
nucleo doméstico ni para con la sociedad. La funcién de corte, de separacién, actua
como tercero en la diada madre-hijo, (estrictamente no es una diada ya que el hijo puede
ser vivido como una extension de la madre, como algo que le pertenece, y no como algo
independiente) y es el agente que norma y genera las posibilidades y condiciones de su

operacion (siempre y cuando la madre genere las posibilidades para la operacién de la
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diferenciacion, de la inscripcion del “no” que prohibe a la madre perderse en su hijo y al
hijo reinscribirse en esa fusion con la madre, con/fusion). Es la l6gica de conjuntos: para
que se pueda saber que un conjunto estd cerrado debe no incluir por lo menos un
elemento, ese elemento que se encuentra afuera permite saber que existe una diferencia
con los que estan adentro; sin ese de afuera, jcomo saber que el conjunto esta cerrado?;
es esa condiciéon que permite que exista un adentro del conjunto. Es gracias a la
existencia del extranjero que existe (allgo que podemos identificar como propio, como
estar adentro, gracias a quien estd afuera:

Segun Lévi-Strauss, los sistemas de parentesco pertenecen por entero a las relaciones
simbolicas, para nada a una estrategia de sobrevivencia de la especie. Las mujeres
devienen en un bien muy preciado en los intercambios porque son quienes garantizan la
sobreviviencia de los linajes; hay que insistir en que no Gnicamente por la reproduccion
bioldgica, sino por la social y la cultural. La relacion mas importante en la infancia es la
que se tiene con la madre, como se muestra en la expresion comun de que los nifios
aprenden la “lengua materna”. Las relaciones de parentesco se comprenden como la
semilla de la cultura que avala el intercambio de mujeres, productor social que mantiene
una tension estructural en su encomienda de reproducir el orden social y, de modo
simultdneo, como efecto de esta ordenanza. Por tanto, es la instituciéon fundamental que
mantiene una direccionalidad con el conjunto de las normatividades morales que
condenan un determinado acto y favorecen otro.

“Decia un autor estadounidense hace unos aflos que el analisis del parentesco era a la

antropologia lo que el desnudo al dibujo y el arte.” (Augé 2005 a :36) jPor qué? la

respuesta no es simple debido a la multiple importancia de los estudios de parentesco
para la antropologia, algo como el oficio y la disciplina aunque no sea el arte en su
conclusion, pero si sera su efecto. Lo es en la medida en que la proporcion, medida,
ritmo, la idea de clase, tipo, forma, relevancia, dominacion, color, luz, sombra y fondo
equivalen a la mirada del antropologo. |
Maria Eugenia Olavarria, en relacién con el parentesco, dice: “es notorio que a partir
de 1990 se asista a un resurgimiento inesperado de los estudios de parentesco”
(Olavarria, 2002:99). Se trata de un resurgimiento, que no solo agrega informacion y
consolida las teorias anteriores, de hecho, reorienta los anélisis en materia de

parentesco.

El ntcleo duro de la organizacion légica interna de gada uno de .195
sistemas tipo terminologicos, es las relaciones de germanidad. La relacion

81



hermano-hermana es el sitio privilegiado donde se expresa la identidad y
la diferencia, en el interior de una situacion de equivalencia los hermanos
comparten estatus frente a sus padres (equivalencia), el orden de
nacimiento implica el establecimiento de ciertas relaciones de
anterioridad, superioridad y jerarquia (diferencia), y el reconocimiento de
la diferencia sexual determina su identidad. La diferencia sexual no es un
dato a priori, sino un efecto de la equivalencia diferencial de los sexos.
Héritier demuestra como los principios de la identidad y de la diferencia
sexual en el plano de los pares de hermanos, y la inclusion de la diferencia
en un modelo jerarquico padre/hijo o mayor/menor son los motores
ultimos de la diferenciacion estructural de los grandes sistemas-tipo de
parentesco (Olavarria, 2002:99).

La proposicion destaca exactamente el centro: las posibilidades 16gicas que determinan
la consistencia de un sistema, sus posibilidades e imposibilidades. El armazon sobre el
que descansa una concepcion del mundo y su particular despliegue aunque no solo eso,
sino la causa de la dindmica misma de las diferenciaciones entre los sistemas-tipo,
entendidos como las posibilidades logicas de las relaciones mas recurrentes. Francoise
Heéritier, heredera del pensamiento estructuralista, ha logrado construir un punto de vista
manteniendo la integridad de la propuesta levistraussiana, al trasladar la conflictiva
estructural a las tensiones que se establecen con la germanidad, en la medida en que a
partir de estas relaciones se erigen los parametros tras los cuales se guia la conducta
“socialmente adecuada”. La identidad de género, asi como la diferencia sexual y su
practica se establece con esos criterios: las relaciones entre hermanos.

“Las sociedades de casa” refieren a la aristocracia europea, las de los Austria, los
Borbdn, los Habsburgo, en que la encomienda de “la casa” es mantener una linea directa
de sucesion al trono, la herencia del poder a través del gobierno, el mantenimiento
simbolico del quo a través de la monarquia. Son sistemas que van mas alld de la
comprension de la familia como unidad productiva doméstica y dé relaciones entre
linajes. No se trata de la familia concebida como el reproductor principal de las
relaciones sociales, sino considerar el peso simbolico que tienen “las casas” como
modelo y parametro de legalidad para el pueblo en su conjunto.

Ty
Por otro lado, el 4mbito juridico que guié las investigaciones de parentesco (o sus
aproximaciones) desde el siglo XIX era la herencia, en el plano de la teoria y de la
concepcion de los analisis del parentesco, con los alcances de sus fundadores en su
mayoria jurisconsultos que tenian como problema de investigacion el derecho
comparado, y para quienes las principales preocupaciones eran los sistemas y formas de

matrimonio, las formas de residencia, la propiedad familiar y la herencia de estos
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bienes; aunque el ejercicio del poder no era cuestionado ni las formas de dominacidn,
sometimiento, obediencia o castigo. Existe una identificacion absoluta entre el ejercicio
del poder en la familia y las caracteristicas de los lazos sociales que los miembros de esa
familia estableceran dentro del grupo. Esto hace referencia a la cuestion de que lo
masculino y lo femenino son construcciones sociales interdependientes que establecen
los roles familiares y sociales, cuya principal encomienda es la reproduccion de la vida,
en tanto lo humano construidopor,cada cultura.

Cada cultura dota a esta catégbr’izacién de un espesor semantico especifico
(alto/bajo; caliente/frio; positivo/negativo) y de una valoracion jerarquica
(superior/inferior). Esta valoracion aparece, por efecto de la
simbolizacion, como causa y no como producto de la diferencia sexual. Al
ser la masculina la categoria no marcada; dicha categorizacion funciona
negativamente para el polo femenino: “La relacion conceptual orientada se
traduce en desigualdad vivida”. (Olavarria, 2002:103).

Este sistema de clasificaciones se va elevando en complejidad, pero las categorias mas
abstractas no se encuentran divorciadas de su base; toda la idea del mundo, por lo tanto,
se encuentra atravesada por los sistemas binarios que pone en circulacion yo-otro,
mismo-diferente, vida y muerte, masculino-femenino, bueno-malo, crudo-cocido,
oscuro-claro, no-si; pero es efecto de la prohibicién del incesto. La percepcion de la
realidad y la forma en que se vive en el mundo se encuentra dirigida por este sistema
clasificatorio para determinar lo que las personas sepermiten y se prohiben.

Por ejemplo, si se considera la aparicion de lo masculino ya no como un efecto del
macho y de sus instintos domesticados; antes bien, es visto de forma diferente por cada
cultura que permite varias representaciones de lo masculino; es decir, el género es visto
como un efecto del orden simbdlico. En cambio, entendido como sistema de opuestos
binarios, lo masculino y lo femenino no son equivalentes opuestos sino que lo femenino
es lo negativizado de lo masculino, no hay en este sentido dos sexos, existe uno, la
version positiva operable por su negativo, sin que sean simétricos en la estructuracidén
simbdlica, propuesta que Lacan (2008) llama sexuacién. El segundo es lo que legitima
al sistema de pares de opuestos, ya que no serd un lugar desde donde se constituye el
binario. Lo masculino entonces €s un topos, un lugar simbolico, la unidad referencial, la
perspectiva desde donde se construyen los sistemas ideasionales. Este lugar se explica a

si mismo, es como el cero de las coordenadas, de modo que lo femenino sera este

mismo valor negativizado.
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Asi se comprende por qué lo masculino no entra de la misma manera en el orden
simbdlico que otro tipo de significante o simbolo. Se entrevera con todos los criterios
clasificatorios, estd presente en toda representacion, en la base de la trama de los
sistemas de clasificacion del mundo y en su ordenamiento; qué tan legitimo es matar a
alguien y qué tan ilegitimo es desposar a un pariente, copula y homicidio estdn
regulados por este sistema, pero tinicamente en relacion con la diferencia, sin esta no
hay ni lo uno ni lo otro.

Otro hecho singular es la manera en que Héritier dimensiona la prohibicion del
incesto en tanto condicion de la vida social. Héritier muestra que la prohibicion
incestuosa se debe a que las relaciones de parentesco varian de una sociedad a otra pues
son diferentes las prohibiciones, pero en todas existe el elemento ordenador sobre los
parientes prohibidos para realizar alianzas y/o copula, lo incestuoso puede recaer en
diferentes miembros, no por fuerza consanguineos. Las distintas nociones culturales le
dan un peso mas o menos uniforme a la importancia de los fluidos (sangre, semen,
sudor, saliva) en las operaciones simbdlicas que legitiman las caracteristicas y los tipos
de lazo social.

Existen comunidades en las que una mujer no puede tener “comercio sexual” con dos
hermanos, pues el semen de cada uno de ellos entraria en contacto con el del otro en la
vagina; la prohibicién recae sobre la mujer en tanto es concebida como puente entre
hermanos, simbdlicamente, un incesto homosexual. “Su nocién de incesto de segundo
tipo completa la teoria de Lévi-Strauss en tanto explica [...] la serie de prohibiciones que
atafien a parientes por alianza.” (Olavarria 2002:103)

F. Héritier propuso que el tabu del incesto no recae unicamente sobre los parientes
consanguineos sino también sobre los parientes constituidos por afinidad, hijos
adoptivos, esposos de las hermanas, esposas de los hermanos; compadres. Las
normatividades que se desprenden de la prohibicion del incesto alcanzan todas las
formas de relacion entre los miembros de una comunidad. No tunicamente los
consanguineos, sino que toca incluso a los que metaféricamente queden incluidos,
tangencialmente, por el sistema de clasificaciones y proilibitiones culturales.

En definitiva, Sigmund Freud (1979 b) fue el primero en notar la esencialidad del
interdicto que se encuentra en la Ley de prohibicion del incesto como condicién
estructural que norma las relaciones entre los hombres; asi que desde Freud y Lévi-
Strauss se subraya su condicidn estructurante. Tras las primeras teorizaciones del

parentesco, Lévi-Strauss afirmo que el dtomo de parentesco se establece con el
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agregado del tio materno, pues refiere sobre todo a una relacién entre hombres que
intercambian mujeres, mediante esta ley. Como consecuencia, cuando se agrego esta
nocion cambid del todo su significado, a causa de la desnaturalizacién del concepto
familia se eliminaba su eufemismo, pues adquiri6 mayor peso simbdlico cuando la
teoria de la filiacion se dirigi6 a la de la alianza; produciendo un efecto multiplicador y
determinante en el resto de las instituciones y en sus relaciones sociales

Recapitulando, nuestro« esfuerzo antropologico es situarnos en el plano
arquitectural de la cultura, en “IOS- mecanismos elementales por los cuales
comprenderemos como opera lo social. Es relevante mantener con claridad esta
diferencia de intereses entre antropologia y etnologia que ya se ha revisado, el propio
Lévi-Strauss se definia a si mismo como antropdlogo y se diferenciaba de los etndlogos.
“Todos los investigadores que tratan de responder a la pregunta -;Qué es el hombre?-
Hacen, de un modo u otro, antropologia” (Augé, 2005 a :99)

De cualquier manera, el tema mds importante de la antropologia simbdlica y
estructural y lo que despierta mi interés en esta tesis es “la condicién humana”, cuyo
centro son las matrices de las operaciones simbdlicas, aquellas que desde el punto de
vista de Marc Augé van mas alla de las condiciones locales y de los marcos temporales,
que la mirada de los antropdlogos subraya con su estilo, con su perspectiva y cuando se
piensa al antrop6logo como un autor y no unicamente como un cronista aséptico que
esta fuera de aquello que narra.

Lo anterior le reclama a la antropologia estructural alejarse de lo empirico y en
ocasiones de los datos inmediatos obtenidos en la labor directa con fuentes etnograficas;
desde luego, sin descartar que mientras se trabajen las diferencias culturales, las
etnografias —aun las cldsicas— continuaran siendo una fuente de la cual abrevar. ;Por
qué seguir leyendo las grandes etnografias de principios y mediados del siglo pasado?
es evidente que aqui interesa la propuesta tedrica del antropdlogo, no solo como
investigador, sino por su mirada, luego de concebirla como un objeto de estudio
antropoldgico.

Como en sustancia viene a decir Jirgen Habermas, los grandes pensadores
llevan el vestuario de su época, pero su pensamiento es intemporal. Por
supuesto, los clasicos de la antropologia han envejecido y, en su lectura,
nos hacen vivir la época de su escritura, pero al mismo tiempo nos dicen
algo de la condicion humana, més alla de determinismos locales y de las
situaciones que les permitid existir. (Augé 2005:103)
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El antropélogo es un narrador que subsume sus juicios y consideraciones, por lo cual le
agrega a sus investigaciones valor; sin que sea necesariamente explicito para los propios
investigadores. Estas consideraciones son de suma importancia en la presente
investigacion, ya que el efecto borroso del incesto visto como un efecto de las
operaciones de las matrices simbolicas constituidas por los sistemas de clasificacion
conlleva, a su vez, nociones de relacion y jerarquia. Los antropdlogos, a manera de los
autores clasicos de la filosofia y de la literatura, son personajes que se inscriben en una
determinada escuela, dependiendo de su concepcion del trabajo etnolégico o
antropoldgico. Pero, son sus matices lo que trasciende y fortalece a la antropologia: hay
antropologia porque hay antrop6logos y no viceversa.

En definitiva, Lévi-Strauss privilegia la teoria del parentesco en cuanto constituye y
mantiene el lazo social y como sistema de relaciones; Lacan subraya que los elementos
que fundan el parentesco adquieren un papel estructurante en la subjetividad; y Freud
muestra la necesidad del parentesco para organizar y permitir la sexualidad.

En las sociedades humanas la regulacion de la conducta sexual es
dificil de entender separada de las propiedades distintivas del lenguaje
humano [. . .] los lenguajes humanos clasifican las relaciones, y dan
nombre a las categorias de parentesco. El acceso sexual y/o el
matrimonio estan proscritos para algunas de estas categorias en todas
las sociedades humanas. (Buchler, 1982:8)

Las diferentes perspectivas tedricas que surgieron en el dmbito de la antropologia han
logrado de alguna manera permanecer con cierta vigencia, practicamente, medio siglo
—en el periodo que va de los afios cincuenta a los ochenta del siglo XX—, mientras
aquellas a las que la antropologia debia de integrarse, permanecen con muy poca
actualidad. La plasticidad de los modelos tedricos antropoldgicos es realmente
asombrosa, pues van de una posicion tedrica hacia otra sin ninguna autocritica. Todas
las criticas provienen de los vecinos, de los representantes de las otras teorias que
exigen a los antiguos postulantes rendir cuentas, ;cudntas autocriticas conocemos?,
desafortunadamente muy pocas, cuando el modelp pierde vigencia y actualidad
simplemente se abandona sin hacer ruido o se defiende con una tozudez incomprensible.

La antropologia estructural clasica esta siendo debatida al interior de su propio
campo, me incluyo en esta discusion a partir de la polémica que se realiza desde la
teoria de la relatividad (clasica y contemporanea) sobre las determinaciones
estructurales en su sistema de causalidad. Uno de los propositos habra sido revisar

criticamente desde este esqueleto simbdlico agregando flexibilidad y equivocidad en las
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interpretaciones de la cultura para regresar a los temas e intereses clasicos de la
antropologia y sumar el presente esfuerzo a la propuesta que seflala que: “Para poder
integrar todos los aspectos conocidos sobre la prohibicion del incesto es necesario
ampliar la definicion de incesto.” (Héritier (b) 2002: 12) [Traducciéon mia], empezando
por entender que estrictamente lo que conocemos como la ley de prohibicion del incesto
es una forma de representacion cultural, para que se puedan operar estas condiciones
que se desprenden, y permite a su vez el despliegue de la 16gica simbdlica. Con lo que
las diferentes formas en que se represénta esta misma operacion simbolica —constituida
por la prohibicion— generan las diferencias culturales, muestran simplemente el
universo de posibilidades ldgicas. Cada una de estas particularidades es el objeto de
estudio de las propuestas herederas del relativismo cultural.

Aqui se ha propuesto esta idea de las capas, los planos, los niveles para dar cuenta de
las diferentes formas y autonomia de las dimensiones de las l6gicas implicadas y de sus
determinaciones a partir de la légica simbdlica. Sin embargo, y una vez que sumergidos
en esta complejidad, se puede —decir con el poeta Paul Valéry— que “lo mas profundo
se encuentra en la superficie, en la piel”.

Se trata de un oximoron, pero que da cuenta en realidad de la complejidad del
espiritu humano, que se encuentra en sus manifestaciones, en sus expresiones, en sus
representaciones y, recordando a otro poeta, Gorostiza dice que forma es fondo.

Pero se debe recordar que para poder acceder al fondo la via no es simple, se debe
descartar el empirismo ingenuo que crea maniquies vestidos, sin apreciar las

complejidades y contradicciones.
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2.3 La prohibicion del incesto y los sistemas de clasificacion

“Le preguntan [a Einstein] si cree en Dios: ‘No soy ateo. No creo que me
pueda considerar panteista. El problema es demasiado inmenso para
nuestras mentes limitadas... Vemos el universo arreglado
maravillosamente y obedeciendo a ciertas leyes pero apenas entendemos
esas leyes.” -/Es esta una vision judia de dios? ‘Soy un determinista: No
creo en la libre voluntad. En ese sentido no soy judio. Los judios creen
en la libre voluntad...” Esa creencia en el determinismo causal era
incompatible con su concepto de la libre voluntad de la humanidad.
Einstein creia que las acciones de una persona eran tan determinadas
como una bola de billar, planeta o estrella. ‘Los seres humanos, al pensar,
al sentir y al actuar no son libres pero estan ligados causalmente como las
estrellas en sus movimientos. ... Un hombre puede hacer (do) como
quiere (wills), pero no querer (will) como quiere (wills). La vida me
compele a actuar como si existiera la voluntad libre porque si quiero vivir
en una sociedad civilizada debo actuar responsablemente’. Sin embargo,
intelectualmente, siempre creyé que las acciones de todos estaban
predeterminadas. (Issacson, 2007)

Practicamente nada en el ambito de la cultura o de la psique humana se da al azar, todo
se encuentra predeterminado, obedeciendo a reglas y leyes, que a su vez se encuentran
relacionadas en sistemas de causalidad por matrices simbolicas, que desde la
inconsciencia determinan, es decir, subyacen a los procesos conscientes y son comunes
a las distintas culturas que han aparecido en el mundo. Los complejos sistemas de
causalidades y no las casualidades son las que conducen la marcha de los fendmenos,
naturales, culturales y psiquicos tal como lo entiende Einstein y Freud. Sin embargo,
también uno se puede situar frente a una cultura observando sus particularidades, sus
caracteristicas mas destacables, lo que constituye sus desemejanzas con otras culturas y
que quizd a la mirada parezca contrastante, y se puede consignar aquello que se
subrayaria desde un punto de vista etnogréfico: las formas de cortesia, los sistemas de
fiestas, las descripciones de las diferentes tareas para la subsistencia, sus formas de
gobierno. Sin lugar a dudas haciendo esto se obtendria algo extremadamente rico y, si la
pluma del antrop6logo es buena, hasta profundamente entretenido. Descubrir las reglas
que ordenan lo aparantemente cadtico es un pensamiento que guié a Durkheim, Marx,
Freud, Einstein, Lévi-Strauss, Lacan, etc. En esta investigaéfén se hace un acercamiento
al primer tipo de abordaje; es decir, a los planos profundds en los que se establecen las
semejanzas culturales, en las que descansan las operaciones vy los planos que determinan
al resto de los ordenamientos culturales; se trata de planos que se podrian considerar lo

constitutivo de la condicién humana y por lo tanto de la cultura, y que serian los
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primeros eslabones en una cadena que atrapa a las personas generando una libertad
limitada, misma que perfila sus posibilidades y limites acordes con sistemas
ideasionales (de ordenamiento y de representacion del mundo), y con su propia historia.
Pero se trata de una libertad paraddjica ya que en realidad las personas son siervaos, sin
saberlo, de esas reglas de cardcter inconsciente a las que se sujetan, se someten a €sos
parametros que las estructuran.

Esta es una perspectiva qug,se diferencia de la de otros antropdlogos culturalistas

;

que sostienen una mirada relativiéta-,empirista que critica cualquier sistema de
determinaciones por considerarlos fundamentalistas; sin embargo, por querer acentuar el
estudio de lo particular, de lo caracteristico ponen atencion en “el arbol, lo que les
impide ver el bosque”; se trata de dos Ordenes«distintos de andlisis, que estudian
diferentes planos del despliegue de la vida cotidiana de cada una de las culturas. Aqui
observo solo dos posiciones tedricas opuestas, cada una da cuenta de diferentes partes
de un mismo fendémeno.

En los planos que se podrian considerar mds profundos, se encuentran algunas
caracteristicas que se podrian llamar elementales, aunque no por ello son simples en sus
interacciones, que se sostienen practicamente en una logica simbdlica binaria. En los
planos que se podrian considerar mas superficiales, las logicas son mucho mads
complejas, por ejemplo en las desiciones que se toman dia a dia, qué comer, a donde ir,
por quien votar etc. Se puede observar que, en su nucleo, la cultura se mantiene por
principios mas generales y compartidos por las diferentes culturas, mientras que sus
operaciones mas externas son mucho mas especificas y singulares, diferenciadas de las
otras culturas.

Los primeros sistemas de normatividad regulan las posiciones subjetivas, el
psiquismo y las relaciones entre los individuos de una comunidad, por lo que las
operaciones simbolicas, los ordenamientos o las leyes que los regulan y los sistemas de
clasificacion se encuentran emparentados. Pensar, actuar, clasificar, ordenar son
consecuencia de la ldgica llamada el sentido comun, que norma la vida de los hombres y
que les permite hacer un determinado grupo de cosas y les prohibe otras. Las
regulaciones establecidas por la légica y los sistemas de clasificacion separan las
consideraciones sociales de lo bueno y de lo malo, lo permitido y lo prohibido, lo propio
y lo extraio. Por lo que los llamados sistemas de clasificacion primitiva muestran la
existencia de un sistema de “parentesco 16gico” en el que una tribu se divide en dos

fratrias, cada una de ellas puede tener un buen numero de clanes y los clanes de
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subclanes. Cada fratria tiene un tétem y subtotems, muestra el transito de un subclan
para transformarse en un clan, como plantea Lévi-Strauss (1985).

Estos sistemas de clasificacion primitivos (desde luego primitivos no en un sentido
temporal, sino en su acepcidn arcaica), constituyen la base de cualquier sistema que
concibe el tiempo como légico. No es descabellado decir que detrds de cualquier
sistema de parentesco se encuentra esta ldgica, que subsume relaciones ideasionales,
miticas y semanticas para determinar sus posibilidades de constituir alianzas
(matrimonios). Lo que no puede hacerse y ni siquiera pensarse supone detras un sistema
que ordena y orienta la vida de los hombres en los planos privado y publico. El totem y
el subtotem son las referencias fijas sobre las que se dan todos los ordenamientos y
clasificaciones que, sobre todo, muestran lo que esta permitido y lo que no lo esta. Las
clasificaciones son dindmicas y cada uno de sus ordenamientos imprime cierta tension,
de modo que si cambia uno todo el sistema se transforma. Con quién se puede uno
casar, qué puede uno comer, de quién puede uno ser amigo, de quién puede uno ser
familiar por afinidad, todo esto determina lo que se considera un “nosotros” y que se
diferencia de un “ustedes”.

Con estos elementos comunes es que se dan reordenamientos que acarrean
transformaciones, mismas que van creando las diferencias entre las culturas; cada
cultura es efecto de un particular ordenamiento de las relaciones que se establecen entre
los elementos del conjunto; la mayoria de estos elementos permanece en todas las
culturas; es decir, no se trata de una metamorfosis entre los elementos, sino de
diferentes formas de ordenamiento y de relaciones posibles entre ellos, y de cada una de
las posibilidades logicas se encuentra una cultura; esas mismas diferencias existen entre
las estructuras elementales y las complejas: entre las diferentes estructuras elementales
y complejas hay elementos comunes, y por eso ambas se encuentran relacionadas, a
partir de procesos de ruptura y de continuidad, por lo que no es facil determinar las
fronteras, se trata de un limite borroso, ya que “[...] no se puede oponer en forma
radical las estructuras elementales y las complejas, y. resulta igualmente dificil trazar la
linea que las separa” (Lévi-Strauss, 1981:12). BRI

De hecho, se podria decir que las formas elementales de parentesco permanecen en
sustratos que determinan y condicionan a las formas complejas. Con lo que en realidad
no se es tan libre, la libertad de eleccion de conyuge se encuentra delimitada por
condicionantes de cardcter inconsciente. Sistema de libertad acotada por el conjunto de

operaciones que se producen y crean las posibilidades y los impedimentos; no se es libre
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mas que de someterse a ese conjunto de determinaciones que se producen a partir de
matrices y planos simbolicos que constituyen la subjetividad.En la medida en que nos
ocupemos de los elementos y las operaciones bésicas. “Sabemos que el primer paso para
obtener el dominio intelectual de lo que nos rodea es descubrir las generalizaciones,
reglas y leyes que ponen orden en el caos” (Freud, 1937: 11).

La presente investigacion se enfoca en el espectro de esas generalizaciones,

establecidas a partir de enconfrar las reglas y las leyes. Con lo que “nuestro estudio es
€ x

completo en el sentido de que se ocuph de principios” (Lévi-Strauss, 1981:12), y no se

ocupa de las formas, ni de los despliegues posibles en el aspecto fenomenologico, no se

ocupa de lo que demarca las diferentes entre culturas; es decir, no se hace un estudio

comparativo entre las culturas, sino un estudio sobre los elementos compartidos y

esenciales.

Sin embargo, en estos comportamientos se deben encontrar dos principios: la
eleccion de conyuge se realiza por criterios prescriptivos y/o preferenciales, y los
imperativos direccionan las elecciones que se sabe seran social y familiarmente
satisfactorias. Estos principios comandan por igual las estructuras elementales y las

complejas.

[...] puede decirse lo mismo de las estructuras complejas, ya que

juzgamos que la prohibicion del incesto ofrece una garantia suficiente

para que una red de alianzas, resultante en todos sus aspectos

restantes de elecciones libres, no comprometa la cohesion social.

Ahora bien, la prohibiciéon del incesto persiste en las sociedades

contemporaneas bajo la forma de modelo mecanico. Sin embargo, hay

una diferencia: este modelo, que seguimos utilizando, es mucho mas

agil que el de los sistemas crow-omaha que abarca linajes enteros,

mientras que el nuestro recurre s6lo a un pequefio numero de grados

muy cercanos entre si. (Lévi-Strauss, 1981; 28)
Con ello queda de manifiesto que las reglas esenciales que dirigen las estructuras
elementales son en principio las mismas que dirigen las estructuras complejas. Ambos
tipos de estructura comparten principios directrices, para normar los sistemas de
parentesco.

Es momento de comprender que la condicidn y primera regla es derivada de la
posibilidad de negacién, es la ley universal de prohibicion del incesto, que es lo que se
quiere decir, simplemente que cualquier sistema ldgico, psiquico y cultural se sostiene
en la negacidn, y que en estricto sentido toda afirmacién, como ya hemos dicho, no es

mas que el efecto de la negacion.
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La prohibicion del incesto tiene un sentido muy amplio, en tanto implica allegarse
de nuevos elementos, exteriores fuera del sistema, implica una prohibicion a quedarse
varado dentro de un mismo conjunto, de un universo conocido, familiar (en el amplio
discernimiento del concepto): pero debe existir una prohibicion en tanto se encuentra
una fuerza inercial a mantener siempre las cosas dentro del sistema, buscando que las
cosas no cambien, temiendo a lo externo y extrafio, cuando lo mismo y semejante es lo
que constituye el peligro mas fuerte para la destruccidon de cualquier sistema; lo otro y
diverso es el aire fresco que vitaliza.

La expresion mas clara de la prohibicion del incesto tiene que ver con no aceptar la
alianza entre los parientes considerados como mas cercanos y con mayor relaciéon (ya
sean éstos consanguineos o afines). Pero la prohibicién a la mismidad, como una
representacion en los sistemas de parentesco, es simplemente un aspecto del fendémeno y
quiza su faz mas estudiada, que no muestra la importancia general, en el conjunto de las
operaciones culturales y de la subjetividad.

Cualquier sistema simbolico se transforma en sus distintos planos o estratos, no son
las mismas las transformaciones que se dan en la superficie que las que se dan en la
estructura. En los niveles estructurales se comportan como referencias fijas, son como
anclas, como amarres que aun cuando cambie la red de relaciones, su papel serd el
mismo o muy parecido. Este orden estructural despliega densa y lentamente un peso
especifico determinante cuando lo analizamos. Aunque, es posible ubicar su empuje en
niveles mucho mas superficiales. En principio, estas relaciones légicas son concebidas
bajo la forma de relaciones de parentesco mds o menos cercanas con respecto al
individuo, sistemas de correspondencias, de relaciones “una manera de concebir las
cosas” (Durkheim, 1996:93). La expresion de cada uno de los sistemas de parentesco es
una manera de concebir las cosas. . ‘

De vuelta con el complejo de Edipo como constituyente de la estructura y por sus
posibilidades de determinacién y sujetamiento de las personas (y las culturas). La
prohibicion del incesto no es un asunto nimio, ni una fabula mas. Durkheim le reconoce
cuatro papeles: es la base de la sistemdtica ideasional, se ’compone por nociones o ideas
fundamentales, y crea la posibilidad de las nociones jerarquizadas, por lo que aquello
que acontece en el complejo de Edipo da cuenta de las nociones cardinales de una
cultura particular. En este sentido, existen muchos iconos culturales o simbolos que
tienen ese papel ordenador que tenian los tétems. “La prohibicion del incesto, tal como

la concebimos en la actualidad, no seria entonces mas que el vestigio, la supervivencia,
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de este conjunto complejo de creencias y prohibiciones cuyas raices se hunden en un
sistema magico religioso donde, en definitiva, reside la explicacion”. (Lévi-Strauss,
1981:34) Se trata de raices que se hunden en la profundidad de la psique humana y
determinan, sin saberlo, los comportamientos aun en las sociedades con sistemas

complejos.

El si y el no son elementos gsenciales en los sistemas implicitos de todo idioma; por
ejemplo, en los sistemas arcaicos de‘olasificacién sobre el género del idioma espafiol se
encuentran aquellos elementos con lo que sexuamos el mundo: el sol, la luna, la mesa,
el tenedor, la caja, el cajon, etc. Pero, el género masculino en “el” o femenino en “la”
tiene efectos en la manera en que los hombres se+epresen el mundo y se desenvuelven
en €l. Que se va escalando y jerarquizando con otras nociones, por ejemplo, en espafiol,
entre vivo y muerto, pez y pescado, o en las culturas herederas de la tradicion
mesoamericana, en la diferencia entre lo frio y lo caliente que no equivale a una

temperatura.

Son nociones cardinales con las que se representan y se le confieren atributos a las
cosas; el género no permanece de manera ingenua sin influir sobre los valores y sobre la
manera en que se piensa. Lo que inscribe un lugar sexuado, aun sin saberlo, que permite
establecer consensos con aquellos que comparten este sistema ideasional, por la manera
en que se tiene una “division del mundo” (Durkheim, 1996:67).

Se comprende asi que los criterios que parecen légicos, no necesariamente lo son;
sucede como con las falacias, que lo son como efecto de las relaciones simbolicas sobre
todo del orden gramatical y de los sistemas ideasionales, es la estructura misma del
lenguaje la que les transfiere un orden, una jerarquia, un sentido, a lo que se le llama
l6gica. No son desordenados dado que los seres humanos tienen una logica implicita y
explicita sostenida por el lenguaje y proyectada en los distintos ambitos de la cultura.

Las propias dindmicas, fuerzas y contra fuerzas, tensiones y estabilidad generan las
dindmicas del cambio de estos sistemas de representacion y de clasificacion del mundo.
Estos son procesos lentos que tienden a mantener estables los sistemas. Existe una
dindmica conservadora que evita y teme las innovaciones y cambios.

En los sistemas de clasificacion se parte de lo simple y se escala hacia mayor
complejidad en cada uno de los niveles; en la base se encuentran un si y un no, y se va

escalando hasta determinar lo que es permitido y separa de lo prohibido. Los sistemas
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de parentesco (actuando explicitamente o implicitamente como en las sociedades
complejas) no son una excepcion; a partir de ellos se transfiere a los seres humanos una
ubicacion genealdgica, se les confiere una responsabilidad segun la edad, el género, las
caracteristicas del vinculo familiar, lo que es una condicion necesaria para constituir un
eje de coordenadas que les permiten ubicarse en ese sistema y, a partir de €I, en los mas
complejos. El sistema de clasificaciones subsumido en los sistemas de parentesco, en un
sentido amplio, indica quiénes son proximos y quiénes distantes, quiénes son
partenaires posibles y quiénes no lo son, con quiénes es posible establecer alianzas y de
qué tipo; y es todo ello lo que confiere identidad y permite “ser” lo que se es en un
contexto social mayor: el lugar en la familia, luego en el clan, en la comunidad, en el
mundo, en el cosmos, en las posibles trascendencias espirituales. Asi también el sistema
de parentesco situa el lugar de la comunidad en el mundo, el lugar del mundo en el
cosmos, las relaciones, el tipo de estos vinculos con los vegetales, con los animales y las
cosas, lo que es real y lo que es fantastico, lo posible y lo imposible.

Lo simbolico delimita el yo y el nosotros, con lo que diferencia al “nosotros” de los
“otros”, del “ustedes”; lo que se reconoce como propio y lo que serd extrafio, extranjero;
para crear un orden y sus subordinaciones.

La prohibicidn del incesto en su raiz, es una operaciéon simbdlica esencial que, como
se ha examinado, es efecto de las relaciones binarias esenciales: si/no,
prohibido/permitido, bien/mal, mismo/diferente, préximo/distante, ahora/despuds,
yo/otro, nosotros/ustedes, masculino/femenino y que al entremezclarse se proyecta
sobre los actos mas esenciales de la vida: sexualidad, alianza, asesinatos, ctc. La
prohibicion del incesto crea los cauces sobre los que transita el deseo sexual, el odio, la
venganza, el miedo, etc., la vida mundana y la sagrada, el dar la vida y el dar la muerte.

Para empezar, porque estas clasificaciones primitivas, son como las de
los sabios, sistemas de nociones jerarquizadas. Las cosas no estan
dispuestas simplemente bajo la forma de grupos aislados unos de otros
sino que estos grupos sostienen entre si relaciones definidas y su
conjunto forma un solo y unico todo, ademas estos sistemas como ocurre
en el de la ciencia, tienen una finalidad” completamente especulativa. Su
objeto no es el de facilitar la accidén sino .de hacer comprensibles
convertir en inteligibles las relaciones que existen entre los seres. Una
vez dados ciertos conceptos considerados fundamentales, el espiritu
experimenta la necesidad de vincular las nociones que se hace de las
demas cosas. Tales clasificaciones estan, asi pues ante todo, destinadas a
asociar las ideas entre ellas a unificar el conocimiento (Durkheim,
1996:96-97).
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La prohibicién del incesto como la base de una clasificacién implica, por fuerza, una
tension, una conflictividad interna en el sistema en tanto se trata de nociones cardinales
que determinan y orientan lo que podra considerarse como lo prohibido y lo posible en
cada uno de los marcos de posibilidad cultural. A partir de esto y al irse escalando la
complejidad a partir de las relaciones que se establecen entre los mismos sistemas
binarios, propongo que mas que un limite estable y definido se trata de una delimitacion,
una frontera que mantiene unatondicion de flexible e inestable, un aspecto que norma
las caracteristicas del borde, que es fluctuante y donde se inscribe un drea o franja de
borrosidad.

“Es verdad que, por la universalidad, la prohibicion del incesto tiene

que ver con la naturaleza, vale decir con la biologica, o con la

psicologia, 0 con ambas; pero no es menos cierto que, como regla,

constituye un fenémeno social y que proviene del universo de las

reglas, vale decir de la cultura, y en consecuencia atafie a la

sociologia, cuyo objeto es el estudio de la cultura” (Lévi-Strauss,

1981:58)
Es evidente que en esta aproximacion Lévi-Strauss supone una naturaleza psicoldgica.
Propiamente lo que el psicoandlisis establece es que si bien el principio de la prohibicién
del incesto es de cardcter psiquico, este es una construccion, es efecto de la inscripcién
de la diferencia en la estructura psiquica. Por otro lado, nada podria pensarse de una
repugnancia natural al incesto, con lo que lo preponderante es la dimensién psiquica
senalada de alguna manera por el antropdlogo francés. La inscripcion de la diferencia

debemos rastrearla en lo que constituye al mismo sistema simbdlico, que para el caso es

lo que norma el funcionamiento de lo que Freud llama aparato psiquico.

Pilar esencial de los sistemas ideoldgicos, la relacion idéntico/ diferente
estd en la base de los sistemas que oponen dos a dos valores abstractos o
concretos (caliente/ frio, seco/ himedo, alto/ bajo, inferior /superior,
claro/ oscuro, etcétera), valores contrastados que vuelven a encontrarse

en las tablas clasificatorias de lo masculino y lo femenino (Héritier,
2002:19).

En mi opinion, Héritier se apresura cuando propone que la relacion idéntico/diferente se
encuentra en la base de los sistemas de clasificacidn; ya que eso supondria la

preexistencia del yo, para que fuera posible una identidad, supone que los seres humanos
deberian nacer con esa identidad, con un yo o un proto yo, pero la identidad es un efecto

de procesos de identificacion y diferenciacion desde la perspectiva que se debe seguir a
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partir de tiempos logicos, posteriores a la instauracion de la diferencia en la cosntitucion
de la subjetividad. La constitucion del yo, de la identidad y de la diferencia, la desarrolla
Lacan en1949 en el ya mencionado E! estadio del espejo, donde ademas diferencia entre
el papel del yo Imaginario (moi) y el yo Simbolico (je), con un papel distinto en la
constitucion de la identidad y la diferencia, del Uno y del Otro. Se trata de una operacion
de logica simbdlica necesaria ya que el psicoanalisis se separa de las propuestas
naturalistas y propone que aquello que nace, como se decia, no es espontaneamente
humano; lo serd en la medida en que el vastago, “eso” que es producto del parto, “el
ello” pierda su condicién anénima, abandone ese estado de larva y se transforme en hijo,
en bebé.

Por lo demds, es muy elocuente la cita de Héritier como para resaltar la comunidad de
ideas. Desde el psicoanalisis, una propuesta de ordenamiento légico indispensable para
que pueda aparecer la diferencia, lo idéntico/lo diferente, es lo que seria la ley de
prohibicién del incesto, condicion a su vez que se desprende en primer lugar de los
binarios; en orden de aparicion a partir de parametros logicos: primero: placer/displacer
y segundo: presencia/ausencia, creando algo del orden del tercero: si/no para dirigirse a
soportar el cuarto: yo/otro y con ello posteriormente elquinto: lo idéntico/diferente y
después de otras operaciones logicas y quiza mucho tiempo cronolégico después la
equivalencia diferencial de los sexos, de 10° masculino/femenino. Pero habra que
recordar la paradoja de que, en tanto pares opuestos, cada uno es consecuencia de su
opuesto y es precisamente lo que aniquila al adversario, una relacion nada calma, en
movimiento permanente, repleta de tensiones y conflictos.

Para Héritier el incesto de segundo tipo, entre parientes por afinidad, es una nocién
esencial, ya que muestra que las relaciones entre las personas estan reéuladas sobre una
base que va mds alla de la perspectiva biologica. Con esto va més alla de la perspectiva
bioldgica que sostenia el incesto consanguineo, ya que descansaba en suponer que la
prohibicién esencialmente se trataba de cuidar la base exogdmica de la sociedad para

§
impedir la degeneracién de la especie. La prohibicién busci separar en la légica social
que intenta diferenciar las relaciones entre parientes y no parientes. Héritier muestra
esta area en donde los marcos de la prohibicion y las sanciones sociales y culturales son
muy claros, aunque no en todos los casos los sistemas juridicos en la actualidad los
regulen, aunque si lo hicieron en el pasado.

En esta investigacion se podria decir que el tabu de incesto descansa en una

prohibicion cuyo marco de competencia resulta ambiguo o borroso, que proscribe la
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sexualidad entre los llamados parientes no consanguineos o afines: cufiados, concufios,
madrastras, hijastros, esposos de las hijas, esposas de los hijos o de los primos. Pero atin
mas, actua en las formas y relaciones en las que no intermedia una alianza o un
matrimonio, como el ejemplo que da Héritier, la relacion homosexual que puede hacerse
entre la amante y una de las hijas (doblemente clandestina).

La prohibicion puede extenderse de alguna manera, aunque desde luego no con la
misma severidad pero sin una-clara aceptacion social, a las relaciones del tipo médico y
paciente, maestro y alumno, jefe y gubordinado, etc.

Este fenomeno cuestiona la idea de la relacion entre la l6gica formal con limites
precisos y la logica borrosa, con lo que aparece explicita la complejidad de la vida
cotidiana y las tensiones que surgen necesariamehte de las relaciones entre las personas.
Conflictos que deben ser normados y canalizados para que los problemas inherentes a la
estructura que posibilita las relaciones no colapse. Los sistemas que regulan la
prohibicién y sus derivados se incorporan como lo hacen los criterios sobre los que se
basan los sistemas de clasificacion, por lo que a partir de sus despliegues se agregan o
disminuyen las posibilidades de conflicto social. El establecimiento de la prohibicion es
el interdicto que constituye a la ley, es fundante de la l6gica simbdlica, del psiquismo y
de la cultura. La instauracion de esta ley por las tensiones que implica también apunta a
su trasgresion, a su incumplimiento, incluso a su disolucién. La ley tiene dngulos
oscuros, ambiguos o poco claros en lo que refiere a la prohibicion del incesto, de ahi su
ordenamiento inestable que genera una tension que se encuentra presente en las
interacciones sociales, generando estabilidad o conflicto.

El psicoanalisis plantea una perspectiva que intenta establecer su posicién a partir de
lo que podriamos llamar “razén estructural”, o “sistemas de causalidad a partir de una
matriz de operaciones que es inconsciente”, como la base sobre la que se arma su teoria
y su clinica. Con este esquema sincronico es que se analizan los datos empiricos o
histéricos. La ley de prohibicién del incesto comanda la vida de los hombres sin tener
conciencia de su existencia; es uno de los componentes esenciales de esa matriz. De lo
contrario, el psicoanalisis serfa una disciplina sostenida en un procedimiento adaptativo,
que identificaria el malestar a través de los marcos sociales e historicos. Ahi cuando la
homosexualidad era considerada una patologia por la psiquiatria del siglo XIX y cuando
menos de la primera mitad del siglo XX, el psicoanalisis no buscaba curarla, ni convertir

a la persona en heterosexual, sino solo buscaba que se apropiara de esas caracteristicas
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propias de su modo de “ser” y que, por lo tanto, son caracteristicas ontologicas que se
comportan como estructuras transculturales y transhistoricas.

Lacan, de acuerdo con Lévi.Strauss, propone que la ley de prohibicion del incesto, al
alejar al vastago de quien ocupe la funcién materna, inscribe una separacion, una
fractura, un vacio esencial que es el acto fundante de la condiciéon humana y simbélica,
es el quiebre y la separacion entre la naturaleza y funda la cultura. Se trata de una
perspectiva en la que coinciden varios psicoanalistas, entre ellos, el mas destacado es
Michel Balint 1993 que propone llamar a esta estructura fundamental: la falta basica.

Sin embargo, entre estos psicoanalistas y Lacan existe una gran diferencia ya que no
logran pensar el problema desde el punto de vista logico, descansando las operaciones
sobre los agentes y las funciones; ellos, como lo han hecho la mayoria de los
psicoanalistas, consideran una perspectiva mas empirica, se detienen en los actores, en
los personajes del drama familiar: la mama, el papa, etc., y buscan las patologias del
infante y del adulto como efecto de las problematicas vinculadas a la relaciones entre
los miembros de “la familia”, con lo que centran los desajustes, dificultades y
problemas en la relacién fundamental entre la madre y el hijo. Epistemolégicamente, el
problema para el psicoanalisis, desde la perspectiva de Lacan, es situar el sintoma
desplegado empiricamente (miedo, angustia, inhibicién, somatizacidn, etc.) como efecto
de orden logico; es decir, que los sintomas deben ser rastreados hasta llegar al conjunto
de operaciones de la logica simbdlica que nos constituye como entes simbolicos. Esto es
asi, en cuanto los seres humanos son seres esencialmente patoldgicos por razones de la
légica simbolica, y no simplemente por efecto de un proceso madurativo patologizado
debido a un inadecuado ambiente familiar.

El inconveniente de ese manejo empirico —y no 1dgico- es concebir la posibilidad de
zanjar esa falla estructural con una despatologizada y sana accion parental donde
“supuestamente” podria tener consecuencias menos graves para los nifios. Lacan fue
mas radical cuando proponia que el complejo de Edipo se ocupa principalmente de ese
vacio: la falla debe producirse como una accion necesaria y“fundante, un vaciamiento,
un corte. Lacan lo llama funcién paterna y sera la responsable de crear una separacion
estructural entre la madre y su criatura; pero esta funcion, paradojicamente, es sostenida
por la madre y es imposible su operacion si no existe un deseo de la madre, para que
esta se produzca.

Para Lacan, la separacion del infante de la madre, ya que aquello que es parido

entendido como cachorro humano se podré transformar en un hijo para la madre a partir
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de su deseo lo sostiene en una red simbdlica, dado que esta del todo a su merced pues al
nacer se encuentra en un estado de indefension que requiere de una segunda matriz
(simbdlica y social) para constituirse. Este estado ha sido llamado de prematuracion, tal
como sucederia con los marsupiales. En efecto, es una dependencia extrema de vida o
muerte para el hijo, como en las metaforas naturalistas, es necesario que aparezca algo
de la dimension de un destete donde el hijo no sea todo para su madre. Evidentemente,
no supone cualquier otro deseo;*debe tener el peso suficiente como para convertirse en
un polo de gravedad que atraiga al cachorrito humano y lo separe de la madre: le
inscriba un corte, una separacion, una falta, un vacio, una falla en el orden de la
naturaleza. Entonces la madre debe querer algo més que un hijo, tener un “deseo mas
alld de su vastago”, “un deseo otro”, o un deseo cfue se dirijja mds alld de su funcidon
nutricia y de maternaje. De lo contrario, al sentirse completada por su criatura,
simbolicamente, ¢l no podra ser nada mas que aquello que funge como completud para
la madre; una simple protesis, en ese “deseo otro” gravita la posibilidad de que opere
una separacion; funcion de corte que puede realizarse por el tiempo que dedica la madre
al trabajo, a sus tareas religiosas, etcétera. Todo aquello que separe, ademas que
introduzca el significante del corte que Lacan llama significante-Nombre-del-padre.
Esta es la introduccion de la ley de prohibicion del incesto, entendida en su forma mas
elemental como significante-Nombre-del-padre.

Por ahora, baste decir que para Lacan, ni la funcién materna ni la paterna tienen que
ser operadas por los padres o por sus figuras parentales, no se requiere de personas ni
personajes ni papeles para realizar esta operacion. Por esto, es importante distinguir y
separar la que ha sido considerada tradicionalmente como la figura paterna (como una
persona concreta) a fin de pensarla lacanianamente como “funcioén paterna” que busca
inscribir el “significante-Nombre-del-padre” (prohibicion del incesto) y concebir a la
madre mas alla de su papel de cuidados para inscribir «el deseo de la madre». “Michel
Balint creia que la esencia de la condicién humana se captaba con la falta bésica; en
donde no quiso solo hablar de error, sino hizo una analogia con la imperfeccion
geoldgica, una grieta o hendidura en la tierra que, con las condiciones adecuadas,
provoca sismos. La falla es también una falta en términos de la condicidn [...]” (Berman
1992:8)

Continuando en la comprension de este fendmeno, Lévi-Strauss, lo establecia a partir
de la geologia, ya empleada antes por otros autores para dar cuenta de la constitucion de

la subjetividad, la cultura, el caracter y la sociedad. Lévi-Strauss la usa de modo

99



recurrente en su propuesta estructuralista de analisis. Tampoco Balint (1993) es el
primero en concebir el vacio original como una falla geoldgica por la cual son posibles
los desplazamientos de las otras capas de la tierra, asi como de los continentes. Las
fallas son las que permiten que las tensiones terrestres, sociales y psiquicas transiten por
ese cauce, dado que sin ellas las estructuras bajo la presion se destruirian; se trata de una
fractura que permite la movilidad de las placas.

Lacan, como legitimo heredero de la tradicion estructuralista (Lacan, 1985:773),
sitiia, al igual que otros estudiosos, este vacio en el centro mismo de la condicion
humana y en la materia ontologizable o, con mads precision: la sin materia que es la
causa del “ser”. La condicion de cualquier ontologia situada en el siglo XX. Asi, la
manera en que los humanos se vinculan con este vacio determinard las estructuras
clinicas: psicosis, neurosis o perversion; estructuracion psiquica universal que permite
al investigador encontrar operaciones y una matriz simbolica semejantes entre un
neur6tico, aunque este sea pigmeo y el otro tzotzil. “El novelista britdnico John Fowles
llamo a este vacio ‘el nemo’ y lo describe como un anti-ego, un estado de ser nadie.
‘Nadie quiere ser nadie’, escribe Fowles. ‘Todos nuestros actos estdn parcialmente
concebidos para llenar o para marcar el vacio que sentimos en el fondo™”

1992:4).

(Berman,

Pero la vida se encuentra repleta de automatismos en la afanosa tarea de la
sobrevivencia, las personas no se preguntan sobre su existencia, simplemente viven, el
vacio resulta identificable. Este vacio se encuentra perimetrado por la angustia y existe
una proclividad para llenarlo, lo cual es paraddjicamente angustioso a fuerza de que
conduce a ese estado de “no ser” al estado mitico axiomatico del (antes del corte). En
filosofia se habla de ente, en psicoandlisis de ello o delta afectado, segiin Lacan. Pero
que encuentra satisfacciones en la con-fusion con el Otro (fusion cor{ el Otro), con la
madre o quien realiza esa tarea que puede ser una institucion. Permanecer como eso que
le falta a ella, colmarla, ofrendarse como se haria en las religiones antiguas, como
tributo a los dioses voraces. O bien, escapar torpementc_,del deseo estructural como huia
Edipo mientras precipitaba y aceleraba su destino; Ia£ pérsonas buscan huir de la
vacuidad, de lo irrepresentable, de “el nemo”. “Mucho de lo que pasa por cultura y
personalidad en nuestra sociedad, tiende a caer dentro de esta categoria sustitutiva, y
que es en efecto el resultado de huir del silencio y [el vacio]” (Berman, 1992:4).

Con ello, existen tantas formas de aprender lo humano como culturas en la tierra;

entonces se aprende a partir de la educacion (formal e informal) culturalmente
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determinada: teoria que nace con Rousseau y que continua siendo vigente hasta nuestros
dias para un grupo amplio de estudiosos. “Lejos de inclinarnos a aceptar como evidente
el que los hombres clasifican naturalmente, como consecuencia de una suerte de
necesidad interna de su entendimiento individual, debemos, al contrario, preguntarnos
acerca de qué es lo que les lleva a disponer el plan de tan profunda disposicion.”
(Durkheim, 1996:31).

Es precisamente en la medida en que se entiende a la misma condiciéon humana como
esencialmente simbolica, y no cofmo. un_ ser que es el producto espontaneo de la
naturaleza, que se entiende que los sistemas de clasificacion son las entrafias mismas de
lo humano, no algo exterior a él. En cambio, la nocién de corte mas estructuralista
argumenta que para que el bebé devenga humano serd necesario inscribirlo en la red
simbolica con un acto que buscard la desnaturalizacion de la criatura. Se inscribe
claramente como una marca de discontinuidad con la naturaleza.

Vuelvoendo a la prohibicion de la cual desprendemos el concepto de diferencia, no
de cualquier diferencia, sino la inscripcion primaria de la diferencia, que serd de gran
utilidad para dilucidar paso a paso su importancia. Freud, Lévi-Strauss y Lacan
comparten la nocion de la prohibicién del incesto como fundacional, aquello que separd
a los hombres de otros primates; la particula esencial a toda cultura, la colocan como
determinante de los sistemas de clasificacion. Estos sistemas se expresan y representan
en toda produccion humana y, por lo tanto, en todos los productos culturales; subsumen
formas particulares de “ser en el mundo”, aprehensibles en la manera en que mira y
concibe el mundo sin que se tenga conciencia de estos sistemas.

La enorme trampa para este tipo de estudios es eludir la tradicion naturalista y la
humanista. Francoise Héritier propone tratar este conjunto de operaciones, sistemas y
clasificaciones como si fuese un algo articulado, un “artefacto’; imagen o concepto que
también emplea Lacan para dar cuenta de lo mismo. Aquello que es producto de un
“orden particular resultante de una serie de manipulaciones simbolicas y concretas que
afectan a los individuos”. (Héritier, 2002:20). Y agregaria: para dejar de ser individuos
sin division (manteniendo el lazo incestuoso originario con la funcién materna) y
hacernos individuos estructuralmente divididos (a partir de la inscripcién de la
prohibicion del incesto), pasar del plano de lo natural al campo de la cultura.

Para dar cuenta de este “artefacto” que no es otra cosa que lo que Lévi-Strauss llamo
el espiritu humano, es necesario dirigirse a las operaciones y posibilidades logicas que

permiten su despliegue a partir de las normas que constituyen los sistemas de
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clasificacion y que por razén de las ideas fundamentales (Durkheim, op.cit.:92) se van
entretejiendo, escalando y relacionado unas con otras, pero con distintos pesos e
importancia hasta constituir lo que podriamos llamar las nociones jerarquizadas
(Durkheim, op.cit.:96), orientadas a partir de las nociones cardinales (Durkheim,
op.cit.:97), que son la trama que constituye al hombre y que componen a la cultura,
entendida en conjunto.

Pero antes de continuar es necesario detenerse a establecer las criticas que la
antropologia ha realizado a las propuestas psicoanaliticas. Como se ha mencionado,
existe una resistencia natural de la antropologia esencialmente culturalista (confront
capitulo 2), que cuestiona o critica la teoria del complejo de Edipo freudiano (que es el
centro epistemoldgico del psicoandlisis para pensar el significado del incesto) porque
segun su opinién es una teoria edificada bajo una perspectiva etnocéntrica; es decir, que
supone la condicién universal del complejo, cuando se trata de una perspectiva
construida a partir de un horizonte cultural mucho mas limitado, el occidental,
proyectada como una generalizacion.

Tres autores Deleuze, Guattari (1998) y Foucault opinan de una manera semejante,
los dos primeros en su libro el Antiedipo y Foucault en el resumen de sus conferencias
en Brasil del afio de 1973, compiladas en La verdad y las formas juridicas, publicado
primero en Rio de Janeiro, en 1978.

Deleuze y Guattari intentaron mostrar que el triangulo edipico padre-
madre-hijo no revela una verdad atemporal y tampoco una verdad
profundamente histérica de nuestro deseo. Intentaron poner de relieve
que ese famoso tridngulo edipico constituye para los analistas que lo
manipulan en el interior de la cura, una cierta manera de contar el deseo,
de garantizar que el deseo no termine invistiéndose, difuminandose en el
mundo que nos circunda, el mundo histdrico; que el deseo permanezca en
el seno de la familia y se desenvuelva como un pequefio drama casi
burgués entre el padre, la madre y el hijo (Foucault, 1998:37).
Esta vision del Edipo, esquematizante, muestra, sin embargo, el universo tedrico
psicoanalitico prelacaniano; en ella, el Edipo referia a la relacion triangular entre padre,
§

’ .o " . e 5
madre y véstago. En ella, el hijo tomara como objeto de amor a uno de los progenitores
y como objeto de identificacidn al otro, con lo que se muestra que tinicamente se puede
ser sexualmente macho o hembra: masculino si se identifica con el padre, o femenino si
se identifica con la madre. Esto implicaria que, por otro lado, se puede saber la

identidad sexual de una persona conociendo si tiene los mismos genitales (pene o

vagina) que su partenaire, con lo que las posibilidades para habitar la sexualidad se
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limitan a dos: homosexualidad o heterosexualidad. ;Esto define las posibilidades y
limites para la sexualidad? En este sentido los intentos de los psicélogos o los
psicoanalistas de hacer coincidir el deseo de sus analizantes con su previa estructura
tedrica, limita y esquematiza las posibilidades de estos y los conduce oscuramente a
coincidir con un conjunto de patrones sociales que ejercen sobre ellos su poder y
dominacidn.

Edipo no seria pues,runa verdad de naturaleza sino un instrumento de
limitacion y coaccion que,lps psicoanalistas, a partir de Freud, utilizan
para contar el deseo y hacerlo entrar en una estructura familiar que
nuestra sociedad definid en determinado momento. En otras palabras,
Edipo, segun Deleuze y Guattari, no es el contenido secreto de nuestro
inconsciente, sino la forma de coaccion que el psicoanalisis intenta
imponer en la cura a nuestro deseo y a nmuestro inconsciente. Edipo es un
instrumento de poder, es una cierta manera de poder médico vy
psicoanalitico que se ejerce sobre el deseo y el inconsciente (Foucault,

1998:37-38).

Evidentemente es razonable que se haga una critica a la idea de un complejo de Edipo
que sea entendido como una relacion triangular entre personas con un papel dentro del
esquema de la familia: el padre, la madre y el hijo. Simplemente, existen expresiones en
la vida cotidiana que destruirian un intento de generalizacion a este respecto; si se
considera, por ejemplo, a las familias monoparentales, las poligamicas o las poliginicas,
entre otras posibilidades, se constatara la torpeza mostrada al universalizar un “pequefio
drama de la familia burguesa” tal como lo indica Foucault. Cualquier intento por
transformar el complejo de Edipo en un modelo es necesariamente una forma de
dominaciéon que busca normalizar las relaciones y la forma de habitar la sexualidad a
partir de parametros sociales habituales, es decir, el modelo lo que hace que las
relaciones se normen con base a ¢l, no es que estas relaciones sean necesariamente
coincidentes con esa espectativa. Dicho de otra manera, se trata de una regularidad que
se establece a partir de mecanismos de poder. El complejo de Edipo entonces mas que
mostrar un fendmeno lo que hace es hacer que los comportamientos coincidan con lo
prefigurado. Algo del orden de la profesia autocumplida.

Pero, como ya se dijo, Lacan se encargd de mostrar que no se trata de los actores
que se encuentran protagonizando una comedia familiar, sino que se trata de otra cosa,
de algo que tiene que ver con las posibilidades de una légica simbdlica, es decir, de
funciones, de operaciones que no por fuerza deben o pueden ser operadas o

desarrolladas por un padre o una madre. Esta matriz de operaciones simbdlicas se llama
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complejo de Edipo. Por lo demds, es la matriz que no requiere de triangulos o
personajes, sino de formar un conjunto de normas y operaciones logicas inconscientes
que constituyen y determinan el desarrollo y despliegue de lo simbodlico, de nuestra
manera de relacionarnos y de construir la realidad en la que vivimos. Por tanto, el
complejo de Edipo determina en tltima instancia nuestras posibilidades y limites en
nuestro quehacer cotidiano y extraordinario. Es, ademas, el factor que permite incluir la
sexualidad en nuestro ser y en nuestra existencia. El interdicto expresado como
prohibicion del incesto, esa ley fundante y fundamental en tanto todas las demas leyes y
reglamentos dependen de esta, es lo que Lévi-Strauss encuentra como un factor
universal porque en todas las sociedades existe un factor regulador de lo que esta
permitido y prohibido, ademas de que muestra que no se trata de una relacion entre el
marido y la esposa, sino que son ellos mismos, objeto de relaciones sociales mas
complejas que los conducen a ese universo de posibilidades que los hace marido y
esposa, en algunos casos por intermediacion del hermano de la esposa y en las
sociedades complejas por todas las intermediaciones simbolicas que crean las
posibilidades para esa alianza.

Recapitulando: el complejo de Edipo freudiano se encuentra también representado en
el trabajo titulado 76tem y tabu (1979 b).y para mantener su vigencia fue transformado
en una operacion estructural por Lévi-Strauss y despojado de su sentido de drama
empirico e historizable en el que los machos jovenes supuestos hermanos, deben
censurarse a las hembras de su horda (madres y hermanas) para intercambiarlas con las
de otras hordas, lo que se veria como resultado del odio de un hijo hacia su progenitor
(del mismo sexo) debido a que este posee el objeto de amor: se odia al padre por querer
a la madre, o bien se rivaliza con la madre por ser ella la esposa del individuo al que se
ama (ya que se ama al progenitor del sexo opuesto). La referencia pristina a partir de la
ley de prohibicion del incesto se convierte en el interdicto esencial de la condicion
humana, por consiguiente es universal y se encuentra en, todas las culturas.

Tras Lévi-Strauss, Lacan propuso que al complejo de Ettipo hay que entenderlo a
partir de su dindmica estructurante: debe ser inscrito cada vez que un cachorro humano
aparece en el mundo, pues nada del desarrollo natural lo hara humano, ni sucedera como
efecto del aprendizaje. Esto es, Lacan descarta cualquier nocion de aprendizaje o
imitacion —como propondrian socidlogos, psicdlogos, pedagogos y algunos

antropologos— de los procesos de socializacion.
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Para Lacan, como probablemente para Lévi-Strauss, la teoria del complejo de Edipo
debe ser leida con relacion directa a 7otem y tabu; ambas son teorias complementarias
sobre la constitucion de la subjetividad y la sexuacion de los sujetos. Se trata de la
operacion que permite inscribir un mas alla de la madre en el nifio: la condicion de corte
frente a la madre que Freud y Lacan llaman también castracion, es “la funcion paterna”
que al tratarse de un mecanismo puede operarse por todo aquello que separe a la madre
de su hijo: el trabajo, el ocio, su marido, etcétera. Cualquier cosa que permita ese corte,
una separacion légica (uno/otro) enfre madre y vastago. Habra que recordar que Freud
propuso que lo que nace no es del orden humano, es un “ello”, un “eso”, no un nifio
propiamente donde su entrada en la comarca de lo simbodlico serd como efecto de una
operacion simbélicg, esa falta originaria producida por la funcion paterna. El nifio, el
hijo, el bebé son ya una concepcidon simbdlica. El corte separacion, interdicto actua
sobre el nivel de la légica simbdlica, no es un espaciamiento tépico, aunque sin lugar a
dudas la separacion fisica tiene efectos en el plano de lo simbdlico, se podria decir de
otra manera: la inscripcion de ese corte (perteneciente a la lgica simbolica) es llamado
significante-Nombre del padre; siempre como un sistema de pares de opuestos.

De modo preliminar, la funciéon paterna tiene como encomienda inscribir el
significante-Nombre-del-padre en el cachorro humano, con el fin de desnaturalizarlo, y
que como efecto de esa desnaturalizacion surja lo que se llama humano; no es —como
se decia ya— lo humano efecto del aprendizaje, mds bien, una vez inscrito el
significante-Nombre-del-padre. A fin de que la operaciéon misma del corte sea posible
es necesario que intervenga lo que llama Lacan el deseo de la madre, entendida como
funcién y no como la persona que es ademds la progenitora, es decir el deseo-de-la-
madre como aquella operacion que realiza una personas o institucion que realiza las
tareas de maternaje (proteccion, carifio, alimentacion, limpieza etc.) pero que esa tarea
no le es suficiente y permite que el vastago tenga un mas alla del universo materno, para
no quedar capturado en este.

Lacan cuida mucho el significado del complejo de Edipo que tnicamente sera
posible por la accién de la funcion paterna con “el-deseo-de-la-madre”, entendido como
funcion que sostiene y posibilita al agente mismo de la castracion. Ahora bien, se le
llama castracion porque algo del orden de la completud se juega entre madre y vastago,
si no se separa a la madre de su producto, este no podrd adquirir una condicién
independiente de sujeto, y se mantendra como si fuera eso que completa a la madre,

jugado mas bien del lado del objeto; de algo que es del dominio de la madre. Decia que
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la madre tampoco se refiere a la persona sino a la funcion, esto es, de cuidados,
alimentacion y sostenimiento, siempre y cuando exista la posibilidad de un mas alla en
el deseo de la madre de un hijo, un mas alld con el que el hijo pueda identificarse,
ambicionar. Vale recordar que el deseo de la madre y la funciéon materna puede
prescindir de la progenitora, puede ejercerse por otra mujer o bien un hombre o una
institucion.

Lacan, gracias a Lévi-Strauss, saca la dimension edipica del plano Imaginario, es
decir, como una comedia de personajes, con las consideraciones antes expuestas: la
imaginarizacion corresponde al amor y rivalidad de los hijos para con sus padres como
si se tratara de una representacion historizable y no de una secuencia logica de
operaciones necesarias.

Por esto, Lacan rescata la pregunta hecha por Schopenhauer ;por qué huye Edipo de
Corinto al conocer la sentencia del oraculo?, ;de qué huye?, huye de su propio deseo,
encuentra que el ordculo habla de aquello entrafiado, de lo que se encuentra en su alma,
no de algo ajeno, extrafio; eso es lo fundamental, es el peso que tiene la dimension del
destino de la tragedia griega que es la misma de la que habla el psicoanalisis, como
cadena de determinaciones efecto de mecanismos simbdlicos inconscientes que operan
para normar la accidon simbolica. El resto del Edipo podria ser entendido simplemente
como una comedia de enredos. Ese deseo incestuoso tiene que ver con que de alguna
manera se proviene de él, es la condicion inaugural, algo de un largo incesto con la
madre en el que se hizo uno con ella, se desea ese estado inaugural incestuoso, aunque
simultdneamente es angustiante; las personas son de alguna manera producto del
incesto, por efecto del cual aparece una culpa primordial donde la prohibicion recae
“demasiado tarde”. > ‘

Es por la intensidad de esos sentimientos incestuosos (parricidas y sexuales) que
sobreviene la amnesia infantil, es dificil hacerse cargo y tramitar aquello que desde la
inscripcion simbolica resulta aberrante, prohibido' y, simultineamente, deseado y
temido. Razoén por la cual, Freud se sirvid de la tragedia de Seéfocles y no del mito de
Electra para el caso de las mujeres. El interés del psicdanélisis no esta del lado del
relato sino de las operaciones logicas constituyentes que en el caso del Edipo
representan el deseo sexual y las fantasias del infante. La sexuacion sera también un
efecto: que sea nifio o nifia, el pene o la vagina no son su condicioén sino simplemente

un soporte, un lugar en el cual se apuntala.
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En la perspectiva ingenua de la ilusién naturalista, habria una trascripcion
universal y tinica, bajo una forma candnica que legitima la relacion de los
sexos, de hecho considerados como de orden natural porque son los
mismos para todo el mundo. Pero en realidad los caracteres observados
en el mundo natural estan descompuestos, atomizados en unidades
conceptuales y recompuestos en asociaciones sintagmaticas que varian
segun las sociedades. No hay paradigma unico. Si pudiéramos elaborar
listas exhaustivas de estas asociaciones diferentes en sus rasgos,
lograriamos describir todo- el paisaje de la diversidad cultural (Héritier,
2002:21). "~

LI

El complejo de Edipo, como el mecanismo que inscribe el significante-Nombre-del-
padre y el falo Simbdlico, diria Lacan, ordenan y construyen la realidad psiquica por
cuyo sistema de clasificaciones contiene a los seres humanos y al mundo. En esta
dimension del orden simbélico se comprende la vigencia del pensamiento de Emile
Durkheim y Marcel Mauss, quienes fueron los primeros en sostener que los sistemas de
clasificacion cultural determinan el conjunto de las relaciones sociales, asi como las
maneras de ver y relacionarse con el mundo: los sistemas de valores, las axiologias, las
ontologias y las leyes que regulan las interacciones entre los individuos estan
sustentados en estos ordenamientos, que se desprenden de las operaciones logicas
constituyentes de la subjetividad.

Una sociedad se compone por el conjunto de instituciones que resguardan el
cumplimiento de la normatividad soportada en estas taxonomias. Hay que subrayar que
los criterios de clasificacion determinantes son aquellos que tienen mayor peso e
influencia dentro del sistema; que son la materia prima en los estudios ideasionales (o
de las mentalidades) configurados con las emociones, afectos y caracteristicas
simbolicas de la cultura; digamos, su parte no material. No obstante, se traducen en
determinaciones esenciales para mirar algo en forma particular, sentir o crear recipientes
légicos y afectivos.

Como se ha visto, el “no” y lo prohibido han sido considerados elementos
exclusivamente humanos. Con todo, esta categoria es incomprensible de manera aislada:
lo prohibido sélo puede adquirir significacion con tal de estimarlo dentro de las
relaciones que establece con el sistema. Este ordenamiento de manera concomitante
implica graduaciones y opuestos: sin lo prohibido no existe lo permitido. El “no”
posibilita las condiciones del “si”: sin negacién no hay afirmacion, pero nunca lo
inverso, el “no” tiene la condicion de crear el “si”, mientras que el “si” no puede crear el

3

‘no”, la condicion previa; es decir, antes de la inscripcion del “no” es ese estado
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incestuoso-afirmativo, con la prohibicién es que aparece el “no” ligado a esa
prohibicién, y como consecuencia de este, aparecen otros pares de opuestos simétricos,
que son la base de los sistemas de clasificacion: naturaleza-cultura, bien-mal, claro-
oscuro; es decir, la dimension positiva y negativa de un significante (entendido
lacanianamente). De lo cual se desprende que estos sistemas de clasificacion se
encuentran subsumidos en la cultura y en la mayoria de las précticas sociales y en el
despliegue de la existencia de los hombres, en la llamada dimension performativa que
no es otra cosa que las diferentes manifestaciones de la cultura.

Asi, lo prohibido es un saber que actua en la praxis de la vida de los hombres, no hay
que consultarlo en un catalogo clasificatorio o en un manual de procedimientos morales,
éticos o conductuales. Estos sistemas estan contenidos, hay un saber del que las
personas no saben nada explicitamente pero que de forma implicita comanda sus
acciones; eso es exactamente el sentido de lo prohibido en su dimension estructural.

Por esto, una pregunta esencial de la investigacion antropoldgica tiene que ver con la
diferencia entre naturaleza y cultura:

“En el paso del animal al hombre, del que sabemos poca cosa, se da
la determinaciéon fundamental. De ese paso, todos los acontecimientos
permanecerdn ocultos para nosotros; sin duda definitivamente. [...]
Sabemos que los hombres fabricaron herramientas y las utilizaron con
la intencion de subvenir a su subsistencia, y después, sin duda bastante
rapidamente, a necesidades superfluas. En una palabra, se
distinguieron de los animales por el trabajo. Paralelamente, se
impusieron restricciones conocidas con el nombre de interdictos”
(Bataille, 2002:46).

Para Freud y George Bataille la aparicion de la prohibiciéon es una operaciéon que
hominiza en tanto es la relacion con la inscripcion de lo simbolico, pero no se trata de
proscribir cualquier cosa sino aquella que consideran estos autores, con Lacan, que es la
base de toda posterior negacion: la prohibicién del incesto; de la que se desprende un
complejo sistema de regulaciones que recaen sobrc}e la sexualidad y las alianzas,
interdicto de los interdictos, prohibicidn de las pfohjbioiones y negacion de las
negaciones, operacion que en resumen es la base de todo forma de regulacion.

La cultura totémica descansa en las limitaciones a que debieron
someterse para mantener el nuevo estado. Los preceptos del tabu fueron
el primer «derecho». Por consiguiente, la convivencia de los seres
humanos tuvo un fundamento doble: la compulsion al trabajo, creada por
el apremio exterior, y el poder del amor, pues el varén no queria estar
privado de la mujer como objeto sexual, y ella no queria separarse del
hijo, carne de su carne. Asi, Eros y Ananké pasaron a ser también los
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progenitores de la cultura humana. El primer resultado de esta fue que
una mayor cantidad de seres humanos pudieron permanecer en
comunidad. (Freud, 1979:98-99).

El incesto es, a nuestro entender, mucho mdas que “una prohibicion de las relaciones
sexuales que pondrian en contacto a consanguineos por intermedio de un partenaire
comun [...] denominado “incesto de segundo tipo” (Héritier, 1995:7). Pero estas formas
de representar el incesto de cualquier clase es efecto de la representacion de los sistemas
de clasificacion, que se encuentran a sti'vez en su base y en su ordenamiento de todos
los sistemas, por lo que se puede ir mas hondo con el incesto.

“[...] por medio del juego de las categorias de lo idéntico y de lo

diferente [...] como principales [...] El equilibrio del mundo, su

armonia, dependen siempre y en todas partes de la ponderacion de las

causas, de naturaleza idéntica o de naturaleza diferente. La prohibicion

del incesto no es otra cosa que la separacion de lo mismo, cuya

acumulacion, por el contrario, es temida y considerada como nefasta.

Reciprocamente, la busqueda del incesto no seria posible sino en una

cultura en la que la acumulacion de identidades sea buscada como algo

del orden de lo fausto.” (Héritier, 1995:8)
Creando un ordenamiento que los seres humanos proyectan al mundo que crea la suerte
de orden natural y donde se busca hacer deseable la norma obligatoria. Préactica sobre la
que se ha creado una interdiccion considerada universal, prohibiendo el matrimonio o el
sistema de alianzas entre los parientes de este tipo. De esta regulacion social de la
prohibicion concomitante se dirige a las relaciones sexuales entre esta clase de
parientes.

Lo que resulta profundamente interesante es la manera en que la operacion de
prohibicion a lo uno, a permanecer en lo mismo, como condicion de la logica simbolica
busca formas de representar estas operaciones y encuentre en los sistemas de alianzas,
una arena propicia, lo es tanto que aparece como si estas en realidad fueran las causas, y
la ley de la prohibicion del incesto fuera introyectada a partir de estas normas, y no de
manera opuesta en donde son uno de sus efectos, entre otros. Sin embargo, por la
relacion de funcionalidad con los propdsitos estructurales de la prohibiciéon a lo
idéntico.

Las formas de representar y la forma en que opera la ley de prohibicion del incesto,
el grado y las caracteristicas positivas y negativas de esta regulacion varian de una

cultura a otra y de un periodo de la historia al otro. Pero la excepcion confirma la regla,

al parecer, a lo largo de la historia se encuentran tres sociedades en donde el incesto,
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entendido como la posibilidad de alianza socialmente aceptada existid: la de los
faraones del antiguo Egipto; la de los monarcas del Tawantinsuyo; y las de los antiguos
monarcas hawaianos. Aunque, cabe sefialar que estrictamente las relaciones entre estos
no pueden ser normadas bajo las leyes humanas, dado que eran considerados jerarquias
excepcionales o deidades. A condicion de ser dioses cuanta mayor distancia y diferencia
con los hombres que permitian lo que los hombres tenian prohibido, reforzado por los
mitos de distintas latitudes. La practica del incesto es socialmente considerada un mal
mayor, como ya se menciond, un gran numero de legislaciones en el mundo la
consideran no solo abominable sino incluso un delito, que se persigue y castiga
legalmente..

Asi que, recapitulando, el doble papel de la prohibicién, primero, como operacion
constitutiva de la subjetividad: la hominizacion, debera “instalarse” cada vez que
aparece un cachorro humano en el mundo. Una vez fundado el “no” se transforma en
mecanismo tras el cual gravita todo el sistema de clasificaciones. O sea, el eje de
coordenadas: no seria exagerado sopesarlo como el factor de factores al abordar la
condicién humana en este sentido. Se trata del rasgo universal y transhistérico que
posibilita la cultura como el “concepto bisagra” articulador de lo particular con lo
general y que se concibe como estructuracion psiquica o como la matriz simbdlica
constituyente y organizada. Esta estructuracidn sera el conjunto de sistemas proyectados
sobre el mundo dandonos la ilusién de orden, aunque refiere a un orden derivado de
nuestros propios esquemas.

Las relaciones de parentesco son expresiones de estos sistemas de clasificacion que
se convierten en configuraciones sociales que regulan el sexo y la reproduccion,
organizando la vida social. Hay que insistir en que no son relaciones naturales ni estdan
vinculadas con la biologia sino organizadas a partir de la prohibicion del incesto, para
Lévi-Strauss se desprende una contrapartida positiva. Tras la prohibicién: un marco de
posibilidades para las relaciones entre los hombres. -

En los estudios de parentesco, las clasificaciones pﬁeaen-q'astrearsc de manera simple
y muestran la importancia que tienen como sistemas reguladores que ademads resguardan
el orden social. Este orden se legitima en sus sistemas de clasificacion de parientes que
ademads implica por fuerza sistemas de dominaciones entre los miembros de ese grupo,
traduciéndose en privilegios para unos y restricciones e incluso abusos para otros. Como
en todo sistema normativo se obtienen derechos y obligaciones. El sistema de

clasificacién y poder que, en su despliegue y preservacion de un conjunto de normas de
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conductas y de actitudes, funcionan como organizadores de la vida social. Y se
encuentran presentes en las maneras de convivencia entre los miembros de una familia,
establecidos a través de las cortesias que deben seguirse a partir del matrimonio y de los
sistemas de parentesco.

“Para ello debemos reconsiderar brevemente el mito cientifico del padre de la horda
primordial. Mas tarde se lo erigié en creador del universo, y con razdn, pues e habia
engendrado a todos los hijos que componian la primera masa. Era el ideal de cada uno
de ellos, venerado y temido a un tiexhpo; de ahi resulto después, el concepto de tabi.”

(Freud, 1920-1922:128).

2.4 Lenguaje, antropologia y psicoanalisis

El psicoandlisis tiene una perspectiva tedrica particular que lo diferencia del campo
psicologico, semiologico o filoséfico y lo inscribe como una disciplina particular. Los
conceptos fundamentales son: el inconsciente (insusceptible de conciencia); la falla
basica, el Sujeto y la triada (lo Simbdlico, lo Imaginario y lo Real). Ademas, forma
parte de su bagaje tedrico todo lo relacionado con la pulsion, concepto que Freud tomo
de la filosofia alemana de corte fichteano para proponer que no somos esclavos de los
instintos sino de las pulsiones. La teoria lacaniana del lenguaje cabalga en dos caballos,
el de la lingiiistica y el de la semiologia, esta tltima entendida como la disciplina que
estudia los distintos sistemas de signos, que se transforman en lenguas, cédigos,
sefalizaciones, y concebida por Ferdinand de Saussure “como la ciencia que estudia la
vida de los signos en el seno de la vida social”, proponiendo que la semiologia sea el
continente de todos los estudios derivados del analisis de los signos en un contexto
cultural. Al abrirse a las preguntas de la condicién humana y de la estructura de la
subjetividad, el psicoandlisis, entonces, se encuentra mas cerca del area de la semidtica
y la lingiiistica que se articulan con el psiquismo, que de la psicologia que se relaciona
con los habitos y la conducta.

El psicoanalisis esta lejos de las preocupaciones y metodologias de la psicologia y
cerca de las preocupaciones y las preguntas, de la semidtica, la filosofia y la
antropologia simboélica. Aun cuando lo humano se puede estudiar desde diferentes y
simultdneas aproximaciones, una de las mas importantes para el psicoandlisis y la
antropologia simbdlica, sin lugar a dudas, serd el lenguaje. En la propuesta lacaniana, el

lenguaje se vincula como un efecto de la operacion de la prohibicion del incesto, de la

111




inscripcion del significante-Nombre-del-padre. Por lo tanto, es una perspectiva esencial
en tanto se convierte en el soporte del psiquismo, la mentalidad y la cultura.

En cuanto a la imposibilidad de reproducir un medio natural de las condiciones de
vida del Homo sapiens, “nuestro medio natural es el conjunto de todos los medios, un
mundo hecho con todo lo que hay y también con lo que ya no hay y con lo que ain no
hay” (Savater, 2004:110). Los distintos grupos humanos, aunque vivan separados por
unos cuantos metros, muestran diferencias significativas; mientras que en el caso de los
animales no es asi, pues cada uno se parece al resto aunque se encuentren en lugares del
planeta muy distantes entre si. ;Como sucede tal cosa? Savater es el vocero de un
conjunto de autores que propone el lenguaje como explicacion.

El lenguaje humano es profundamente distinto a los sistemas de comunicacion de los
animales porque permite relatar las cosas que ya no existen, las que ya sucedieron o las
que aun no se producen, anticipando su existencia; incluso permite hablar de aquellas
que son imposibles. Puede decirse segun palabras de Lacan que “un organismo humano
para que funcione no sdlo tiene que vérselas con un medio natural,sino también con un
universo significante”. De modo atinado, Savater afirma que resulta abusivo hablar
“lenguaje animal” cuando se hace referencia a la comunicacion animal, puesto que “se
refieren siempre a las finalidades bioldgicas de la especie: la gacela previene a sus
semejantes de la cercania del ledn o de un incendio, los giros de la abeja informan al
enjambre donde y a qué distancia se hallan las flores que deben libar”. También es
erréneo denominar como lenguajes de la naturaleza al quimico, al actstico, al tactil, a
las vibraciones, etc. que refieren a sefiales inequivocas.

Para Martin Heidegger el lenguaje propiamente dicho es privativo del hombre, en
particular, hablar del hombre es en tanto interpelado por el ser. De ahi que “los hombres
tengan el lenguaje, pero no lo poseen enwprimera linea sélo para entenderse unos con
otros y mediante esos entendimientos domesticarse mutuamente, sino que el lenguaje es
la casa del ser habitando en la cual el hombre exsiste, en cuanto, al guardarla, pertenece
a la verdad del ser...no es el hombre lo esencial, sino ql ser como la dimension de lo
extatico de la exsistencia [...]” (Sloterdijk, 2006:44). LI

Para Jacques Lacan no puede haber lenguaje como tal sin que opere la falta, el
pathos humano. Por tanto, seria mejor usar la palabra c6digo para referirse a las formas
y sistemas de comunicacién de cualquier especie, pues refiere a una relacion de uno a
uno, por ejemplo, entre el sonido (una clase de grito) y lo que debe hacerse (subirse a la

copa de los arboles). Si se hace referencia al ser humano, “El acuse de recibo es lo
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esencial de la comunicacion en tanto ella es, no significativa, sino significante” (Lacan,
1981: 269) Lacan emplea la nocion de que hay que saber no hacer; esto es, se toma
constancia del signo como tal que solo se produce con el rehusamiento del instinto. Los
animales no pueden no hacer, obedecen las leyes de la naturaleza.

El psicoanalisis constituye una novedad porque lo humano no puede deducirse de las
composiciones de las significaciones o de los instintos. “El mundo humano, el mundo
que conocemos, en el que vivipos, en medio del cual nos orientamos, y sin el cual de
ningin modo podemos orientarilds, .no implica solamente la existencia de las
significaciones, sino el orden del significante” (Lacan, 1981:269).

Si, el hombre es un animal simbolico (Ernst Cassier citado en Savater, 2004:111).
En donde un simbolo es un signo que representa una idea, una emocion, un deseo, una
forma social. Un signo convencional resulta de lo acordado por la sociedad humana
como las huellas de una fiera que indican que ha pasado por alli. (Savater, 2004:111)
Asi, estrictamente, un signo deviene simbolo cuando subsume un contenido ideoldgico
o idiosincrasico que represente valores que se consideran esenciales para un pueblo; en
este sentido, no hay simbolos transculturales y transhistéricos, ya que el simbolo se
enraiza en cada sociedad particular. Un simbolo es pues un signo empapado y coloreado
por la historia y la cultura.

Otra diferencia de los humanos respecto a los animales la encontramos en el interés,
en el “querer decir”’, en la intencién de los nifios cuando se atropellan torpemente,
mostrando gran entusiasmo por la tarea querer decir, aunque eso no les depare ningun
beneficio aparentemente. En apariencia los nifios aprenden a hablar porque a las
primeras de cambio se les despierta la intencion de hablar (Savater, 2004:111), que es
precisamente lo que falta a los demds primates, por despiertos que sean. Como decia
Alberto Caeiro, filésofo-poeta de lo bucolico y, segun las propias palabras de Fernando
Pessoa, todo lo que hemos dicho se resume en que los humanos son verbo encarnado,
“(Esto tal vez suene ridiculo al oido/ De quien por no saber lo que es mirar hacia las
cosas, no comprende a quien habla de ellas/ Con el modo de hablar que reparar en ellas
ensefia)” (Pessoa, 2005:74).

Si entonces el mundo es significante, ese mundo depende del lenguaje que se habla,
algunos lingiiistas (Edward Sapir y Benjamin L. Whorf, entre los mds destacados) han
supuesto que cada uno de los idiomas abre un mundo diferente, y algunos relativistas
argumentan que se constituye un universo cerrado en cada lengua. En efecto, el lenguaje

permite adquirir un mundo, pero que no se cierra a los sentidos pues “lo mas humano de
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un idioma es que lo esencial de sus contenidos puede ser traducido a cualquier otro: no
hay querer decir sin querer entender y hacerse entender... (Savater, 2004:109-110)

La palabra o el apalabramiento fue el instrumento analitico que Freud descubriera,
para luego apelar al silencio como marco necesario para que emergiera su efecto
catartico o ‘“cura por desollamiento”, como lo llamé uno de sus pacientes. La actitud
freudiana de dar la palabra a los pacientes fue revolucionaria en tanto transformo toda
concepcion de médico-paciente, y que alejaba desde sus inicios al psicoandlisis de la
psiquiatria. Es pertinente mencionar aqui la carta de Freud, en Tratamiento psiquico
tratamiento del alma de 1890: ‘“Tratamiento psiquico, quiere decir, mas bien
tratamiento desde el alma —ya sea de perturbaciones animicas o corporales— con
recursos que de manera primaria e inmediata influyen sobre lo animico del hombre. Un
recurso de esa indole es sobre todo la palabra y las palabras son en efecto, el
instrumento esencial del tratamiento animico.” (Freud, 1976)

Mas tarde, desde Ferdinand de Saussure, Lacan retomarad la palabra, mas alla del
signo saussuriano para ir al encuentro con la lingiiistica. Ahora se abordaba la palabra
con sus ligas con el malestar, a fin de que el paciente lo vinculara a la legitimidad
brindada, mediante sus sintomas, a cada uno de sus miedos, sus inseguridades y sus
angustias. El espacio analitico debia dirigirse a la creacién del compromiso del paciente
entre su palabra y su existencia.

No era suficiente apalabrar el malestar, Lacan subrayaba que habia que tener en
cuenta también lo que el paciente meditaba profundamente y las ocurrencias, los lapsus;
pues afirmaba que no hay metalenguaje, ni prelenguaje o lenguaje inconsciente. De
hecho: “el inconsciente esta estructurado como un lenguaje”, asi es como elimina esa
distincidn entre inconsciente y consciente; el lenguaje solo opera con la falta, que es
producto de la separacion y de la prohibicion del incesto, el pathos humano; solo opera
con el equivoco. De hecho, para Lacan el lenguaje conforma la banda de Mobius, en la
que no hay exterioridad o interioridad. Tampoco hay que descubrir el texto latente, ya
que Unicamente es una version local o fragmentada de la banda, aunque se pudiera
localizar algo de la demarcacion de la exterioridad y la interieridad. En la superficie de
la banda hay continuidad, la cadena de significantes estd articulada para producir un
efecto de significado.

No se recurre a la hermenéutica como método para encontrar los condicionamientos
porque lo inconsciente no es un texto; mas bien es lo que se produce a partir de lo que

se dice y lo que se calla; es decir, un lugar subjetivo frente al deseo de la persona, frente
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a la falta. Por eso en la clinica psicoanalitica se escucha al paciente yendo mas alla del
sentido de lo que dice en su intencién de querer comunicar; a esa escucha se le ha
denominado atencion flotante del psicoanalista, que significa atender a las insistencias,
a los silencios, al lugar de cada palabra (con su valor significante), a la manera de la
estructura moebiana que nos aparta de la idea de que las estructuras mas profundas se
encuentran alejadas de las superficiales, pues unas y otras se relacionan y confunden.

El sujeto es un efecto de lo.que (la persona dice y puede sorprenderle a ella misma lo
que es y se ignoraba. La escucha irﬁpli.ca llevar, de modo constante, la vision local (lo
que se dice, el habla) hacia la estructura (el lenguaje); implica articular habla y lenguaje,
como una banda de Mobius, y lleva a vislumbrar la estructura que subyace y que por lo
general el hablante desconoce, y por lo que tal relacion le es sorpresiva. Asi, el paciente
descubrird la veta que debe tallar, la veta que en su decir se revela, y asi también
comprendera que en su decir se subsume su condicion de ser, su lugar subjetivo. Hay
que eludir las certezas para reconocer el misterio de su propia existencia. Somos
lenguaje en tanto este nos constituye y nos estructura. Lenguaje que inscribe, a partir de
la prohibiciéon de lo mismo (del incesto), tres posibilidades de ser en él: psicosis,
Neurosis o0 perversion.

El lenguaje no anticipa ningun contenido, y la posesion de lenguaje y nuestra calidad
de seres mortales adquieren mucho mas peso que la diferencia que separa a los
humanos. (Savater, 2004:106) ;Como comprender la relevancia estructurante del
lenguaje en la condicion humana? ;Cémo se introduce lo humano si no es un asunto de
herencia biolégica o ni algo que se puede aprender mediante la educacion?
Precisamente este es el campo que abre la semidtica, forzada a dar respuestas de
caracter ontologico; es el orden del lenguaje lo que se erige como la mas honda y clara
diferencia entre lo humano y el reino de la naturaleza, lo que separa de aquello que es
naturalmente otorgado; a partir del lenguaje es que los seres humanos se constituyen en
entes-parlantes.

Si las personas son animales simbolicos; es decir, seres constituidos y determinados
por el lenguaje, no se trata simplemente de que hablen, sino de que son “hablentes”.
Lacan afirma que la estructura es lo que determina, en ultima instancia, la préctica
clinica; lo que constituye su propuesta tedrica y su campo de pertinencia. Ahora bien
(de qué estructura se esta hablando? No es otra que la del lenguaje y del conjunto de
fendmenos relacionados con ese campo. El lenguaje es la estructura que determina los

fendmenos del habla, de los idiomas, de la estructura de lo psiquico y de lo mental.
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Vale diferenciar con claridad el lenguaje y el plano del habla. Primero, el habla tiene
que ver con las palabras que se emplean, con su historia, con su utilizacion, con sus
posibilidades semadnticas, con su gramatica y, cuando las palabras fungen como
creadoras de ideas y sentimientos, el habla tiene que ver también con sus formas
escritas. Si se revisa el plano del habla, se observan las diferencias que existen entre
cada idioma.

Por el contrario, en el plano estructural del lenguaje estructural no hay diferencias
significativas entre los idiomas, ya que estan compuestos por signos en los que los
significantes son arbitrarios, mientras que los significados son compartidos; es en este
nivel estructural en el que opera el psicoanalisis.

El significante no puede ser aprehendido mas que a través de los fendmenos del
habla. Es necesario, ademas, que exista un sonido que represente o identifique a ese
significante, para enmarcarlo y diferenciarlo de otros; un sonido arbitrario pero que
permita una suerte de consenso en el lazo social; ahi aparece entonces la palabra, como
una supuesta unidad de sentido en una comunidad determinada que, bajo una misma
voz, tiene un significante con un significado, opina Saussure. “El signo lingiiistico es
por tanto una entidad psiquica que puede ser representada por la figura. [...] Busquemos
el sentido de la palabra latina arbor, la palabra por la que el latin designa el concepto de
arbol, llamemos signo a la combinacién de concepto y de imagen actstica”. (Saussure,
1993:102,103) Lacan reinterpreta a Saussure e invierte los elementos que componen al
signo; también, al interesarse por la estructura, propone que existe una independencia
entre el significante y el significado, en tanto el significado es un producto, un efecto de
la relacion entre significantes. Para Lacan, el significante tendra mayor importancia
pues lo considera inseparable de su noci6n de estructura. ’

Para explicar la relevancia estructurante del lenguaje, el psicoanalisis ha descartado
los argumentos evolutivos o educativos o de socializacion, segun términos académicos;
critica las perspectivas que analizan el lenguaje con bases bioldgicas, pues los casos de
los nifios en condiciones ferales demuestran que lo himano no aparece de modo
espontaneo. El psicoanalisis subraya el acto que realiza unasustraccion, operacion que
funda el psiquismo alrededor de una falta, de un vaciamiento, constituyente de lo
inconsciente concebido como fractura o como falla en su acepcion geoldgica. Es

necesaria la falla a fin de posibilitar el movimiento de las placas tectonicas; es decir, las

diferentes instancias psiquicas.
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El lenguaje preexiste al nifio, existe ya antes de que nazca, pues le anteceden una
cultura, una genealogia y unos padres que hablan. De modo que las fantasias de los
padres, sus ideales, sus expectativas conformaran un molde en el que intentardn vaciar a
la criatura. Pero, sera el despliegue de la Funcién y el significante-Nombre-del-padre,
sostenido en una intrincada trama simbolica, lo que inscribird ese significante que
comandara la insercion y el sujetamiento al lenguaje. Ese significante, paradéjicamente,
no significa nada, es pura diferencia, que inscribe esa marca que generara un antes y un
después. Se trata del significante de 15 diferencia (corte y prohibicion del incesto), que
resulta condiciéon necesaria para el habla, por cuya naturaleza no se apela a su
precariedad: imposible un protolenguaje. El equivoco —de nuevo, inadmisible en el
reino de la naturalezg— muestra su propia dimension, constituyente y fundante. El
equivoco es efecto de esa posibilidad de juego, de movimiento del lenguaje que se abre
ante un significante sin ningun significado adherido a él. El lenguaje es consustancial de
la diferencia entendida como falla (o falta) sobre lo que orbita todo el edificio tedrico
que se llama psicoanalisis.

Por esto, desde esta dimension se puede entender que el lenguaje reclama la atencién
del psicoanalisis, en un amplio universo; el lenguaje como factor constituyente de lo
humano a partir del psiquismo y de lo subjetivo, a fin de mostrar el lugar desde donde
habitamos el mundo y construimos la cultura.

Ahora se esta mas cerca de entender que la estructura que constituye la practica que
se denomina psicoandlisis tiene que ver con el lenguaje constituido y estd marcado por
la inscripcion de la ley de prohibicion del incesto, entendida como diferencia y falta en
el plano de la logica simbolica: que es lo que se podria decir que es la condicion, a su
vez, de la naturaleza de lo inconsciente. El psicoanalisis atiende a lo que esta sujetado
por el lenguaje que determina lo psiquico; las palabras de un Iéxico particular muestran
lo que puede ser pensado y lo que no. Si el esclavo no conoce la palabra libertad,
desconoce su estado de esclavitud. Los idiomas determinan las posibilidades e
imposibilidades para pensar algo que esté¢ presente o no en la realidad ps